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A INVISIBILIDADE DAS RELIGIOES AFROBRASILEIRAS NAS PAISAGENS
URBANAS

THE INVISIBILITY OF AFROBRASILIAN RELIGIONS IN URBAN LANDSCAPES
Welberg Vinicius G. Bonifacio

RESUMO

Esse texto apresenta uma breve discusséo a respeito da presenca de religides de matriz
africana nos espagos urbanos, tendo como foco a Umbanda e o Candombé. Expressdes
culturais essas que historicamente vivenciam estigmas e perseguicdes que provocaram
sua invisibilizacdo nas paisagens urbanas brasileiras. Tais estigmas resultam de préaticas
discriminatorias oriundas de setores hegemonicos da sociedade brasileira, em especial
aqueles ligados as religides de base cristd, que desde o periodo colonial se fizeram
presentes de forma imponente nas paisagens urbanas e construiram também discursos
de "demonizacgéo" das religides negras, 0 que fomenta o preconceito e a marginalizagédo
dessas religiosidades. Portanto, faz-se importante discutir e problematizar sobre a
discriminacdo de base racial sofrida pela Umbanda e pelo Candomblé, para que seja
possivel a construcdo de caminhos que conduzam a superacgéo dessa problematica.

Palavras-chave: Religides de matriz africana, Candomblé e Umbanda, Espaco Urbano.

ABSTRACT

This text presents a brief discussion about the presence of African matrix religions in
the urban spaces, focusing mainly on Umbanda and Candombé. Cultural expressions
that have historically experienced stigmas and persecutions that provoked their
invisibility in Brazilian urban landscapes. Such stigmas are the result of discriminatory
practices originating from hegemonic sectors of the Brazilian society, especially those
linked to Christian-based religions, which since the colonial period have been
imposingly present in urban landscapes and have also constructed "demonization™
speech of black religions, Which encourages the prejudice and the marginalization of
these religions. Therefore, it is important to discuss and point out the discrimination and
racial problems suffered by Umbanda and Candomblé, so that it is possible to construct
ways to overcome this problem.
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INTRODUCAO

O Brasil possui uma histéria marcada por desigualdades raciais, onde a
formacéo do seu territério e povo fomentou-se a partir de uma oOtica elitista europeia de
bases etnocéntricas e que forjou o desenvolvendo de uma estrutura segregacionista e de
subalternizacdo de determinados grupos étnico-raciais integrantes da sociedade

brasileira.

No que se refere aos espacgos urbanos brasileiros, é notoria a caracterizacéo de
dualidades ligadas aos processos de construcédo e reconstrucao das relacfes sociais entre
diferentes segmentos étnico-raciais. RelacGes essas, que resultam em hierarquias
urbanas, onde setores hegemodnicos da sociedade encontram-se em condig¢Oes

privilegiadas e setores subalternizados encontram-se em condig¢des marginalizadas.

Os conceitos sobre urbanizagdo remetem tradicionalmente as cidades enquanto
espacos modernos de organizacdo democratica, 0 que ignora a existéncia de
desigualdades sociais e raciais que se materializam na segregacéo socio-espacial. Nas
cidades, sdo constituidas relagdes politicas, econémicas, sociais e culturais, que
contribuem para a configuracdo de territorios e paisagens 0s mais variados e que
atendem aos propositos urbanisticos estabelecidos por seus atores sociais. Desse modo,
a configuracéo das territorialidades e paisagens nos espacos urbanos sdo hierarquizadas,
0 que é resultado de uma estrutura social caracterizada pela existéncia de segmentos

sociais hegemonicos e subalternos.

Os espacos urbanos das cidades brasileiras sdo constituidos de maultiplas
territorialidades, e que se diferenciam de acordo com a historia e a trajetoria socio-
espacial dos grupos sociais que as compdem. Deste modo, configuram-se nesses
espacos, diferentes paisagens carregadas de simbolos e significados. Dentre os sujeitos
responsaveis por estes movimentos de transformacdo dos espacos e que configuram
paisagens de acordo com suas légicas e interesses, estdo os diversos grupos religiosos

presentes no urbano.

No que se refere a presenca de diferentes segmentos religiosos nas cidades, essa
problematica ndo se configura de forma diferente. Os processos histéricos de chegada,
existéncia e permanéncia das religides em territério brasileiro, determinam até os dias
atuais os espacos pertencentes a diferentes grupos religiosos na sociedade. Assim,

existem grupos religiosos hegemonicos (que sd@o os de base cristd) e grupos
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subalternizados e marginalizados (como é o caso das religibes de matriz africana),
caracteristicas essas que se reproduzem e que S0 perceptiveis ao se observar as

espacialidades urbanas.

Cada religido apropria-se e interage com o espa¢o de modo particular, possuindo
elementos marcadores e representacbes nas paisagens que estdo ligadas as suas
trajetorias histdricas na sociedade. As religiGes cristas, por serem dominantes, possuem
grande visibilidade no urbano, o que € expresso pela monumentalidade de seus templos
e edificagdes, enquanto as religides de matriz africana estdo ocultas ou caracterizadas de
forma discreta nas paisagens urbanas. Os estigmas e invisibilizacdo sofridos pelas
religibes de matriz africana no Brasil, dentre elas a Umbanda e o Candomblé, s&o
resultado de um processo histérico de perseguicfes adotado em um sistema colonial-

cristdo-europeu, que forgou essas religides, a adotarem posi¢cdes marginalizadas.

A partir de levantamento e revisdo bibliogréafica, esse trabalho buscou
estabelecer uma analise a respeito da configuracdo desigual na qual se estruturam os
espagos urbanos brasileiros a partir de hierarquias sociais, onde grupos hegemdnicos
impbem padrdes de urbanizacdo que condicionam grupos subalternizados a uma
marginalidade, bem como, demonstrar a importancia e significados das tradi¢bes
religiosas afro-brasileiras no espagco urbano, em contraposicdo aos estigmas e
invisibilidade decorrentes dos confrontos por parte dos segmentos religiosos

hegeménicos.

A organizacao social urbana e a segregacao socio-espacial.

Ao se pensar em organizacao espacial do meio urbano, comumente, remete-se a
sua estrutura fisica e social, resultantes do uso e ocupacdo do solo, dos impactos
ambientais ligados a esses processos e aos problemas de ordem social, como transito,
violéncia, pobreza, marginalizacdo, desemprego, moradias precarias, servigos publicos
insuficientes, dentre outros, mas pouco se evidencia outras questdes de ordem social e
cultural que permeiam as areas urbanas e estdo intrinsecamente ligadas ao cotidiano das
sociedades, determinando assim as espacialidades urbanas, por meio da configuragéo de

territorios e paisagens.

Ao se lancar um olhar voltado a uma analise sobre a apropriacao territorial dos

espacos urbanos por determinados grupos, € possivel questionar, de que forma as
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hierarquias sociais corroboram para a constituicdo de padrbes de territorializacao
urbana, onde se tém dominadores em posi¢des privilegiadas e dominado
marginalizados, segregados e estigmatizados, travando lutas de resisténcia para terem

acesso as ferramentas urbanas ou simplesmente permanecerem nas cidades.

Também o Estado exerce papel fundamental no processo de estabelecimento da
segregacgdo urbana, pois interfere diretamente, determinando formas de ocupagdo das
areas urbanas e designando quais areas serdo ocupadas pelos diversos grupos sociais
que estdo ali inseridos. Como destaca Moraes, que realizou estudos sobre segregacédo

urbana para as cidades de Brasilia, Goiania e Palmas:

O Estado [...] interfere de maneira direta no processo de producdo do espaco
urbano, implantando extensos conjuntos habitacionais e assentamentos
populares na malha urbana periférica das cidades planejadas consideradas —
Goiania, Brasilia e Palmas. Entretanto, os resultados dessas intervengdes sao
amplamente questionaveis na medida em que reproduzem e reforcam o
mesmo padrdo massivo e segregador de ocupagéo territorial. Assim agindo o
Estado agrava o processo que deveria combater (MORAES, 2003, p.221).

Dessa forma, observa-se comumente, a ocorréncia de padrfes urbanisticos, onde
as camadas sociais mais elevadas ficam com as melhores porc6es de terra, que sdo as
mais bem localizadas e com melhor infraestrutura, enquanto as populagbes mais
carentes sdo levadas para areas mais distantes e desassistidas em infraestrutura. 1sso

ocorre de modo a preservar o0s interesses das elites. Bourdieu afirma que:

O poder sobre o espaco que a posse do capital proporciona, sob suas
diferentes espécies, se manifesta no espaco fisico apropriando sob a forma
de uma certa relacdo entre a estrutura espacial da distribuicdo dos agentes e
a estrutura espacial da distribuicdo dos bens ou dos servigos, privados ou
publicos (BOURDIEU, 1997, p. 160).

Diversos fatores regulados pelos setores hegemdnicos da sociedade determinam
de forma direta e indireta os territdrios de apropriacdo de cada grupo social, bem como,
de suas praticas culturais e de suas identidades territoriais. Identidades estas que se
expressam de maneira direta nas relagBes existentes entre os individuos e seus

territorios. Pois, segundo Haesbaert e Barbara:

A identidade territorial € um tipo de identidade social que se expressa na
relacdo de pertencimento de um grupo a partir da delimitacdo de uma escala
territorial de referéncia identitdria (HAESBAERT:1988, 1997). Neste
sentido, também entendemos 0s processos de construcdo de identidades
territoriais a partir de uma perspectiva contrastiva/relacional, pois estas sao
construidas e mobilizadas na interacdo entre grupos sociais (HAESBAERT
e BARBARA, 2001, p.05).

Tais apontamentos, demonstram uma oposi¢do a fungdo tradicional das cidades

teoricamente estabelecida, onde em tese, deveriam ser espagos democraticos, de
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vivéncias e de producéo e reproducao de praticas sociais e culturais dos grupos que ali

residem. Essa ideia e compactuada por Ribeiro & Santos-Junior, ao destacarem que:

[...] o debate contemporéneo sobre os impactos nas grandes cidades das
transformacdes econdmicas € marcado pela hipétese da emergéncia de uma
nova ordem socioespacial na qual a cidade cumpre um papel exatamente
inverso, com o surgimento de uma estrutura social dualizada e uma
organizagdo espacial fragmentada. (RIBEIRO & SANTOS-JUNIOR, 2003,
p.79).

Deste modo, na espacialidade do urbano nas metrépoles brasileiras configuram-
se territdrios e paisagens de simbologia normativa seguindo parametros estipulados
pelos discursos hegemonicos. Estes provocam a marginalizacdo de elementos do urbano
que compdem esses territorios e paisagens. Ao se buscar compreender caracteristicas do
urbano é preciso que se lance um olhar pautados em pontos especificos que contemplem
a histéria do mesmo, pois, para essa anélise, faz-se necessaria a consciéncia de que 0s
processos de producdo da organizacao espacial se dao de forma coletiva e contraditéria,

constituindo-se assim, paisagens que revelam os antagonismos sociais.

Ha nos processos histdricos de desenvolvimento das cidades brasileiras, a
ocorréncia de politicas elitistas (ainda vigentes), que privilegiam grupos hegemonicos.
Esses, por sua vez, possuem o dominio sobre o urbano e o controle sobre as formas de
territorializacdo ali estabelecidas, sejam elas ligadas ao acesso a terra ou a elementos
urbanos imateriais como as praticas culturais. Dessa forma, moldando os espacos e as
paisagens de acordo com seus interesses. Ficam assim evidenciados os propdsitos

urbanisticos, ou seja, para que e a quem eles servem. Bourdieu ressalta que:

A reunido num mesmo lugar de uma populagdo homogénea na
despossessdo tem também como efeito redobrar a despossessdo
principalmente em matéria de cultura e de préatica social (BOURDIEU,
1997, p. 166).

E o que acontece em relacio as expressdes de tradicBes culturais que estio
presentes nos espacos urbanos e que também sdo responsaveis pelas construcdes e
configuracBes dos espacos e paisagens urbanas. Dentre elas, estdo as religiosidades, que
desenvolvem nas cidades, estratégias de sobrevivéncia, resisténcia, difusdo e dominagédo
(ou n&do), o que vai depender do poder, influéncia e objetivos dos grupos responsaveis

por suas origens e manutencdo nas areas urbanas.

O Candomblé e a Umbanda nos espagos urbanos
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As populacbes negras trazidas do continente africano para o Brasil em
decorréncia do trafico negreiro no periodo colonial, trouxeram consigo suas culturas,
materializadas em seus habitos, expressdo religiosa e artistica. No territorio brasileiro,
0s negros, devido as diversas formas de repressao que sofriam, tiveram que redefinir o

que seriam suas culturas e como elas se manifestariam.

Além de todo um processo de adaptacdo em novas terras, em geral, foram
negados a eles os direitos a reproduzir suas préaticas culturais, instaurando-se assim uma
politica discriminatdria e de perseguicao as tradigdes culturais de origem africana e que
era regimentada por leis que perduraram durante o periodo escravista e também por
anos apos a abolicdo da escraviddo, obrigando os negros a ocultarem e camuflarem

expressoes culturais como suas religiosidades.

Quando nos referimos a religides afro-brasileiras, podemos destacar diversos
segmentos religiosos como o Catimbd, Tambor de Mina, Xangd, Candomblé, Umbanda
e Batuques. Em um processo discriminatério sofrido pelas tradicGes religiosas de
origem africana, nota-se a invisibilidade que muitas acabam por tomar, dentre elas
encontram-se a Umbanda e o Candomblé, que estdo entre as mais significativas
expressdes religiosas de matriz africana presentes, porém "camufladas™ nas cidades
brasileiras. Foi 0 que constatou Teixeira em sua pesquisa sobre a territorialidade do
Candomblé em Goiénia:

O interesse pelo tema da religido afro-brasileira Candomblé despertou pelo
fato de haver poucos estudos numa abordagem geografica sobre esse assunto
no estado de Goias, e também pela falta de visibilidade na paisagem urbana
quanto a estas manifestagdes culturais. (TEIXEIRA, 2009, p.15).

A Umbanda é uma religido que surge no Brasil no inicio do século XX e que
agrega elementos de religides como o Candomblé, Kardecismo, Catolicismo, de
cosmologias indigenas e outras, o que da a ela uma diversidade de caracteristicas, onde
seus ritos e tradicBes vao depender da énfase que é dada em cada casa/centro/terreiro. O
texto de Marcelo Beraba, em comemoragdo aos 100 anos de umbanda publicado na
Folha de Sdo Paulo em 2008 traz as seguintes informacdes sobre sua origem:

No dia 15 de novembro de 1908, exatos 19 anos ap6s a Proclamagdo da
Republica, o Caboclo das Sete Encruzilhadas se manifestou numa sessao
espirita kardecista em Neves, Sdo Gongalo, municipio fluminense préximo
ao Rio, entdo capital federal. Foi um escandalo.

Embora haja indicios de incorporagdes de espiritos de indios e de escravos
negros nas diversas formas de macumba que existiam no Rio de Janeiro do
século 19, os kardecistas ndo os admitiam por considera-los espiritos
marginais e pouco evoluidos. Quem recebeu o caboclo indesejado, e logo
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em seguida o preto-velho Pai Antdnio, foi Zélio Fernandino de Moraes, um
rapaz de 17 anos que se preparava para entrar para a Escola Naval.

Em um dos relatos, reproduzido no livro "Umbanda Cristd e Brasileira” (J.
Alves Oliveira, 1985), o caboclo teria assim se revelado: "Se julgam
atrasados esses espiritos dos pretos e dos indios [caboclos], devo dizer que
amanha estarei em casa deste aparelho [o médium Zélio de Moraes] para
dar inicio a um culto em que esses pretos e esses indios poderao dar a sua
mensagem e, assim, cumprir a missao que o plano espiritual Ihes confiou".
Embora o registro da incorporacdo seja de 1908, o primeiro terreiro, o
Centro Espirita Nossa Senhora da Piedade, do mesmo Zélio de Moraes,
teria sido criado na década de 1920, e o estatuto que norteou 0 seu
funcionamento e serviu de referéncia para dezenas de outros terreiros
umbandistas que seguiram as orientacdes ditadas por Zélio é de 1940
(BERABA, 2008).

Apesar de ter sido originada em uma sessdo espirita kardecista, ndo possuindo
assim uma origem ligada diretamente as tradi¢Ges culturais afro-brasileiras, tem como
base, o culto a espiritos de negros (pretos velhos), indigenas (caboclos), individuos estes
marginalizados no processo de formacéo da sociedade brasileira, e o culto aos orixas
africanos, caracteristicas essas que se deram a partir do sincretismo religioso que

constitui a Umbanda.

O candomblé surge no Brasil com a vinda de africanas (0s) escravizadas (0s) que
trouxeram consigo suas religides, predominando alguns cultos como os de Gége, Keto e
Angola. Segundo Verger (1981), o primeiro Terreiro de candomblé surgido no Brasil,
foi iniciado por lyalussé Danada e lyanossé Akala, segundo uns, e lyanossd OKa,
segundo outros, que eram escravas libertas pertencentes a Irmandade de Nossa Senhora
da Boa Morte da Igreja da Barroquinha, que criaram um Terreiro chamado iya Omi Ase
Aira Intile, "numa casa situada na Ladeira do Berquo, hoje Rua Visconde de Itaparica,
préximo a Igreja da Barroquinha" (VERGER, 1981 , p.28).

A apropriacao do espago pela Umbanda e pelo Candomblé e suas relagdes com
0s sujeitos desse espaco se ddo de maneira distinta as religides hegemdnicas. Enquanto
as religides cristds constroem templos grandiosos para atrair os fiéis, os templos de
Umbanda e de Candomblé, situam-se em sua maioria nos fundos de residéncias na
periferia de grandes cidades brasileiras, com muitos deles ndo possuindo nenhum
elemento em suas fachadas que caracterizem a sua existéncia, como destaca Teixeira em

sua pesquisa realizada para a cidade de Goiania:

As religides cristds influenciam o desenho urbano, modificando a
paisagem e o contexto socio-cultural de uma cidade. E grande a visibilidade
delas na composicéo religiosa da nossa sociedade. Nessa pesquisa 0 mesmo
ndo pdde ser identificado em relacéo as religides afro-brasileiras, pois seus
templos e suas praticas religiosas em Goidnia ndo sdo tdo visiveis no
contexto paisagistico da cidade. Suas manifestagdes culturais sdo realizadas
em casas/terreiros (territérios religiosos), dificultando assim, sua
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identificacdo e mesmo a presenca delas na cidade por parte da sociedade
goianiense. (TEIXEIRA, 2009, p.11).

A perseguicdo a cultura negra nao foi restrita as religiosidades, podemos citar
também o caso da capoeira, praticada pelos negros escravizados e considerada um
instrumento de defesa, tendo em vista que na condicdo de escravos, 0S negros ndo
tinham acesso a armas ou quaisquer outras formas de autodefesa, esta, representava
riscos aos fazendeiros e senhores de escravos, pois poderia ser usada como instrumento

de rebeldias e revoltas. Sobre isso, Mello relata que:

[...] essa prética se dava de maneira clandestina, pois, uma vez que ela era
utilizada como arma de luta, os senhores-de-engenho passaram a coibi-la
veementemente, submetendo a terriveis torturas todos aqueles que a
praticassem (MELLO, 1996, p. 32).

Assim 0s negros passaram a adotar taticas para assegurar a sobrevivéncia da
capoeira, praticando-a em forma de "brincadeira”. Mesmo depois da abolicdo da
escravatura a capoeira ainda sofria investidas rigorosas por parte da sociedade
hegeménica, o texto do codigo penal da republica em 1890 em seu artigo 402

considerava crime:

Fazer nas ruas e pragas publicas exercicio de agilidade e destreza corporal
conhecida pela denominacdo capoeiragem: andar em carreiras, com armas
ou instrumentos capazes de produzir lesdo corporal, promovendo tumulto
ou desordens, ameagando pessoa certa ou incerta, ou incutindo temor de
algum mal (REGO, 1968, p. 292).

Tais praticas discriminatdrias foram reproduzidas em relacdo a outros segmentos
das tradi¢Oes culturais afro-brasileiras como samba de roda, congadas dentre outros. No
que se refere as religides de matriz africana, também ocorriam proibicGes legais de suas
préticas e até repressdo policial. Neste sentido, vale destacar a andlise feita por Santos
sobre alguns aparatos legais que coibiam as praticas religiosas afro-brasileiras até a

primeira metade do século XX, o autor relata que:

O exercicio ilegal da medicina, o curandeirismo e o charlatanismo,
portanto, eram expedientes juridicos & disposicdo daqueles que quisessem
utiliza-los contra os praticantes das religides afro-brasileiras. Reforgando tal
situacdo, em 3 de outubro de 1941, através do decretolei 3.688, foi
instituida a "Lei das Contravengdes Penais" que, traz alguns dispositivos
juridicos que deixam as praticas culturais afro-brasileiras sob os olhos e
ouvidos do Estado e dos seus detratores.

No capitulo segundo da Lei das Contravengdes Penais, temos as
"Contravengdes referentes ao Patriménio" que, em seu artigo 27, pune com
prisdo simples de um a seis meses e multa, aquele que "explorar a
credulidade publica mediante sortilégio, predicdo do futuro, explicacdo de
sonho, ou praticas congéneres"”. Esse artigo pode ser entendido como o
l6cus privilegiado para aqueles detratores dos jogos de buzios e obis.

Também o capitulo quarto, "Das contravencOes referentes a paz publica”,
no seu artigo 42, enquadra aquele que "perturbar alguém, o trabalho ou o
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sossego alheio: com gritaria ou algazarra; exercendo profissdo incbmoda ou
ruidosa, em desacordo com as prescri¢des legais; abusando de instrumentos
sonoros ou sinais acusticos”. A pena para esse delito: "prisdo simples, de
quinze dias a trés meses, ou multa". Este artigo interessa porque o culto aos
Orixas em Cachoeira, em sua maioria ligados a tradicdo jéje-nagd, utilizam-
se de instrumentos sonoros em quase todos os seus atos, sdo os atabaques —
rum, rumpi, rumlé e o gan.

Por fim, no capitulo sétimo, as "ContravencOes relativas a policia de
costumes”, elencamos dois artigos que se dispdem a perseguicdo das
praticas culturais afro-brasileiras. O primeiro o artigo 65 que, na mesma
linha do artigo 42, pune com prisdo simples de quinze dias a dois meses ou
multa, aquele que "molestar alguém ou perturbar-lhe a tranquilidade, por
acinte ou por motivo reprovavel". E o segundo artigo é 0 59, do qual eram
potenciais vitimas os sacerdotes e sacerdotisas das religides afro-brasileiras.
Trata-se do crime de "vadiagem", que punia com prisdo simples de quinze
dias a trés meses aquele que "entregar-se habitualmente a ociosidade, sendo
valido para o trabalho, sem ter renda que lhe assegure meios bastantes de
subsisténcia, ou prover a prépria subsisténcia mediante ocupacdo ilicita".

E possivel alguém considerar exagero pensar que o Candomblé estava de
tal maneira exposto aos dispositivos juridicos acima descritos. Contudo, em
21 de setembro de 1970, o paide-santo José das Trés Linhas, foi denunciado
ao Juizo de Direito da Comarca de Cachoeira, por transgredir todos os
artigos anteriormente expostos. Nosso préximo passo é a andlise desse
processo judicial. (SANTOS, 2004, p.04-05)

Inmeras pessoas foram vitimas desse processo de repressdo, sofrendo
violéncias fisicas e morais, tendo suas praticas religiosas desrespeitadas e seus deuses
profanados. Atualmente essa perseguicdo se da de forma mais velada, a partir de
discursos provenientes de setores religiosos ligados ao cristianismo que demonizam as
religibes de matriz africana a partir de uma conjuntura ligada a intolerancia religiosa
que impera em nossa sociedade. Isso, resultado do crescimento vertiginoso das religides
cristds em especial as chamadas neo-pentecostais, que tém como base tais discursos
para legitimar a sua superioridade e suas praticas como verdade absoluta. Sobre essa

questdo, JESUS aponta que:

A intolerancia religiosa contra as crencas e religibes afro-brasileiras
(negras/africanas) estdo fortalecendo o0s ideais preconceituosos,
fundamentando e, perpetuando ideologias racistas de exclusdo e
marginalizacdo de adeptos afro-descendentes e demais membros (JESUS,
2003, p. 185).

Esse autor destaca também que:

O fundamentalismo neopentecostal e seu proselitismo criam no Brasil uma
cruzada contra o Candomblé e a Umbanda, uma guerrilha "santa" urbana
(ibidem, p. 188).

Neste sentido, ao estudarmos a trajetoria de diversas tradigdes culturais afro-
brasileiras como o Candomblé, a Umbanda, a Capoeira, as Congadas e tantas outras,

encontraremos um certo padrdo de resisténcia e luta por sua sobrevivéncia e
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manutencdo, independente das localidades ou regides brasileiras em que elas se

ocorrem.

Pelos bairros de cidades brasileiras, podemos observar e identificar com
facilidade inimeros templos de diferentes religibes, sendo predominantemente de
religides cristds. Mas o0 que ndo se vé, é uma presenca efetiva dos templos/terreiros de
Umbanda e Candomblé, e quando estdo presentes na paisagem, muitas vezes (no caso
da Umbanda) se encontram identificados como templos kardecistas ou caracterizados
com nomes de santos catdlicos. De modo geral, os templos/terreiros de Umbanda e
Candomblé apresentam-se por meio de elementos discretos em suas fachadas, como a

existéncia de plantas consideradas sagradas ou quartinhas (recipientes) de barro.

Tal fato se dé devido as préaticas discriminatorias sofridas por essas religides ao
longo da historia, especialmente nas cidades. Como resultado, adotaram taticas de
ocultamento nas paisagens urbanas, ocasionando assim, sua invisibilidade nos espacos

urbanos. Sobre essa questdo, Passos aponta que:

O cristianismo colonial [...] tem pretensdes explicitas de moldar no novo
mundo a partir dos padrdes culturais europeus, de redesenha-lo dentro dos
canones estéticos da cristandade. Uma urbanidade cristd vai construir as
paisagens colonizadas (PASSOS et. al. 2004, p.121)

H& portanto, uma invisibilidade e marginalizacdo dos templos das religides de

matriz africana nos espagos urbanos. Como destaca Birman:

As casas de cultos de umbanda, na sua maioria, possuem a peculiar
propriedade de serem quase invisiveis aos olhos dos leigos. Ao contrario das
igrejas cristds, que ocupam pontos de destaque na geografia urbana, os
terreiros sdo dificeis de encontrar, 0 que é compativel com o lugar social da
religido na sociedade (BIRMAN, 1983, p. 73).

Uma pesquisadora que realizou estudos sobre a religiosidade afro-brasileira na
cidade de Goiania também constatou que:

As religides negras possuem uma histéria marcada por preconceito,
invisibilidade e estigmatizacdo. Cada lideranca religiosa que conheci guarda
na sua trajetoria a luta pelo direito de exercer as suas praticas. Embora uma
visdo mais esclarecida do tema tenha, recentemente, ganhado destaque na
midia e na agenda politica da sociedade - resultado da atuacdo do setor
publico, terceiro setor, movimento negro e diversas entidades de combate ao
preconceito racial e incentivo a visibilidade e respeito a cultura negra - ao
mesmo tempo as religides neo-pentecostais crescem vertiginosamente. Com
elas, o discurso de "demonizacdo" das religides negras ganha forca e
Goiania supera a média nacional, em nimero de adeptos, desse crescimento
(RICARDO, 2008, p.02).

No cotidiano das cidades, os templos religiosos, sejam catdlicos, protestantes,

pentecostais ou neo-pentecostais podem prontamente ser utilizados como referenciais de
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localizagdo, pois sdo elementos marcantes nas paisagens urbanas, devido suas
caracteristicas que sdo de facil visualizacdo, estando geralmente ligadas a
monumentalidade arquitetonica de suas edificagdes. Fato este que ndo acontece com 0s
templos de religides de matriz africana (umbanda, candomble, tambor de mina, batuque

ou xangd), como afirma Theije:

Isso se deve ao carater singular do xangd, da umbanda e do candomblé
frente as religides cristas. A auséncia de pontos de referéncia afro-brasileiros
na paisagem urbana da maior parte das cidades brasileiras indica que essas
religides sdo mais privadas, secretas e muito menos publicas do que o
catolicismo ou o protestantismo. Isso remete ao desenvolvimento histdrico
dessas religides na sociedade brasileira; as religiGes afro-brasileiras
formaram-se sob repressdo, e ndo tentaram competir com o catolicismo
enquanto religido dominante do pais. (THEIJE et. al. 2006, p. 67)

Nos cultos de Umbanda e Candomblé, diversas agdes ritualisticas ndo estdo
limitadas apenas aos terreiros/templos, existindo atividades que precisam ser externas
aos limites das casas de santo. Diversos "trabalhos" devem ser realizados na cidade, em
areas especificas, dependendo da finalidade e da ligacdo que a divindade ou entidade
para qual est4 se fazendo a oferenda ou despacho tem com a determinada localidade a

ser utilizada. Como afirma Barros, ao discutir a territorialidade do candomblé:

Os limites do terreiro ndo se resumem ao espaco fechado entre 0s muros.
Todavia, os limites do terreiro séo os limites espaciais de um grupo social.
Isso é, as fronteiras desse espaco sagrado simbolizam também os espagos
"naturais” ou de "natureza construida" que lhes estdo mais préximos, tais
como praias, cachoeiras, matas, ruas, cemitérios e encruzilhadas, dentre
outros, onde também se realizam cerimdnias religiosas. Cada um desses
espacos "naturais” ou de "natureza construida" estdo relacionados a um
grupo de orixas ou "guias". (BARROS, 2008, p. 57)

Essa necessidade acaba por ser um problema para os adeptos de tais expressoes
religiosas devido ao fato de que essas religides sdo, em grande parte, expropriadas do
direito de utilizacdo dos espacos urbanos externos aos terreiros/templos, pois tais
"trabalhos™ sdo vistos de maneira negativa no imaginario social, chegando a serem
considerados rituais de "magia negra" podendo até sofrer investidas violentas por parte
de atores sociais como cidaddos comuns ou até mesmo repressdo policial, realidade essa
que é resultado de um discurso crescente de demonizacao dos cultos afro-brasileiros por

parte das religides cristas.

Na cidade Goiania a estrutura territorial e o padrdo urbanistico estabelecidos
pelas religides de matriz africana, expressa claramente como os terreiros/templos de
Umbanda e Candomblé tiveram que se articular no urbano para "driblar" o preconceito

e as perseguicOes que sofriam e ainda sofrem. Foram assim, condicionados a estarem de
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forma discreta e quase oculta nas paisagens urbanas, dessa forma, ndo desenvolvendo
caracteristicas que marquem efetivamente sua presenca, como as construcdes
imponentes dos templos de igrejas cristds. E o que foi constatado por Teixeira em
Goiania:
Ao contrario das igrejas cristds que ocupam destaque na paisagem religiosa
no espaco urbano, as casa de cultos africanos na sua maioria possuem
posicdes invisiveis aos olhos dos leigos [...] construidos nos fundos de

barracBes sendo integrantes da casa residencial que costuma ser propriedade
da mée ou pai-de-santo. (TEIXEIRA, 2007, p.50)

O campo da identificacéo e localizagdo perpassa os Terreiros/Templos, estando
relacionados também as pessoas que estdo diretamente ligadas a esses lugares como 0s
Pais e Mées de Santo. Ricardo em seu estudo realizado na Regido Sul de Goiania relata

que:

Ao caminhar pelas ruas a procura dos templos, percebi que no imaginério de
muitos moradores que sabiam identificar os lugares se estabelece uma
relacdo dessas religides com o catolicismo popular, ou com o kardecismo.
As mées-de-santo no Setor Pedro Ludovico, por exemplo, sdo conhecidas
como benzedeiras. Quando comegamos as caminhadas pelos bairros a
procura dos terreiros, ou "centros espiritas”, como os chamavamos as vezes,
houveram reac¢Ges negativas por parte das pessoas abordadas. Um tempo
depois descobrimos que ao perguntar por benzedeiras e benzedores as
pessoas se prontificaram a localizar os lugares com facilidade (RICARDO,
2008 p. 10).

Ha de modo geral, no imaginario brasileiro, profundo desconhecimento a
respeito dos valores e significados da Umbanda e do Candomblé para os sujeitos que
delas fazem parte, pois sdo, em grande parte, propagadas informacdes provenientes dos
mecanismos sociais marginalizadores. Construcao essa, que resulta do processo socio-
histérico de imposicdo do cristianismo no territorio brasileiro e que reforcam

estereodtipos e preconceitos com relacdo a religiosidade negra.

CONSIDERACOES FINAIS

O estabelecimento e permanéncia das religides de matriz africana nos espacos
urbanos brasileiros sdo caracterizados por processos de perseguicdo e resisténcia.
Assim, apresentam-se em grande parte, segregadas e invisibilizadas nas cidades, pois

essas possuem suas espacialidades reguladas por setores hegemonicos da sociedade.

Reflexdes como essas, podem contribuir para o surgimento de novas
possibilidades de didlogo a respeito da problematica em questdo, na busca por

compreender os valores de tais representacées no ambito social.
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Neste sentido, a compreensédo dos significados dessas tradi¢des culturais precisa
ser explorada para que sejam rompidos os estigmas que promovem a marginalizagéo, e
assim seja reconhecida de fato a importancia dessas espacialidades e territorialidades e
para que também ganhem uma dimensdo de respeito na configuracdo das paisagens

urbanas.

Ao abordar uma problemaética no urbano referente a Umbanda e ao Candomblé,
é possivel estabelecer relacbes com problematicas vivenciadas por outras formas de
cultura afro-brasileira, pois muitos dos problemas enfrentados por essas expressoes
culturais em relacéo a sua manifestacdo no espaco urbano sdo 0s mesmos vivenciados

pelas religides de matriz africana.

Dessa forma, é preciso que seja dada maior atencdo as questbes ligadas as
religiGes afro-brasileiras por parte dos meios académicos, sociais, politicos e midiaticos,
de modo a contribuir para o reconhecimento da importancia dessas manifestacdes
culturais e religiosas. Para que assim seja possivel buscar alternativas que contribuam

para a superacao dos preconceitos que pairam sobre essas formas de religiosidade.
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