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Resumo
Este ensaio se propde a contribuir com para a interpretacdo dos gedgrafos sobre as lutas sociais
contemporaneas e para a defesa dos direitos indigenas. A necessidade sempre atual de abordar em
profundidade aspectos relevantes da realidade social brasileira, em especial a diversidade cultural
e territorial (em que se inclui a diversidade bioldgica, vista como sociobiodiversidade), coloca em
debate a compreensédo das maltiplas escalas e temporalidades que intervém no espaco concreto das
aldeias indigenas e suas relacdes sociais. Ao propor tal analise, vislumbra-se temas essenciais para
a compreensao dos dias atuais como a identidade, o feminismo, o antirracismo e o preconceito de
base interseccional — que pautam as lutas sociais contemporaneas, vistas como lutas por espaco
(Massey apud Haesbaert, 2015:28) — e seus possiveis impactos teéricos e metodoldgicos para a
Geografia contemporanea. O preconceito de base étnica e outras representacdes produzidas a partir
de sobre os povos indigenas desde o século XVI, desumanizando-os, tém sido largamente utilizado
pela Colonizacdo, a partir de seus agentes leigos e clericais, conferindo legitimidade as acdes de
sujeicdo e dominacgdo (Marim & Gomes, 2003; Tavares, 2008; Cunha, 2012). A relacdo historica
(e geogréfica) entre estes os indigenas e seus vizinhos regionais chegantes promove, desde sempre,
a desordem territorial, resultando no contexto atual em que se encontram submetidos. Mas apesar
disso, ndo se pode fechar-se para as cosmovisdes e o sentido profundo, a magia de ser e estar no
mundo, que os indigenas nos ensinam, permitindo que estas fluam também em nossa producao
tedrica. E da necessidade de dialogo com estas cosmovises, abrindo-se a estes “mundos de visio”
(Viveiros de Castro, 2018), que se pode de reorientar as leituras e a intepretacdo de mundo, e
refletir sobre as ideias que os indigenas nos apresentam para adiar o fim do mundo (Krenak, 2018).
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A Contemporary Look at Indigenous Knowledge: Territorial Diversity, Divergent

Thinking, and Ontological Continuity

Abstract

This essay aims to contribute to geographers' interpretation of contemporary social struggles and
the defense of indigenous rights. The ever present need for an in-depth approach to relevant aspects
of Brazilian social reality, especially cultural and territorial diversity (which includes biological
diversity, seen as sociobiodiversity), puts into debate the understanding of the multiple scales and
temporalities that intervene in the concrete space of indigenous villages and their social relations.
By proposing such an analysis, we glimpse essential themes for the understanding of the present
day, such as identity, feminism, anti-racism, and intersectional-based prejudice - which guide
contemporary social struggles, seen as struggles for space (Massey apud Haesbaert, 2015:28) - and
their possible theoretical and methodological impacts for contemporary Geography. The ethnic-
based prejudice and other representations produced from about indigenous peoples since the 16th
century, dehumanizing them, have been widely used by Colonization, from its lay and clerical
agents, conferring legitimacy to the actions of subjection and domination (Marim & Gomes, 2003;
Tavares, 2008; Cunha, 2012). The historical (and geographical) relationship between these
indigenous people and their arriving regional neighbors has always promoted territorial disorder,
resulting in the current context in which they are subjected. But despite this, one cannot close
oneself to the cosmovisions and the deep meaning, the magic of being and being in the world, that
the indigenous teach us, allowing these to flow into our theoretical production as well. It is from
the need to dialogue with these worldviews, opening up to these "worlds of vision™ (Viveiros de
Castro, 2018), that one can of reorient readings and world intepretation, and reflect on the ideas
that indigenous people present us with to postpone the end of the world (Krenak, 2018).
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Das Leituras a priori ao dialogo
ontolégico

Somos todos devorados pela febre da Histéria e
penso que, ao menos disso, deveremos nos dar
conta. (Nietzche apud Agambén, 2009:58)

Este ensaio se propde a contribuir
com para a interpretacdo’ dos gedgrafos
sobre as lutas sociais contemporaneas e para
a defesa dos direitos indigenas. A

1 As ideias deste texto foram revisadas apos
cuidadosa leitura comentada de Carlos Walter Porto
Gongalves, a quem agradeco a gentileza. Certamente
ndo foi possivel resolver aqui os aspectos mais

necessidade sempre atual de abordar em
profundidade  aspectos relevantes da
realidade social brasileira, em especial a
diversidade cultural e territorial (em que se
inclui a diversidade biol6gica, vista como
sociobiodiversidade), coloca em debate a
compreensdo das multiplas escalas e
temporalidades que intervém no espaco
concreto das aldeias indigenas e suas relacdes
sociais.

relevantes por ele apontados, 0 que dependera, por
fim, de uma exaustiva revisdo tedrica, a fim de
solucionar alguns pontos controversos por ele
apontados.



Ao propor a andlise sobre tais temas,
vislumbra-se temas essenciais para a
compreensdo dos dias atuais como a
identidade, o feminismo, o antirracismo e o
preconceito de base interseccional — que
pautam as lutas sociais contemporaneas,
vistas como lutas por espaco (Massey apud
Haesbaert, 2015:28) — e seus possiveis
impactos tedricos e metodoldgicos para a
Geografia contemporanea. A emergéncia
atual de temas ligados aos povos indigenas,
as politicas de racializagdo e de género na
educacdo basica e no ensino superior nos
compele a uma revisdo dos conceitos ja
tradicionais de nossa disciplina para adequa-
los aos novos sentidos que a eles passam a ser
atribuidos por diferentes sujeitos desde a
realidade social perversa e desigual e sua
eterna crise, que ja ndo € apenas
paradigmatica, mas também civilizatoria
(Porto-Gongalves, 2002).

O preconceito de base étnica e outras
representacdes produzidas a partir de sobre
os povos indigenas desde o século XVI,
desumanizando-os, tém sido largamente
utilizado pela Colonizagdo, a partir de seus
agentes leigos e clericais, conferindo
legitimidade as acdes de sujeicdo e
dominacédo (Marim & Gomes, 2003; Tavares,
2008; Cunha, 2012). A relacdo historica (e
geografica) entre estes os indigenas e seus
vizinhos regionais chegantes promove, desde
sempre, a desordem territorial, resultando no
contexto atual em que se encontram
submetidos. Mas apesar disso, ndo se pode
fechar-se para as cosmovisfes e 0 sentido
profundo, a magia de ser e estar no mundo,
que os indigenas nos ensinam, permitindo
que estas fluam também em nossa producéao
tedrica. E da necessidade de dialogo com
estas cosmovisbes, abrindo-se a estes
“mundos de visao” (Viveiros de Castro,
2018), que se pode de reorientar as leituras e
a intepretacdo de mundo, e refletir sobre as
ideias que os indigenas nos apresentam para
adiar o fim do mundo (Krenak, 2018).

A forca de ver sempre o Mesmo no Outro — de
dizer que sob a mascara do outro somo “nos”
que estamos olhando para nés mesmos -,
acabamos por tomar o atalho que nos leva ao que
realmente, no fim e no fundo, nos interessa, a
saber: n6s mesmos. (...) O que toda experiéncia
de uma outra cultura nos oferece é a ocasido
para se fazer (Viveiros de Castro, 2018:21)

A profunda crise paradigmatica atual
e as diferentes lutas que emergem atualmente
colocam em xeque a relagdo entre discurso
global e cotidiano (escala local), provocando
uma grave crise de coeréncia entre ambos.

Ainda que do ponto de vista teorico
caminhem juntos, sob a hegemonia
discursiva do discurso global, é no local que
a realidade se exprime de maneira concreta e
violenta, como marginalidade e
periferizacdo, com a hegemonia dos cicuitos
informais (e eventualmente ilegais) sobre 0s
circuitos formais, dados pela fraca
institucionalidade estabelecida pela acéo
indigenista e a violenta crise de seu arranjo.
Mas, nos diz Eduardo Viveiros de Castro,

A etnografia da América indigena contém um
tesouro de referéncias a uma teoria
cosmopolitica que imagina um universo povoado
por diferentes tipos de agéncia ou agentes
subjetivos, humanos ou ndo-humanos — 0s
deuses, 0s animais, 0os mortos, as plantas, 0s
fenbmenos meteoroldgicos, muitas vezes também
0s objetos e artefatos — todos providos de um
mesmo conjunto  basico de disposicOes
perceptivias, apetitivas e cognitivas (Viveiros de
Castro, 2018:43)

Se, por um lado, isto resulta temos
visto o0 aumento da violéncia e do
cerceamento dos direitos territoriais,
relacionados aos apetites inesgotaveis da
reproducdo do capital (na Amazonia, pelas
vias das frentes pioneiras e de expanséo); por
outro, os indigenas tem buscado ocupar todos
0S espagos contemporaneos possiveis afim de
dar visibilidade as suas lutas contemporaneas
e 0s varios sentidos que esta adquire, sempre



em busca de reparacdo histdrica e justica
social.

Parte importante destas lutas passa
pelo direito & propria narrativa e percepgao de
mundo, uma perspectiva, segundo a qual
“todos os animais e demais componentes do
cosmos sdo  intensivamente  pessoas,
virtualmente pessoas, porque qualquer um
deles pode se revelar (se transformar em)
uma pessoa” (Viveiros de Castro, 2018:46).

N&o se trata de uma possibilidade l6gica, mas de
uma potencialidade ontologica. A “personitude”
e a “perspectividade” — a capacidade de ocupar
um ponto de vista — sdo uma questdo de grau, de
contexto e de posicdo, antes que uma
propriedade distintiva de tal ou qual espécie. (...)
Esta é, alids, a situacdo usual: a estranha
“generosidade” que faz povos como os
amazonicos verem seres humanos ocultos sob as
formas mais improvéaveis, ou melhor, afirmarem
que mesmo seres 0S mais improvaveis sao
capazes de se verem como humanos. (Viveiros de
Castro, 2018:46-7)

Ailton Krenak e as ideias para adiar o fim
do mundo

Das ideias sugeridas por Ailton
krenak e outros autores indigenas para adiar
0 fum do mundo (como Daniel Munduruku e
Davi  Kopenawa), algumas parecem
interessantes para a constru¢cdo de uma
geografia efetivamente humana, porque nos
impGem a possibilidade de pensar no triunfo
da razdo indigena sobre o cartesianismo. A
primeira delas, consiste em compreender que
a Historia indigena ndo existe em fungéo da
nossa (Cunha, 2012), isto é, em funcdo da
histéria do modo de producao capitalista e da
constituicdo do sistema-mundo moderno-
colonial, forjado a partir do século XVI, com
a Colonizacdo Ibérica (Porto-Gongalves,
2002).

Os indigenas possuem suas proprias
leituras e teorias que nos informam seja sobre
a origem do mundo (etiologia), seja sobre a
chegada dos n&o-indigenas, dentre outros

assuntos, ja bastante analisados por autores
como Eduardo Viveiros de Castro e Manuela
Carneiro da Cunha, dentre outros.

Isto leva & segunda ideia, igualmente
advinda do pensamento indigena que
podemos aceitar: a constatacdo de que 0s
povos indigenas possuem também sua
proprias narrativas, isto €, leituras elaboradas
que remetem a saberes geograficos, e que
portanto, sdo portadores de saberes
autbmomos, proprios, a serem efetivamente
considerados nas interpretacdes que fazemos
de mundos de vida, sob o risco de, ao inves
de produzir uma ciéncia efetivamente
comprometida com a realidade empirica e o
espaco vivido dos sujeitos por nos estudados,
aderirmos a erros e fabulac@es, insustentaveis
nédo apenas perante a realidade concreta dos
indigenas, mas também com a ldgica e o
pensamento cientifico. Muitas vezes tais
“erros” sdo intencionais e estdo a servigo da
propagacdo  de leituras  a-historicas,
multiculturalistas e orientadas para a
reproducdo do capital — ainda que pela via
dos chamados capitalismos da “caridade” ou
“verde” em que se insere a atuagdo
(neoliberal) das ONGs (Amparo, 2021).

De maneira ainda mais enfética,
parece cada vez mais relevante promover este
didlogo (ontoldgico), fazendo com que o
pensamento geografico seja capaz de, além
de abordar o debate sobre os conflitos por
Terra e Territorio, articulados & desordem
territorial contemporanea e ao plasmatismo
gue remete a alta temperatura dos conflitos a
esta relacionados (Amparo, 2021); voltar-se
também para os saberes indigenas e suas
orientagcbes epistémicas, suas ideias, suas
formas de conceber as coisas e as pessoas.
Isto implicara uma revisdo sistematica da
forma como os temos pensado e representado
na literatura, colocando em xeque também o
compromisso ético e politico que temos com
0s povos indigenas e suas lutas.

E desejavel, também, distinguir a
complexidade do contexto em gque 0S povos



indigenas estdo implicados e a diversidade de
sujeitos que — direta ou indiretamente, e a
partir de maultiplas escalas, cada uma delas
com seu discurso particular (Vainer, 1986) —
organizam cotidianamente 0 espaco das
aldeias, terras indigenas e regides a partir de
relacBes sociais concretas, ligadas a varios
circuitos econdmicos, dentre eles os circuitos
superior e inferior da economia (Santos,
2003).

Tanto nas Universidades quanto nas
escolas da Educacéo Basica, 0 ingresso anual
de milhares de jovens nos autoriza a
esperancar pela mudanca de atitude e de
consciéncia por parte dos brasileiros dos
séculos XXI em diante. Esta mudanca de
atitude sera capaz de nos levar a compreensao
da crise civilizatoria atual e do cenério de
desordem territorial contemporanea por nés
vivenciado (sobre o que ja sabemos bastante,
por sinal). Estando correto Marx, ao afirmar
que “os filésofos ja perderam tempo demais
compreendendo a Historia, é hora de
transforma-la” (Marx, s/data); este artigo ndo
pretende compreender a Geografia dos povos
indigenas, missdo que por sinal, ainda ndo
cumprimos a contento, e diga-se, caberia aos
préprios indigenas fazé-lo.

Mais importante — e passivel as
nossas acOes — que isto é ndo olvidar que ao
estudarmos os povos indigenas, como nos
mostrou Viveiros de Castro, nossas teorias
ndo revelam aos indigenas, mas a nos
préprios e nossa propria sociedade, ou, ainda
mais esmerilhadamente, ao impacto de nossa
sociedade junto aos povos indigenas, sem
jamais adentrar na sua efetiva interpretacédo e
explicagdo de mundo.

Dai a impossibilidade de, por esta via,
rejeitar e abster-se do zeitgeist paradigmatico
de nossa época, por meio de Geografias que
discorrem, quase que exclusivamente, sobre
a nossa catastrofica impossibilidade de
mudar o curso da Historia e da Civilizacéo e
de um futuro que, via-de-regra, nos €
apresentado como inevitavel, pela méo unica

do “desenvolvimento” e “progresso” da
Humanidade com base no capitalismo e na
desigualdade, um mundo que nos é narrado a
partir das ruinas do capitaloceno (Krenak,
2018).

No entanto, o dialogo com o
pensamento indigena e outras matrizes de
pensamento, nos d& a possibilidade de
compreender e reconhecer que Terra e
Territorio sdo categorias do nosso tempo, e
que desde a colonizacéo, se tornaram pontos
de partida para as lutas contemporéaneas dos
povos indigenas, tdo somente por conta do
contexto de apropriacio/DOMINACAO que
foi imposto aos indigenas, a partir do século
XVI. Antes disso, ndo havendo propriedade
privada fora do contexto do dom e da dadiva,
e algo como isto sendo possivel apenas no
plano das divindades, as lutas entre os
indigenas eram tdo somente por e pelo espaco
— isto é, por um espaco na Casa dos Homens,
um local para armar sua rede no quintal de
alguma residéncia, uma parente, uma
parentela de origem e uma certa dotagéo ou
propriedade cdsmica, atribuida por meio das
relacdes cosmopoliticas em que se insere sua
parentela (Viveiros de Castro, 2018).

Mesmo as agriculturas foram, ao
longo de séculos itinerantes, e 0s sitios
arqueoldgicos da Amazénia e do Brasil
central, por exemplo, embora indiquem
claramente algumas tradi¢cdes — Uru, Aratu,
Tupi-Guarany, etc. — sdo enfaticas em
demonstrar que as areas foram utilizadas em
periodos diferentes por povos de diversas
matrizes  culturais — linguisticas e
tecnoldgicas, sobretudo — bem distintas umas
das outras, e que, em determinados
momentos, houve forte hibridizacdo entre as
varias culturas indigenas pré-existentes,
resultrando em apropriacdes tecnoldgicas de
materias como ceramica, por exemplo, em
diferentes graus por culturas distintas
(Pereira, 2010). A duragéo do espaco —aldeia,
habitacdo, acampamento de caca/pesca, etc.



—, portanto, esta diretamente relacionada a
duracgdo da parentela.

Atualmente, as lutas dos povos indigenas séo
também, e talvez principalmente, lutas por
espaco e justica social, no explicito sentido com
que Dooren Massey — uma das principais
geografas britanicas deste inicio de século XXI —
buscou pensar, abrindo-se, ndo apenas a
fecundos didlogos com filésofos de vérias
correntes, como Foucault, Deleuze e até mesmo
com o pensamento indigena, etc., (Massey, 2008)
mas principalmente, com a realidade empirica,
aguela que jamais deveria escapar de nossas
teorias, e que tem o potencial de decretar sua
imprestabilidade e descrédito (Santos, 2000;
Santos, 2003).

Abrindo-se a realidade empirica e sua
multiplicidade aparente ou essencial — de
racionalidades, de culturas, de ritmos e
temporalidades, de ideologias politicas,
desejos e vontade de poder — € que
poderemos lograr uma teorizacao consistente
acerca da realidade social contemporanea dos
povos indigenas, orientada e respaldada pela
realidade concreta dos sujeitos, desde o
espago vivido e considerando  as
representacdes que dele fazem, construindo
uma ciéncia que pensa, mas sente a realidade
dos sujeitos, por estar a ela associada com
eles comprometido (passionalmente,
inclusive).

Razao Colonial e Crise Civilizatéria atual

O racionalismo cartesiano e seu
projeto de maquinagdo do mundo, iniciando-
se pela propria ciéncia, leva ao positivismo e
a hegemonia da quantidade em relacdo ao
conteldo, resultando na esterilizacdo da vida,
pela via da racionalizacdo. O que se coloca
como paradigma, em nossa época, € a
construcdo de uma ciéncia efetivamente
humana, por assim dizer, e que por isso, se
coloca ao lado dos sujeitos politicos que toma
como objeto de pesquisa (Prigogine, 2008).

A descoberta das leis deterministicas da
natureza, as leis de Newton para a fisica
guantica, trouxe, assim, o conhecimento humano
para mais perto do ponto de vista divino e
atemporal. Mas, esse conceito do mundo como
um auténomo levou ao dualismo que ainda afl ige
a cultura ocidental. Como reconciliar a viséo
newtoniana com a experiéncia humana.
(Prigogine, 2008: 82)

O pensador indigena Ailton Krenak,

atraves de suas obras literarias, nos brinda
com uma contribuicdo muito relevante a
compreensdo do mundo em que vivemos.
Para ele:
A ideia de que os brancos europeus podiam sair
colonizando o resto do mundo estava sustentada
na premissa de que havia uma humanidade
esclarecida que precisava ir ao encontro da
humanidade obscurecida, trazendo-a para esta
luz incrivel. Esse chamado para o seio da
civilizagdo sempre foi justificado pela nocéo de
que existe um jeito de estar aqui na Terra, uma
certa verdade, ou uma concepc¢do de verdade,
gue guiou muitas escolhas feitas em diferentes
periodos da historia. Agora, no comeco do seculo
XXI, algumas colaboragdes entre pensadores
com visbes de mundo originadas em diferentes
culturas possibilitam uma critica desta ideia.
Somos mesmo uma humanidade? (Krenak,
2018:11-2)

Reconhecer que junto aos povos
indigenas e desde a ancestralidade podem
surgir respostas para mudar os rumos dos
tempos sombrios que vivemos e do futuro
gue nos assusta, ndo pode significar cair no
lugar comum estéril, demagogico e
obscurantista, de base seiscentista , que
deposita sobre os povos indigenas e demais
sujeitos subalternos a expectativa de solugéo
para as crises do Capital e Ambiental, uma
vez que, no final das contas, esta ndo é uma
crise gestada por eles e, além disso, nem
tampouco os ndo-indigenas, em situacao de
vulnerabilidade bem menos graves que a dos
indigenas, ndo foram capazes de resolver.
Krenak compartilha um de seus mais
importantes aprendizados ao longo dos anos:



...todos precisam despertar, porque, se durante
um tempo éramos nds, 0s povos indigenas, que
estdvamos ameacados de ruptura ou da extingado
dos sentidos das nossas vidas, hoje estamos todos
diante da iminéncia de a Terra ndo suportar
nossa demanda” (Krenak, 2018:45).

Esta provocadora e inquietante
constatacdo nos obriga a escapar de qualquer
solucéo exclusivista, para a crise climatica e
ambiental que atualmente vivemos, aquela
que pensam as Terras Indigenas e Areas
Protegidas como “retiros” de uma natureza e
humanidade preservadas, intocadas, objeto
de nossa fraterna protecdo. Ndo podemos
“salvar” os indigenas, olvidando de seus
vizinhos imediatos — camponeses precarios
de origem sulista, traidos pelo autoritarismo
de Estado contra os povos indigenas na
regidao nos anos 1970 e 1980, assim como a
imensa leva de ribeirinhos, garimpeiros,
madeireiros, centena das de milhares de
trabalhadores que atuam de maneira
informal/ilegal em condicdes degradantes,
anadlogas a escraviddo. Reféns da prépria
vulnerabilidade, tais populacdes sdo agora
criminalizadas também pelas policias
ambiental e indigenista, que incapazes de
propor uma solucdo dialogada entre 0s
diversos sujeitos em conflito, por sua propria
tradicdo autoritaria — em que autoridade
facilmente se coincide com abuso de poder —
ndo hesitam em toma-los como bode
expiatdrio, apresentando inimigos concretos
a serem combatidos para que a presevacao da
floresta — sua propria populacdo precéria,
tornada inimiga dos indigenas (em locais
onde muitas vezes, as relacbes entre ambos
sd0 mesmo de parentesco que remete a 3, 4,
5 gerac0es.

Do zeitgeist aos saberes indigenas: a
continuidade ontoldgica

. 0s estilos de pensamento praticados pelos
povos que estudamos sdo forga motriz da nossa
disciplina. (Viveiros de Castro, 2018:24)

E o proprio Krenak quem nos
convoca para, ao invés de render-se a esta
sombria perspectiva, abrir-se ao diélogo
interdisciplinar e intercultural. Prigogine, por
exemplo, analisando o0 pensamento de
Einstein e Heisenberg — o0s dois mais
importantes fisicos do século XX, aponta o
impacto causado pela literatura e pelo
zeitgeist na teoria de ambos (Prigogine, 2008;
Morin, 2017), repercutindo em suas teses e
proposicdes teoricas.

Einstein estava vivendo um dificil momento
historico, caracterizado por guerra e anti-
semitismo. Para ele, a ciéncia era a maneira de
escapar das desgracas da historia. E esse ainda
0 papel da ciéncia? Nao sera o papel da ciéncia
atual mais voltado para a limpeza de cidades
poluidas do que para a fuga nas montanhas?
(Prigogine, 2008:84)

E provavel que nossa matriz de
racionalidade, moderna e colonial, ndo tenha
mais condic¢des de superar a propria crise por
ela inventada. Esta é uma das razdes pelas
quais devemos nos abrir as interpretacdes e a
ciéncia dos povos indigenas. No entanto, nos
diz Krenak “o fim do mundo talvez seja uma
breve interrupcdo de um estado de prazer

extasiante que a gente nao quer perder”
(Krenak, 208:62).

Ja caimos em diferentes escalas e em diferentes
lugares do mundo. Mas temos muito medo do que
vai acontecer quando a gente cair. Sentimos
inseguranca, uma paranoia da queda porque as
outras possibilidades que se abrem exigem
implodir essa casa que herdamos, que
confortavelmente carregamos em grande estilo,
mas passamos O tempo inteiro morrendo de
medo. Entdo talvez o que a gente tenha de fazer é
descobrir um paraquedas. N&o eliminar a queda,
mas inventar e fabricar milhares de paraquedas
divertidos, coloridos, inclusive prazerosos.
(Krenak, 2018:63)



No que diz respeito a construcdo da
“verdade” acerca dos fendmenos do mundo,
muitas perspectivas aprioristicas arrogam-se
um carater racional logico, que, acima de
tudo, se pretende imperial, apresentando-se
como verdadeiro corolario de uma
civilizacdo que, ao menos em tese, se opde a
barbarie (Morin, 2017). No entanto, a prdpria
verdade - determinada a priori pelo
pesquisador que vai a campo e ao laboratorio
tdo somente para comprovar suas teses — se
impde por vias violentas, como o genocidio e
0 epistemicidio (Mbembe, 2017), sem
dialogar com a realidade, nem com as demais
matrizes de racionalidade que lhes se ndo Ihes
sdo determinantes, podem eventualmente
Ihes impor alguma forma de resisténcia (ou
mesmo de re-existéncia).

Abrir-se ao dialogo ontolégico nao
significa  obliterar ou abdicar dos
instrumentos técnicos, tedricos e
metodoldgicos de que a ciéncia moderna —
como a cartografia, o sensoriamento remoto
e 0 audiovisual, de que os dispdem os
geografaos e a Geografia — com a finalidade,
que seria igualmente determinada a priori —e,
além disso, messianica — de constatar que
dentre os indigenas poderd residir a
“salvagao” da Amazonia, do Brasil ou
mesmo planetéria, conforme leituras que tém
a inclinacdo de reduzir o papel historico e
geografico destes a sua capacidade de
conservacao e de oferecer resisténcia para a
expanséo do capital.

A passividade dos sujeitos nas leituras
aprioristicas e seu anacronismo

Das muitas leituras que seguem esta
direcéo destaco a leitura de Cruz & Malheiro
(2019), em funcdo da grande repercussao que
teve, ao ser publicada. No entanto, tais
autores tém o foco mais na expansdo do
capital que, objetivamente, na realidade
empirica dos indigenas, cuja existéncia
historica (e geografica) atual é apresentada

como sendo determinada pela expansdo do
capital na Amazonia, via Estados de
Excecao.

Criam-se verdadeiros territorios corporativos de
excecdo, onde ocorre também a suspensdo do
estado de direito de individuos e grupos (direitos
ambientais, territoriais trabalhistas, direitos
humanos), minando as garantias fundamentais
da vida. (...) A conformacéo desses grandes
projetos tem como marca um intenso e violento
processo de desterritorializacdo compulsoria e
precarizacdo territorial das populacGes onde
esses grandes vetores de modernizacdo se
realizam. Trata-se da destruicdo de mundos, pois
tal processo afeta, de maneira dramatica, 0s
recursos e os modos de vida de camponeses,
indigenas, quilombolas e dos povos e
comunidades tradicionais, em geral, resultando
em intensos conflitos ambientais e territoriais, o
que gera milhares de “refugiados do
desenvolvimento”. (Cruz & Malheiro, 2019:21)

Cruz & Malheiro, no entanto,
olvidam-se que a hipdtese (bastante
eurocéntrica, diga-se) do Estado de Excecgéo
s6 com muito esfor¢co pode ser indicada para
a analise da realidade empirica da Amaz6nia,
uma vez que esta regido jamais conheceu
modernizacdo completa, de modo que o caos
de sua desordem territorial se instala desde o
século XVI, com a chegada de ordens
religiosas diversas bem como da entrada de
colonizadores, corsarios sem bandeiras
reindis e mesmo, bandeirantes, tudo isto ja
imediatamente a Colonizacdo, e ndo a partir
da segunda metade do século XX (Tavares,
2008; Acevedo, 2003). Assim, para 0S
indigenas, bem como para o0s demais
caboclos amazonidas, a exce¢do néo
corresponde somente ao “periodo atual, mas
sempre foi a regra, enquanto o direito sempre
foi a excecdo — isto inclusive no processo de
modernizacdo (incompleta e conservadora),
regido por uma psicoesfera autoritaria, como
bem mostrou Milton Santos (Santos, 2003).

Se ha algo que sempre esteve em
suspenso, a0 menos na Amazbnia, e em



grande parte no Brasil, sdo os direitos. Por
sinal, este € um velho debate entre os
chamados brasileiristas, como Darcy Ribeiro,
Sergio Buarque de Holanda, Florestan
Fernandes, dentre outros. O préprio Milton
Santos, por exemplo, gastou muita pena e
tinta, insistindo nos anseios do que chamava
de “nagdo ativa” (leia-se: as elites criollas
brasileiras), donde sua maxima de que, “a
classe média ndo deseja cidadania, mas
privilégios” (Santos, 2003). O antropologo
Damatta, na mesma direcdo, dizia que
“cidadania” ¢ um desejo da populagdo dos
que ndo tem casa Ou que ndo sao
“fi’dalguém” (Damatta, 2003).

Outro ponto extremamente
controverso, na leitura de Cruz & Malheiro, e
este ainda muito mais relevante, consiste na
reducdo da historia indigena a narrativa ultra
(ou pds-)moderna, tomando-os de maneira
passiva ante a expansdo do Capital,
ignorando a possibilidade concreta e factual
de que muitos grupos indigenas, para nao
dizer das comunidades quilombolas, dentre
outras, ja se encontram articulados ao capital,
por vérias vias: do capital financeiro,
responsavel pelo financiamento da atividades
das grandes ONGs ambiental indigenista |,
por exemplo; ao capital turistico, via pesca
legal nas aldeias; e mesmo a capitais ilegais,
como o desmatamento, o garimpo e outras
préticas ilicitas existentes no interior das
Terras Indigenas e das areas Protegidas, que
ndo podem ser ignoradas.

Nossa hipotese de trabalho é que tais
projetos, além de outros de mesma natureza,
representam casos paradigmaticos da
dindmica particular de territorializagbes dos
processos de acumulacéo de capital no Brasil.
(...) Essas realidades empiricas, epistémicas e
metodologicamente privilegiadas, tém a ver
com aquelas situacdes, sujeitos e lugares
considerados marginais, liminares que, de
algum modo, sdo vitimas do capitalismo, da
modernidade e do colonialismob.

O problema tem nuances profundas, e
que atuam na obscuridade, as quais é preciso
lancar um olhar mais agucado. A expansédo
dos grandes projetos apenas para agrava 0s
graves conflitos ja existentes na Amazénia e
de longa duragéo histdrica. Embora este seja
um utopico e imaginavel, o chdo concreto das
Terras Indigenas, o interior do “cercamento”
demarcatorio, ndo consiste em um mundo
idilico, em que tudo em perfeita ordem e
equilibrio, ¢ cuja instabilidade decorra da
expanséo atual do capital na Amazonia. Seria
como ignorar os mais de 20 anos de pratica
em turismo em Terras Indigenas, conduzido
pelos altoxinguanos e pelos Haliti-Hand do
Mato Grosso, pelos Kagwahiwa no sul do
Amazonas, etc. Isto sem falar na antiga
integracdo de determinados indigenas em
instituicbes publicas, assumindo cargos
diversos, ou mesmo em empregos regionais:
agentes de saude, indigenistas, professores,
etc.
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Sob o pretexto de denunciar a
expansdo do capital na Amazbnia, tais
analises encontram-se bastante distantes da
realidade concreta e factual das aldeias,
parecendo partir de uma visdo bastante
decoerente do que atualmente se verifica,



A venda de pacotes para realizacdo de atividade guiada no
Alto Xingu revela integracdo doas indigenas a reproducédo do
capital, pela via do turismo, através da organizacdo
comunitaria e com a parceria com uma empresa situada no Rio
de Janeiro. Ora, seria ingenuidade supor que uma empresa de
turismo ser “menos capitalista” do que uma empresa ligada ao
extrativismo mineral ou ao setor elétrico. Trata-se, apenas de
diferentes capitais.

junto aos povos indigenas e suas lutas
concretas: por posto de saude e escola nas
aldeias, por recursos para a realizacdo de
festivais culturais diversos (cinema, moda,
musica, arte, danca, biodiversidade, etc.), por
recursos  para  projetos  especificos
(etnoturismo, caga esportiva, esportes
radicais, etc.), num universo cuja intensidade
resta ofuscada pela viséo distante dos autores.
Jovens indigenas, atualmente, ocupam as
telas, disputam recursos através de projetos,
sentam & mesa com investidores
internacionais da biodiversidade e de grandes
empresas de tecnologia, frequentam as
melhores escolas e universidades, lutam por
ocupara cada espaco ou posicdo de poder e
prestigio possivel. Tudo isto sem abdicar de
sua identidade e da historica luta por Terra e
Territorio.

Selva-Mae do Rio Menino, Mural feito pela artista plastica
Daiara Tukano em S&o Paulo (2021). Imagem da Internet.

Por fim, como se vé, 0 que resta
excluido da analise é a narrativa indigena e
suas perspectivas. De qualquer forma, a luta

contemporanea por espacos mostra que 0s
povos indigenas ndo sdo apenas “vitimas” da

Entidades, instalagdo de Jaider Esbell (1979-2021) para a 342
Bienal de S&o Paulo (2021), da qual foi o curador. Imagem:
MASP.

modernidade e da colonizacdo, mas ao inves
disso, reivindicam um papel de sujeitos
ativos de sua propria historia. E € por isso que
os autores indigenas tém buscado nos
informar de maneira tdo insistente, quando
nos colocam diante de outras formas de
racionalidade e discurso, para além da
metafisica cartesiana.

A questdo, portanto, é de outra
natureza: qual o grau ou tipo de integracdo
destas populagdes no modo de producéo
capitalista e sua fase atual, de acumulacdo
flexivel, e isto nos impBe uma série de outras
questBes que parece romper com 0 apetite de
muitos gedgrafos: reconhecer a integracéo
marginal e periférica dos povos indigenas, a
fratura  discursiva glo-cal, a crise
representacional, seja pela nao
representatividade efetiva dos indigenas, em
contextos politicos de formacao de lideranca
e sequestro de fala, denunciados por Polanco
e Baines; seja pela prépria crise da
representacdo dos povos indigenas em nossos
esquemas teoricos. Sdo muitos equivocos,
certamente produto de uma dissociacdo cada
vez maior entre Geografia e Histodria,
resultando num presenteismo que nada tem
de contemporaneo, degradando de maneira
desastrada a proposta de Agambém. que
afirmam defender (Cruz & Malheiro, 23).



Ha, portanto, um problema de foco
nesta abordagem: ainda que se apresentem
criticos aos processos de modernizacao e se
propunham a captar a histdria e a geografia
regional a partir das ruinas (Cruz & Malheiro,
2019), esta visdo acaba por se antecipar ao
proprio destino da regido, incerto e
igualmente imprevisivel. Nada indica que a
atual perspectiva, ultradireitista e espoliatoria
persistird ao longo das préximas décadas
deste século e, se 0 pensamento indigena nos
fornece algumas licbes com relacdo a tais
dilemas, creio que a mais importante delas é
a de que € preciso esperancar para, a partir de
nossas utopias e sonhos, adiar o fim do
mundo, mesmo porque 0 amanhd nao esta
venda, como nos brinda Ailton Krenak
(Krenak, 2018), com sua intepretagéo fina do
Capitaloceno.  Ainda  repercutindo o
pensamento deste importante intelectual de
nosso tempo, os indigenas ja aprenderam a
lidar com a perversidade sistémica, pois estéo
submetidos a ela ha mais de 5 séculos,
resistindo e re-existindo (Krenak, 2018). A
preocupacdo maior com o atual (des)governo
e seu projeto terricida, efetivamente, é dos
ndo-indigenas, que jamais viveram algo
parecido em quase 4 décadas, desde o fim do
Regime militar, nos anos 1980.

E exatamente isto que se verifica na
leitura pessimista e desesperancosa de Cruz
& Malheiro. Certamente, 0 pensamento
indigena pode re-orientar tal abordagem, em
direcdo a uma perspectiva mais esperancosa
e utdpica, pois o futuro ndo esta determinado
e hd muitas razbes para acreditar que o atual
momento de expansdo da ultradireita
nacionalista e seu projeto espoliatorio sera
superado (Krenak, 2018).

No entanto, € preciso abrir-se ao
futuro, evitando as indugbes  tdo
caracteristicas da ciéncia positivista e 0s
prejuizos que as leituras aprioristicas causam
a intepretagdo da realidade territorial e
geografica dos povos indigenas. Para tanto,
vislumbra-se para os geodgrafos a necessidade

de abrir-se a uma escuta qualificada, que
aponte para a ressignificacdo de alguns dos
nossos  Mmais  importantes  conceitos,
resultando, quica, na propria ressignificacdo
da nossa disciplina, em direcdo ndo apenas a
descricdo dos impactos da expansdo do
capital no territorio, mas da forma como a
vida concreta e cotidiana dos indigenas —
pessoas reais, de carne e 0sso, sujeitas a
vicios e virtudes — ¢é afetada por esta expansao
e reinterpretada a partir de suas proprias
concepgdes de mundo, isto €, dos saberes que
remetem & forma como pensam e concebem
0 mundo ancestralmente.

Além disso, ponto  muitissimo
relevante, devemos pensar também que o0s
indigenas tém sua propria Historia e
Geografia, e que estas ndo sdo dadas em
funcdo das nossas. Ou, noutras palavras, que
para os indigenas, nds aparecemos em
determinado momento de sua historia
particular, anterior a nossa. Isto é bastante
problematico para os gedgrafos, porque
apesar de todo empenho de gedgrafos
importantes, como Milton Santos, Aziz
Ab’Saber, Ruy Moreira, Rogério Haesbaert e
Carlos Walter Porto-Gongalves em defesa de
periodizagdes que deem conta da longa
temporalidade  histérica, temos  nos
acostumado a trabalhar com horizontes
historicos muito limitados, marcadamente o
periodo da expansdo da industrializacdo em
territério nacional, isto é, os anos pds-1950,
em que conhecemos também a expanséo da
populacdo, das metrdpoles e da urbanizacao
(Santos & Silveira, 2003), indicando, por
fim, quais os fenbmenos da realidade que
estdo no centro da nossa agenda de pesquisa.
Nalguns poucos casos, as periodizagdes se
estendem até o século XIX, quando, por
exemplo, estudam dinamicas ligadas a
borracha, ao café e a escraviddo (Zibechi,
2011). Quando muito, alcangam o primeiro
século da Colonizagdo. E é como se a
Historia dos Povos Indigenas comecasse ali,
a partir do mau encontro com a histéria dos



colonizadores (Dussel, 1992, Cunha, 2018),
que deste modo, torna-se o0 instrumento
legitimador da existéncia dos indigenas, tanto
do ponto de vista historico, quanto geogréfico
(uma existéncia, portanto relacional).

Descobrir, analisar e interpretar 0s
antiquissimos sitios arqueologicos a partir
dos instrumentos tedricos e metodoldgicos da
Geografia e 0 que eles tém a nos dizer sobre
0 passado mais remoto e pré-colonial de
nosso pais, dialogando com a Arqueologia,
com a Linguistica e com Etnologia é algo
absolutamente  impensado, como que
ignorando toda a critica feita por Milton
Santos no capitulo IX de seu classico Por
Uma Geografia Nova, em que nos coloca
diante da necessidade de uma nova
interdisciplinaridade (Santos, 2006). Parece
gue deixamos pairar sobre nossas pesquisas
um preconceito contra estas disciplinas,
exatamente por remeterem a nosso passado
mais remoto.

De fato, ndo é problema para 0s
geografos urbanistas a imersdo na sociologia
urbana; ou para os climatélogos o mergulho
nos meétodos matematicos e meteorologia;
nem para 0s geocartografos estudarem
Sistemas de Informacgdo e muito menos para
0s geomorfdlogos e biogedgrafos estudarem,
respectivamente, e em profundidade, a
Geologia e a Botanica; assim como também
0s geografos agraristas estdo sempre a
disposicao para dialogar com os sociélogos e
agronomos. No entanto, os gedgrafos que se
dedicam a questdo indigena dialogam muito
pouco com o0s textos etnolégicos mais
relevantes e sua contribuicdo para o estudo e
0 conhecimento contemporaneo dos povos
indigenas, inclusive em suas matrizes
geograficas e territoriais. Por consequéncia,
nossas analises tém sido solenemente
ignoradas pelos etnologos, provavelmente
por pouco oferecer de contribuicdo efetiva ao
estudo das questdes afetas aos povos
indigenas e suas lutas contemporaneas, que
s&0 muitas.

Assim, antes de mais nada, deve-se
evitar as perspectivas e até mesmo 0s
métodos a priori, cerrados e que tendem a, de
maneira bastante superficial, exprimir e
representar 0s indigenas a partir de
idealizacBes que remontam tanto aos jesuitas,
quanto as representacOes literarias do
romantismo do século XIX, como sendo
impassiveis de cometerem crimes e apenas
dotados de virtudes, sem vicios — algo
absolutamente impossivel de existir, em se
tratando de seres humanos.

Tais representacdes idealistas e
irreais desumanizam aos povos indigenas,
por se recusarem a reconhecer que nem
mesmo 0s ndo-indigenas foram capazes de
conter o impeto exploratdrio-espoliatério que
nos levou ao Terricidio que temos vivenciado
e que tem no modo de producdo capitalista
(capitaloceno, como afirmam alguns) e na
sua atual fase, de acumulacdo flexivel, sua
representacdo mais bem elaborada.

O problema subjetivo e o alto custo para

os indigenas de carne e 0ss0

Atribuir expectativas idealistas aos
povos indigenas consiste n’algo
absolutamente violento por que ignora a
vulnerabilidade social e econébmica que lhes
afeta cotidianamente, no contexto da
desordem territorial a que estdo submetidos,
em que os circuitos informais (ou mesmo
ilegais) da economia prevalecem sobre 0s
forrmais (e legais). Esta expectativa leva
muitos indigenas a sindromes de depresséo e
suicidio , em muitos casos associados a
incapacidade de reproducédo da vida social e
coletiva ancestral, como mostrou de maneira
pioneira Darcy Ribeiro, ja na década de 1950,
com seu Uira sai a Procura de Deus, onde
analisa os casos concretos de Uira e do
Apobawere, o Bororo marginal (Amparo,
2022).

Tais  perspectivas, de fundo
multiculturalista e neoliberal s&o muito
proximas a nocao de “nativo ecoldgico” sio



largamente refutadas pelo movimento
indigena panamericano (especialmente nos
paises andinos mas também no México e na
América Central) em prol de discursos por
Autonomia, Pluralismo Juridico, Auto-
Governo e Plurinacionalismo, Dignidade e
Bem Viver. Estas bandeiras consistem em
agendas que emergem ndo a partir do
Consenso de Washington e da pauta
ambientalista global, e portanto ligadas ao
discurso Unico (Santos, 2003).

Elas emergem no discurso dos
proprios indigenas latinoamericanos e
apresentam carater efetivamente libertério e
emancipatdrio, consistindo em formacdes
discursivas bem diferentes das citadas acima,
ainda moderadas pela hegemonia do organico
na questdo ambiental (Amparo, 2021) que
hegemoniza os discursos ambientalista e
indigenista no Brasil, que reduz o valor dos
indigenas de sua memdria e identidade e da
relevancia cultural de sua existéncia material
e espiritual, mas tdo somente a quantidade de
biomassa que sdo capazes de conervsar 0
interior das Terras Demarcadas em favor do
usufruto (apenas) da superifice que lhes é
autorizado (Amparo, 2019). E assim opera a
perversidade sisttmica junto aos indigenas,
que apenas sdo Vvisiveis quando seus
discursos convergem para a agenda
ambiental global, e apenas nos pontos que
interessam aos agentes financeiros do
ativismo ambiental, numa complexa
geopolitica global que tanto pode ser
analisada através das multiplas escalas que
mobiliza, quanto em funcdo do capital
financeiro que esta na base de suas operacdes
em escala global, através, por exemplo, do
financiamento de ONGs que atuam nas
aldeias, suplantando  seus  discursos
emancipantérios em prol das pautas
determinadas pelo Consenso de Washington
e no contexto da nova desordem mundial
global (Haesbaert & Porto-Gongalves, 2007).

Escuta qualificada e Geografia
efetivamente humana

Este conjunto de questdes nos coloca
diante de complexas demandas, por parte dos
indigenas, que evocam a necessidade da
construirmos uma Geografia efetivamente
humana, que, antes de mais nada, precisa se
colocar ndo em posicdo de fala, mas de
escuta, dada a violéncia epistémica com que
a epistemologia colonial provoca junto aos
indigenas, subalternizando-os (Almeida,
1987). Além disso, assim como propds
Roberto Cardozo de Oliveira, para 0S
antropélogos, é preciso refletir sobre a
eticidade da interpretacdo da realidade dos
povos indigenas por nos realizada e, por
consequéncia, sobre as representacfes que
dela produzimos através de nossa producdo
tedrica (Oliveira, 2006).

Chega-se a algumas questdes: Qual a
coeréncia entre os discursos(-académicos) e a
realidade das aldeias e cidades onde vivem os
indigenas? Por que a contribuicdo dos
geografos, a excecdo do conhecimento
cartografico e de alguns poucos autores
muito importantes (como Porto-Goncalves
ou Rogério Haesbaert), tem sido ignorada por
outros pesquisadores que se dedicam a
estudar o0s povos indigenas e suas
territorialidades? Serd negligéncia dos
etnografos com relacdo a Geografia, ou o
contrario, negligéncia nossa com relacdo a
Antropologia?

O mapa e a caracterizacao (descricao)
ambiental nos parece uma esquiva que nos
impede de abordar os temas controversos e
polémicos ligados a um intricado de relagoes
(sociais e politicas), que certamente seriam
objeto de analise, caso 0s sujeitos em anélise
fossem tipos sociais periféricos urbanos ou
camponeses. Com isso, nos esquivamos de
interpretar os processos (reais) de disputa
politico-territorial no interior das Terras
Indigenas e, além disso, a compreensdo da
vulnerabilidade dos indigenas diante da agéo



corruptora de madeireiros, garimpeiros e
politicos anti-indigenas.

Estas questdes devem ser pensadas

tanto a titulo de reestabelecimento do
compromisso ético com o que acreditamos
ser a ciéncia, comprometida com a
interpretacdo da realidade, quanto a titulo de
comprometimento politico com as grandes
questdes com as quais se deparam 0S povos
indigenas nos dias atuais. “Ha muito tempo”,
nos diz Ailton Krenak,
...n&o existe alguém que pense com a liberdade
do que aprendemos a chamar de cientistas.
Acabaram os cientistas. Toda pessoa que seja
capaz de trazer uma inovacao nos processos que
conhecemos é capturada pela maquina de fazer
coisas, da mercadoria. Antes de essa pessoa
contribuir, em qualquer sentido, para abrir uma
janela de respiro a essa nossa ansiedade de
perder o seio da mae, vem logo um aparato
artificial para dar mais um tempo de canseira na
gente. E como se todas as descobertas estivessem
condicionadas e nds desconfiassemos das
descobertas, como se fossem trapacas.

Os problemas reais das aldeias sé&o
graves demais para serem encarados tdo
somente pelo prisma da “boa vontade”, da
“boa f&” e do discurso unico que, no entanto,
beiram a caridade e o alheamento. Deve-se
sempre evitar os lugares comuns, buscando
compreender o0 que ndo é visto nem dito, pois
0s problemas dos povos indigenas, individual
e coletivamente, demandam analises e
interpretacdes serenas, capazes de romper
com as representacdes ainda ligadas as
imagens idealizadas dos indigenas que
herdamos dos seiscentistas e do romantismo
literdrio (Cunha, 2012). Fugir dos lugares
comuns implica compreender a humanidade
dos indigenas, afim de combater esteredtipos
que, bons ou ruins, em nada concorrem para
o fim da perversidade sistémica que os afeta
contemporaneamente.

Além da ineficacia do ponto de vista
da transformacéo social (coletiva) concreta,
que vai da luta pela Terra e contra o
Terricidio a luta contra o preconceito e 0
racismo cotidiano, os esteredtipos causam

também sofrimento pessoal e psicologico
para os indigenas de nosso tempo. A
construcdo de uma Geografia efetivamente
humana, partindo do didlogo com o
pensamento  indigena, nos impde o
compromisso ndo apenas de construir
representacbes mais coerentes com a
realidade empirica e as vises de mundo dos
indigenas, mas também com a
representatividade destes sujeitos onde quer
que ela se faca necessdria e seja
reinvindicada.

A abertura a suas formas de ver e
conceber o mundo - a continuidade
ontoldgica com relagdo a suas narrativas —
deve considerar que os povos indigenas sao
portadores de suas préprias Histérias e
Geografias e que estas consistem em
narrativas outras, com as quais podemos
dialogar, reconhecendo o  potencial
explicativo que elas apresentam. Deve-se
reconhecer que eles produzem teses e
hipdteses, inclusive acerca de quem sdo e
como véem o mundo os ndo-indigenas.

A narrativa histérico-geografica dos
povos indigenas, no entanto, adere a outras
matrizes de percepcdo e dialoga com o
sobrenatural,  conforme  demonstraram
primeiramente  Claude Levi-Strauss e,
posteriormente, Eduardo Viveiros de Castro
e Davi Kopenawa (uma sintese encontra-se
em Amparo, 2019). No entanto, o0
“sobrenatural” ¢ inconcebivel para a ciéncia
moderna, forjada pelo a partir dos principios
de Descartes e do racionalismo aristotélico.

Por Histdria e a Geografia modernas
serem incapazes de se desprender da
materialidade do territorio (res extensa), cria-
se uma fenda para o dialogo com o
pensamento indigena, segundo o qual o
mundo natural é regido por entidades
“cosmicas”, desprovidas de matéria (por
desterritorializagéo, caso dos mortos; ou por
etiologia, caso das entidades xapiri, que sdo
as entidades donas dos seres que habitam a
floresta e o cerrado). O cosmos, assim,



assume o papel de escala ordenadora do
mundo (Viveiros de Castro, 2018), mais
precisamente no fluxo, corpo-aldeia-cosmos,
numa espiral infinita (Amparo, 2019).

As logicas indigenas, no entanto, ao
invés de transcendental como muitos podem
argumentar para refuta-la, se assemelham a
forma como o capital financeiro ordena o
mundo (p6s-)moderno, no contexto da
acumulacdo flexivel, onde os destinos de uma
cidade, regido ou mesmo de parcelas
expressivas de um pais sdo decididos a
milhares de quilébmetros de distancia, sob o
julgo e mando das “forgas invisiveis” (sic)
gue emanam dos investidores internacionais
e sua ambic&o por lucro, impactando o espaco
geografico em diferentes graus e escalas,
direta e indiretamente. O mundo dos
indigenas, dizem eles, ¢é regido pelas
entidades sobrenaturais “invisiveis”, mas de
cuja existéncia ndo se tém duvida, a0 menos
dentre os proprios indigenas (Krenak, 2018,
Munduruku, 2019).

Das lutas por Terra e Territdrio as Lutas
por Espaco e Justica Social

Abrir-se ao dialogo ontoldgico junto
a outras matrizes de racionalidade néo
significa abdicar de fazer ciéncia, mas em
evitar uma ciéncia as conceituacOes
aprioristicas, que levam aos erros e ilusdes
caracteristicos da racionalizacdo. Segundo
Morin:

A racionalidade é a melhor protecdo contra o
erro e a ilusdo. Por um lado, existe a
racionalidade construtiva, que elabora teorias
coerentes, verificando o carater légico da
organizacao tedrica, a compatibilidade entre as
ideias que compdem a teoria, a concordancia
entre suas assercdes e os dados empiricos aos
quais se aplica: tal racionalidade deve
permanecer aberta ao que contesta, para evitar
qgue se feche em doutrina e se converta em
racionalizacdo. (..) A racionalizagdo cré-se
racional, porque constitui um sistema ldgico
perfeito, fundado na deducéo ou na inducéo, mas

fundamenta-se em bases mutiladas ou falsas e
nega-se a contestagdo de argumentos e a
verificagdo empirica. A racionalizacdo nutre-se
das mesmas fontes que a racionalidade, mas
constitui uma das fontes mais poderosas de erros
e ilusdes. Dessa maneira, uma doutrina que
obedece a um modelo mecanicista e determinista
para considerar o0 mundo ndo é racional, mas
racionalizadora. (Morin, 2017:22-3)

Autores como Ailton Krenak (2018) e
Davi Kopenawa, ecoam no Brasil estudos
relacionados a relevancia cada vez maior da
luta contemporanea por espagos na
sociedade, que emergem no discurso politico
dos chamados grupos subalternos ou
“minorias”. No caso dos povos indigenas, por
exemplo, estas lutas jA ndo sdo apenas por
Terra e Territorio, como tradicionalmente se
costuma pensar (fruto mais refinado da
Geografia franco-brasileira na abordagem da
questdo indigena), mas por Espaco e Justica
Social (Massey, 2008). De um ponto de vista
pratico, isto e, politico, esse deslocamento
semantico se traduz nao apenas na luta pela
garantia da demarcacdo de suas terras — sem
duvida o ponto de partida das lutas indigenas
em todo o continente latinoamericano —; mas,
também enfatizam a elaboracdo de politicas
publicas adequadas a reparacao da historica
(e geogréfica) da violéncia fisica, sanitaria e
psicolégica a que o0s povos e nacoes
indigenas foram submetidos ao longo dos
periodos colonial, imperial e republicano.

Esta reparacdo inclui, dentre outros
aspectos muitissimo relevantes, o direito a
construcdo das suas préprias narrativas de
mundo, possibilitando que os préprios
indigenas determinem aquilo que a sociedade
pode e deve saber a seu respeito.

Para os gedgrafos — que atuam ou nao
junto aos povos indigenas — isto implica
dialogar com os diversos sujeitos que
compdem a diversidade territorial. Deve-s-e
reconhecer e admitir como legitimas suas
demandas por Terra e pela conservagao
ambiental, mas principalmente, seu proprio



direito vida e a existéncia segundo sua
prépria vontade, evitando interferir em suas
pautas e destinos.

Além disso, deve-se reconhecer que
tanto a “propriedade” da Terra quanto a
questdo ambiental, estdo relacionadas a crise
civilizatoria atual, que tem suas origens no
processo de colonizagdo, esdo inerentes a
constitui¢do do chamado “Sistema-Mundo
Moderno-Colonial”. Nem a questdo fundiéria
nem a preservacdo ambiental consistiam em
pautas antes disso. A preocupacdo historica
mais relevante, para 0s povos indigenas, é
antes de mais nada, a preservacdo de sua
propria memdria e a realizacdo de suas festas
e rituais. Todo o restante de suas “pautas”
cotidianas e politicas se encontram ligadas a
estes dois temas como centrais, e em funcao
disto que fazem suas rogas, suas cagadas,
seus artesanatos, aliangas e casamentos, etc.

Isto implica, para os geografos,
compreender que todo o arranjo espacial das
aldeias encontra-se ligado, antes de maiss
nada, as matrizes culturais que ordenam o
mundo indigena, seus tabus, crencas, etc. O
que se observa, no entanto, € que nem sempre
h& um perfeito alinhamento entre o conjunto
de crencas e valores culturais indigenas e sua
traducdo por parte dos gedgrafos, que tendem
a filtrar tudo a partir de uma perspectiva
“moderna” (modernizante, a bem dizer),
segundo a qual a inser¢do dos indigenas
encontra-se diretamente ligada a conservacéo
ambiental, esta vista sob o prisma do
ambientalismo e da crise ambiental, a partir
do holismo de Humboldt, que coloca a
vegetacdo no centro do esquema, quando
mais interessante poderia ser pensa-los sob o
prisma do holismo guattariniano-krenakiano,
de base humanista.

Pensando na fusdo das duas
perspectivas, além da protecdo ao meio
ambiente, deve-se comprometer-se também
com as lutas politicas mais amplas e globais,
como a garantia de direitos sociais, escolas
nas aldeias, vagas nas universidades, na

politica, o0 combate ao preconceito e ao
racismo, e mesmo com as politicas de
Autonomia, Auto-Determinacdo, Auto-
Governo, Plurinacionalismo...  (Quijano,
2003; Lancaqueo, 2005).

Esta agenda remete a uma escuta
qualificada que nos coloca a necessidade nédo
apenas de pensar, mas principalmente, de
pensar outra mente (Viveiros de Castro,
2018; Krenak, 2018). A escuta nao deve ir a
campo tdo somente para comprovar suas
teses, definidas a priori, buscando induzir os
indigenas a corroboréa-las, arregimentando
para si 0 domimio da verdade, do bom senso
e da racionalidade. Em dltima instancia,
deve-se recusar a ciéncia seu carater imperial,
que Se arroga, sempre uma vez mais, no papel
de “humanidade esclarecida”, arrogando-se
como detentora de uma “luz incrivel” capaz
de “codificar” e “traduzir” o pensamento e as
ideias indigenas, como se estes fossem
incapazes de fazé-lo (Krenak, 2018).

E esta concepcdo (moderna e
colonial, de saber universal e iluminado que
nos leva a ilusdo de que seremos capazes de
“resolver” os problemas dos indigenas, pelas
vias (tecnocraticas) do projeto e do
planejamento, autorizado pelas instancias de
poder operantes no interior do arranjo
juridico, e intervindo concretamente na
alienacdo — proposital ou ndo — do devir
indigena.

Como sustentou Lefebvre (2006), €
preciso resistir a tentacdo do planejamento,
especialmente quando ele esta a servico da
tecnocracia e de sua geografia (des)humana.
Antes de mais nada, é preciso que 0s proprios
indigenas determinem sua agenda de
prioridades, e sobre isto, ndo ha o que se
discutir. Qualquer intervencdo efetivamente
valida e transformadora em suas vidas deve
vir a partir de demandas emergentes no
interior de suas terras e aldeias, e ndo de fora
para dentro. Nosso papel é apoia-las e
sustenta-las, disponibilizando 0S



instrumentos técnicos e tedricos que temos a
oferecer.

Além disso, a sensacao de desordem
que, a primeira vista temos, de determinados
espacos, pode muito bem remeter a uma outra
ordem, distinta daquelas a qual estamos
habituados ou para a qual fomos preparados
— os fisicos tedricos chamam este
estranhamento de decoeréncia (Amparo,
2019).

Faco coro as palavras de Porto-
Gongalves, quando afirma que “os gedgrafos
confundem seu objeto de estudo (o espago)
com seu objeto de desejo (a organizacdo
espacial)” (Porto-Gongalves, 2002). Mas €
justamente neste desejo de organizacdo que
reside o grande perigo da nossa intervencao
junto aos povos indigenas: qual a expectativa
sera atendida pela via do planejamento, a do
povos indigenas ou do tecnocrata e do
planejador? Em se tratando de povos com
saberes alternativos, a questdo ética agrava o
cendrio de intervencao.

Nosso impeto projetista nos faz
ignorar que os indigenas tém, eles préprios,
suas Geografias, e que estas ndo sdo aplicadas
nem ao planejamento, nem muito menos a
expansdo (em verdade, reproducdo) do
capital, sendo orientadas por outros
principios de valor e articuladas a outras
nocbes de historicidade (Amparo, 2019;
Viveiros de Castro, 2018). Para ter uma ideia
mais ou menos proxima, ainda que confusa,
destes principios e destas nocBes de
historicidade nas quais se baseiam as
Geografias indigenas, soi admitir que estes
sujeitos tém coisas a dizer e que estas
“coisas” remetem a um acervo cultural
especifico, constituindo leituras ou teorias do
mundo que podem, antes de mais nada, nos
causar um grande estranhamento, em funcéo
da discrepante logica que se nos apresenta
(Amparo, 2019). E, no entanto, o
estranhamento é apenas o primeiro passo da
imersao.

E preciso ir na contramdo de
propostas que desejam levar o conhecimento
aos sujeitos concretos (negros, indigenas,
mulheres, etc.) e que visam a analisar e
interpretar  seus mundos, oferecendo
prognosticos e diagndsticos marcados por
notavel soberba e arrogancia cientificista.
N&o se pode ignorar o fato de que a vida
social e bioldgica é regida pelo erro e pelo
acaso e, a0 mesmo tempo, pela auto-
organizacdo (Morin, 2017). Essencial para
uma mudanca de atitude é a adesdo a um
método que siga exatamente o caminho
oposto das construgdes aprioristicas acerca
dos povos indigenas, em direcdo a uma
pratica de pesquisa que se proponha escutar e
fazer com que nossos saberes — metodicos,
disciplinares — se abram aos saberes e estorias
destes sujeitos. Ainda que tais estorias nos
parecam, a principio, fabulosas, € da escuta
atenta delas que poderemos extrair 0s
elementos reveladores das cosmovisdes
indigenas e de sua eventual contribuicdo ao
entendimento de mundo, inclusive fora das
aldeias.

Desfile de moda realizado por estilistas indigenas em
Manaus, 2021. Imagem: Portal Amaz6nia Real.

E nestas estorias fabulosas que
residem as teorias dos indigenas, sua Historia
e sua Geografia (Ver José Quintero em sua
tese doutoral). E elas ndo nos serdo
apresentadas pela via escrita do texto ou do
mapa, mas a partir de outras formas de



inteligéncia, para as quais devemos estar
atentos. O pensamento indigena nos brinda
com a originalidade das ideias de intelectuais
como Ailton Krenak, Daniel Munduruku (na
Literatura), Daiara Tukano e Jaider Esbell (in
memorian), na arte; Com Marica Kambeba,
na poesia; com Da Aldeia e Tukuma Pataxo
(dentre outros), nas redes sociais; na politica,
com Joénia Wapixana) na moda, etc. Todos
estes indigenas, por diferentes caminhos, tém
mostrado que a contribuicdo dos indigenas
para a humanidade vai muito além da
preservacdo ambiental. Trata-se de uma
contribuic&o civilizacional.

Além da demarcacao de suas Terras e
a defesa destas contra as invasOes
espoliatorias advindas de garimpeiros,
madeireiros e invasores; ou do impacto
territorial docorrente da chegada de grandes
projetos agropecudrios, hidrelétricos e
minero-extrativistas, os indigenas lutam por
ocupar as posicdes de poder, onde podem
fazer a diferenca, sendo evidente que ali
encontram-se sub-representados (Almeida,
2018). Sem davida que a luta por territorio €
a principal das lutas e a essencial para que
possam aceder a dignidade num sentido mais
pleno, enquanto determinacdo de suas vidas.

Deputada Joénia Wapichana (Rede-RR), primeira
mulher indigena eleita para o parlamento no Brasil.
Foto: Portal Amazdnia Real.

A luta por territério sempre foi por
territorialidade e por territorializagéo e, por

isso, chegaram ao estado plurinacional, ao
bem con-viver, & interculturalidade, aos
direitos da natureza. No entanto, elas tém
enfrentado a forte resisténcia da expanséo do
modo de producdo capitalista, em sua fase
atual — plasmatica, em que os sujeitos (reais,
gue remetem a subjetividade e aos regimes de
acdo) se confundem com os “atores”
(forjados a partir de relagbes capitalistas)
ligadas a sujeitos bem concretos — empresas
e governos, interagindo como se de maneira
simétrica e interferindo nas tentativas de
organizacdo social contra-hegemaénicas.

O conceito de uma natureza passiva submetida a
leis deterministicas e reversiveis € muito
especifico do mundo ocidental. Na China e no
Japdo, a natureza representa “aquilo que existe
porsiso”. Grandes cientistas japoneses, como H.
Yukawa, sempre se sentiram estranhos quando
confrontados com a viséo ocidental da natureza.
(...) A ciéncia também estd num periodo de
transicdo. Partimos da visdo geométrica classica
na diregdo de uma nova descri¢io da natureza na
gual o elemento narrativo € essencial.
(Prigogine, 2008:82-3)

A intervengdo dos ‘“‘atores” — dos
globetrotters  remunerados  (Haesbaert,
1998)- se da sobre os sujeitos ‘“reais”,
concretos, que a seu tempo, estdo submetidos
segundo as determinacbes concretas e
objetivas do cotidiano, isto €, ao espaco
vivido. Mas também na instrumentalizacdo
de um conceito de natureza classico,
indissociavel de seu ambientalimo discursivo
e pratico, que a concebe segundo 0s conceitos
que levaram a sua crise. “Deviamos admitir a
natureza, no diz Ailton Krenak:

Como uma imensa multid&o de formas, incluindo
cada pedacgo de nés, que somos parte de tudo:
70% de agua e um monte de outros materiais que
nos compdem. E nos criamos eesta abstracdo de
unidade das coisas, e saimos por ai atropelando
tudo, num convencimento geral até que todos
aceitem que existe uma humanidade com a qual



se identificam, agindo no mundo a nossa
disposicéo. (Krenak, 2018:69)

Cada periferia produz a sua propria
verdade

Por fim, encontra-se a luta para que
tenham direito a construcdo de sua memodria,
a sua propria narrativa histérica e,
evidentemente, do reconhecimento de que
possuem também sua propria Geografia, e
que todas estas, ndo necessariamente
compartilham dos mesmaos principios légicos
e filosoficos que sustentam o mundo
ocidental(izado).

A natureza nos conta uma “historia”. Mas ela
exige novas ferramentas operacionais e novas
visbes com relagdo ao espaco e ao tempo.
Acredito que comecamos a ver a dire¢do em que
teremos que ir para nos capacitarmos a incluir
esses Nnovos aspectos narrativos em nossa
descri¢do fundamental da natureza. (Prigogine,
2008:82-3)

Como j& havia afirmado Milton
Santos, em seu ultimo livro, de 2003, o
contexto contemporaneo da cultura de
massas nos coloca diante da constatacdo de
que cada periferia produz sua prépria verdade
(Santos, 2003:174), o que se pode observar
ndo apenas na apropriacdo contemporanea
dos indigenas de tais meios, mas também
através da popularizacdo cada vez maior de
ritmos musicais de origem periféricas, como
0 Rap, o Funk e o Tecnobrega, dentre outros.

Em funcéo do forte
comprometimento com tais contedos, que
abordam geralmente temas relativos a
realidade social e geogréafica dos sujeitos ali
representados, os “de baixo”, ¢ que um grupo
de jovens Guarany Kaiwa fundaram o grupo
Bro’s MCs e se utilizam deste estilo musical
para exprimir suas lutas, ao mesmo tempo em
gue apresentam ndo s6 ao publico em geral
como mas também sua lingua e suas
cosmovisoes, tudo através de cangdes.

Segundo Milton Santos,

A precariedade e a pobreza, isto é, a
impossibilidade, pela caréncia de recursos, de
participar plenamente das ofertas materiais da
modernidade, poderdo, igualmente, inspirar
solugdes que conduzam ao desejado e hoje
possivel renascimento da técnica, isto €, do uso
consciente e imaginativo, em cada lugar de todo
tipo de oferta tecnoldgica e de toda modalidade
de trabalho. (Santos, 2003:166).

Segundo a proposta miltonsantiana, é
preciso abrir-se as verdades que emergem
desde o universo cultural dos sujeitos “de
baixo”. Em nosso caso, tomo o pensamento
indigena, ou melhor, as maltiplas matrizes de
pensamento indigena que emergem neste
inicio de século XXI, como necessarias para
promover a revisdo critica da forma como a
Geografia tem produzido representacOes
muitas vezes estereotipadas e incoerentes)
sobre os mesmos, desautorizadas néo apenas
pela realidade empirica dos indigenas, mas
também incompativeis tanto com as ldgicas
(de sujeicéo politica, social e econémica) que
determinam o espaco vivido dos mesmos
guanto com as logicas ancestrais que
orientam as representacbes do espaco € O
imaginario geografico amerindio. Além
disso, mostram-se em desacordo com as
principais licdes dos mestres geografos de
nosso tempo: escala e historicidade, em
especial. E como se todes estivessem
refletindo sobre fronteira, enquanto a
verdadeira fronteira contempordnea é a
subjetividade, como apontou Lancaqueo
(2005).

A perspectiva critica (decolonial)
aqui apresentada, € importante que se diga,
ndo emerge de uma mente iluminada nem
tampouco de algum tipo de caridade com
relacdo aos indigenas e demais sujeitos de
baixo. Ao contrario, remetem a um
compromisso ético e politico de que o
pensamento cientifico deve estar a servico da
sociedade, por meio da interpretacdo do
espago vivido em que pisam e dangam 0s
indigenas, sentindo e pensando com eles, no



patio de suas aldeias, no chdo de suas
reinvindicagoes.

Ao falar-se em uma geografia
efetivamente  humana,  ressalta-se a
necessidade de reforcar 0 nosso compromisso
tedrico com a interpretacdo daquilo que
intervém e interfere na vida concreta das
pessoas, sem evitar perder de vista a as
multiplas escalas a que se refere a nocao de
vida, do micro-organismo bioldgico do qual
ela se originou ao corpo humano e as
condi¢bes ambientais e geogréficas sem as
quais ndo existiria, numa relacdo de parte e
todo (Morin, 2017).

Neste sentido, hd um conjunto sélido
de autores, que nos orientam em direcdo a tal
projeto, 0s quais nos apresentam o momento
atual e sua crise (desordem) como
paradigmaticos. Estamos diante de uma crise
que afeta ndo apenas a ciéncia, mas que se
estende para os préoprios dilemas da
sobrevivéncia de nossa espécie ante ameagas
iminentes — reais — como a instabilidade
climatica provocada pelo aquecimento
global, cada vez mais sensivel aos olhos da
populacdo ou a desertificacdo acelerada de
terras em larga escala, inviabilizando a
producdo de alimentos e a contaminacao dos
recursos hidricos pela agricultura em meio a
crise alimentar (Porto-Gongalves, 2002).

Nos assombra, por fim, a
possibilidade cada vez mais concreta de uma
guerra nuclear envolvendo grandes poténcias
de um mundo cada vez mais instavel, que
apesar de ter reduzido a quantidade de
bombas, viu sua capacidade destrutiva
aumentar em cerca cerca de 10.000 vezes
com relacdo ao periodo da Guerra Fria
(Morin, 2017).

A atual crise civilizatoria exige que o
mundo se abra a outras perspectivas, que
estdo além do nacionalismo de inclinacdes
ultradireitistas — geralmente o espectro
politico em que se encontram os defensores
dos projetos espoliatérios que levam a
destruicéo da vida e ao Terricidio, pela via do

capitalismo esquizofrénico (Deleuze &
Guattari) e da acumulacéo espoliatéria (Cruz
& Malheiros, 2019).

E diante deste conjunto de ameagas
iminentes, certamente como reacdo a elas
que, desde os anos 1960, emergem Varios
movimentos no mundo, e que ganham forca
até chegarmos ao atual momento. As lutas
por Terra e Territorio — responsaveis por
inscrever as Terras Indigenas nos mapas do
Brasil, somam-se atualmente as lutas por
espaco atravessam a sociedade, encontrando
ecos cada vez maiores em todos os paises e
lugares do mundo, gragas as possibilidades
concretas ofertadas pela sofisticacdo das
comunicagdes no atual meio tecnolégico, que
interligou os mais reconditos lugares do
mundo possibilitando a evolugdo de um
discurso UOnico para uma consciéncia
universal da exploragdo de classes ou
segmentos da sociedade uns sobre 0s outros,
disto se apropriando, pela via do trabalho e
do lucro, o modo de producdo capitalista
(Santos, 2003). Ainda que a principio tenham
sido pensados para atender puramente aos
interesses militares das grandes poténcias e
do capital financeiro global, sdo os proprios
meios técnicos contemporaneos que, na
condi¢ao de “trabalho morto” (Santos, 2003)
possibilitam a tomada de consciéncia.

De certa forma, o meio técnico-
cientifico-informacional forja 0 mundo como
um pandtico da vida intima e pessoal de todas
as pessoas que tém acesso as redes, algo que
confere aos controladores destes meios
poderes extraordinarios, muito além do
Cidadao Kane (para lembrar o famoso filme
de Orson Welles, da década de 1930).
Entretanto, conforme nos mostra Milton
Santos:

...amesma materialidade, atualmente usada para
construir um mundo confuso e perverso, pode vir
a ser uma condic¢éo da construcéo de um mundo
mais humano. Basta que se completem as duas
grandes mutacfes ora em gestacdo: a mutagdo
tecnoldgica e a mutacdo filoséfica da espécie
humana. (Santos, 2003:174).



Em que pese esta realidade, tais
espagos tém sido cada vez mais ocupados
também pelos sujeitos sociais “de baixo”,
com a finalidade de dar visibilidade a suas
lutas, que aqui também sdo por espaco, mas
jamais dissociaidas de uma base material
concreta, territorial. E esta agenda, trazida
pela realidade empirica, que que parece guiar
0s povos indigenas, individual e
coletivamente, nos dias atuais. Uma agenda
que, inciando-se pela Luta pela demarcacéo
de suas Terras (contra o famigerado “Marco
temporal”, que lhes quer impor a exclusiva
demarcagdo das &reas em que viviam em
1988), alcanca e se funde as demais lutas
dissidentes contemporéaneas, inclusive a luta
pelo direito ao préprio corpo, a prépria
sexualidade e a propria subjetividade, sem
com isso, romper com suas comunidades.

Como base tedrica e epistemoldgica,
e a partir da observacdo das necessidades
acima descritas, duas ideias parecem ser
dignas de consideracdo, os préprios conceitos
de a) interdisciplinaridade, que remete a
fecundidade do dialogo com as mais diversas
disciplinas; e, b) interculturalidade (que
remete a abertura epistemoldgica para as
demais racionalidades ou “verdades”, numa
relacdo ndo hierarquica, mas horizontal,
admitindo que estes saberes podem se revelar
de maneiras bastante diversas e que, de
acordo com as diferentes tradigdes culturais,
podem variar entre as varias formas de
oralidade (rap, cantorias indigenas, cancdes
de ninar camponesas ou negras, etc.),
expressdes artisticas em geral, como pinturas
corporais, rituais, folias e até brincadeiras
populares, etc. (Santos, 2003; Morin, 2017).

Imanéncia e Geograficidade: um mundo
em transformac&o e os novos sentidos de
humanidade

Ao longo das ultimas duas decadas
pude acompanhar 2 diferentes movimentos
que gostaria de, brevemente, descrever. Apds

mais de 10 anos como Geografo da Fundacao
Nacional do indio, ingressei no Doutorado
em Geografia, com a finalidade de pesquisar
a desordem e a precarizagdo territorial
contemporanea, a que estdo submetidos os
povos indigenas. Este movimento, por sua
vez, levou-me a um mergulho mais profundo
seja na andlise da realidade indigenista, isto
¢, do espago vivido espaco dos povos
indigenas, meu ponto de partida empirico;
seja na etnologia, na etnografia e na
arqueologia, visando & compreensdo mais da
forma como os indigenas tém sido abordados
nestas disciplinas.

Além disso, foi necessario transitar —
negociar até — entre o geral (isto é, da politica
indigenista, que é intencional) e o particular
(a forma como este afeta individualmente a
cada uma das aldeias), resultando numa
intepretagdo tedrica aberta a realidade
empirica (Morin, 2017) e as formas indigenas
de pensar e conceber o mundo. Assim, este
primeiro  movimento tem resultado em
grande debate sobre a renovacdo teorica da
abordagem sobre os povos indigenas pelos
geografos brasileiros, abordagem que cada
vez adquire mais forca diante das questdes
colocadas pela crise de paradigmas atual.

A imanéncia —isto ¢, a “esséncia” das
coisas em si mesma — dos temas aqui
apresentados — das lutas por terra/territorio as
lutas por espaco e justica social — exprime a
propria transformacao da disciplina, visando
acompanhar e se abrir aos saberes indigenas,
para quem, se existem territorios, eles sé
podem ser sobrenaturais, isto €, consistem
nos espacos controlados por determinadas
entidades (xapiris). Ao invés de territorio, a
verdadeira categoria, nos diz Krenak, é a
Terra, a mae-Terra, propondo uma inversdo
do significante que matiza a agdo e
pensamento indigenista na  Historia,
marcadamente misdgina e militarizada:

Todas as historias antigas chamam a Terra de
Mée, Pacha Mama, Gaia. Uma deusa perfeita e
infindavel, fluxo de graca, beleza e fartura. Veja-



se a imagem grega da deusa da prosperidade,
que tem uma cornucopia que fica o tempo todo
jorrando riqueza sobre o mundo.... Noutras
tradi¢des, na China e na india, nas Américas, em
todas as culturas mais antigas, a referéncia é de
uma provedora maternal. Ndo tem nada a ver
com a imagem masculina ou do pai. Todas as
vezes gue a imagem do pai rompe nessa paisagem
é sempre para depredar, detonar e dominar.
(Krenak, 2018:61)

Junto a atualizacdo discursiva do
pensamento geogréfico, obrigando-nos a
(sentir-)pensar com e a interpretar 0 nosso
tempo desde a ressignificagdo de nossos
conceitos classicos, como espaco, lugar,
territério, meio e paisagem, que passam a
admitir novos sentidos, quando orientados
para as cosmovisdes indigenas e suas lutas
atuais.

..Tal é o verdadeiro sentido da imanéncia:
aceitar a oportunidade e a relevancia desta
tarefa de pensar ‘“outramente”, pensar outra
mente, pensar com outras mentes — é
comprometer-se com o projeto de elaboracéo de
uma teoria antropolégica da imaginacéo
conceitual, sensivel a criatividade e reflexividade
inerentes a vida de todo coletivo, humano e ndo-
humano. (Viveiros de Castro, 2018:25)

De certa forma, a juventude que
ingressa nas universidades impde aos
docentes e pesquisadores reforcar os desafios
e repensar 0S COmMpPromissos éticos e
politicos, atualizando sua agenda tedrica e de
pesquisa, de modo que esta repercuta a
prépria mudanca social e democratica que
nossa sociedade tem conhecido ao longo das
Gltimas décadas. A luta pelo direito ao
proprio corpo e contra a intolerancia religiosa
(dentre outras), contra os quais bradam o0s
porta-vozes  locais da  ultra-direita
nacionalista e sua luta contra as minorias, 0s
direitos humanos e a educacdo, em prol do
obscurantismo, e da coer¢éo da narrativa e da
memoria (Hall, 2014) e que, de maneira
sintética, representam a chamada “nacdo
ativa”, isto ¢, aquele segmento da sociedade
que reproduz internamente a desigualdade

imposta pela insercdo periférica do Brasil na
ordem econémica e geopolitica global
(Santos, 2003).

As lutas por espago e justica social,
somando-se as lutas por terra e territorio,
partem da consideracdo de que a evolucdo
democratica conhecida pelo pais ao longo das
Gltimas décadas exige e possibilita que temas
caros e controversos, como a misoginia, o
racismo, a homofobia e outros tipos de
violéncia e preconceito, dentre eles o
preconceito e a violéncia contra oS povos
indigenas possam ser abertamente discutidos
junto & sociedade, na literatura e na educacao,
sejam no ensino meédio, quanto no ensino
superior. Atualmente sdo muitas as
referéncias para tais debates, em particular os
proprios autores, artistas e interlocutores
indigenas. Eles repercutem a relevancia
contemporanea dos povos indigenas e suas
formas de pensar para a sociedade e a
democracia brasileiras. A justa visibilidade
atual que tais indigenas tém alcancado
decorre de um movimento histérico, que
além disso, tem wum carater potencial
pedagdgico  (Munduruku,  2008) e
civilizatorio (Krenak, 2018).

Segundo Milton Santos, as lutas
sociais contemporaneas nos obrigam a — mais
do que pensar e descrever o territorio ou o
espaco geografico — enfatizar sua dimenséo
de “territorio usado” e de “espago banal”,
como sendo nocBes que nos permitem
capturar o conjunto mais amplo de questdes
colocadas pelos sujeitos sociais
contemporaneos, a partir da diversidade
territorial inerente ao espaco geografico.
Parece, como prop6s Milton Santos, que para
dar conta do momento atual é preciso revisar
os principios filoséficos que orientam e
comandam N0Ss0S processos de
conceituacdo, pode-se afirmar que “se as
bases do edificio epistemoldgico sdo frouxas,
as préaticas politicas almejadas serdo, no
minimo, enviesadas” (Santos, 2000:2).



Um dos desafios para uma leitura
contemporanea, isto é,  divergente
(Agambém, 2008) da Geografia
contemporanea é o de compreender 0
impacto das “verdades” periféricas e suas
muitas formas de discursos no pensamento
geografico e no Ensino de Geografia.
Agambém nos mostrou o sentido de
“contemporaneo”:

Pertence verdadeiramente ao seu tempo, é
verdadeiramente contemporéaneo, aquele que nao
coincide perfeitamente com este, nem esta
adequado as suas pretensdes e &, portanto, nesse
sentido, inatual. Mas exatamente por isso,
exatamente através desse deslocamento e desse
anacronismo, ele é capaz, mais do que 0s outros,
de perceber e aprender o seu tempo. Essa néo-
coincidéncia, essa discronia, ndo significa,
naturalmente, que contemporaneo € aquele que
vive num outro tempo, um nostalgico que se sente
em casa mais na Atenas de Péricles, ou na Paris
de Robespierre e do Marqués de Sade do que na
cidade e no tempo em que lhe foi dado viver. Um
homem inteligente pode odiar seu tempo, mas
sabe, em todo caso, que lhe pertence
irrevogavelmente, sabe que ndo pode fugir ao seu
tempo. A contemporaneidade, portanto, é uma
singular relagé@o com o préprio tempo, que adere
a este e, a0 mesmo tempo, dele toma disténcias
mais precisamente, essa € relagdo com o tempo
que a este adere através de uma dissociagdo e um
anacronismo. Agueles que coincidem muito
plenamente com a época, que em todos os
aspectos a esta aderem perfeitamente, ndo séo
contemporaneos porque, exatamente por isso,
ndo conseguem vé-la, ndo podem manter fixo o
olhar sobre ela. (Agambém, 2008:58-9)

A construcdo da cidadania e de uma
sociedade livre, plural e democratica, em
compasso com as agendas que emergem
desde 0S movimentos sociais
contemporaneos que, se ndo foram capazes
de obliterar quase 5 séculos de colonizagéo e
colonialismo, ao menos nos ofereceram
importantes balizas para a luta para a
mudanga de rumos e do devir, em dire¢do ao
horizonte utdpico do esperancar, e em busca
de alternativas e ideias para adiar o fim do

mundo (Krenak, 2018). Mas para que tudo
isto escape ao campo da utopia e possa se
transformar em realidade, € preciso manter
fixos os olhos sobre 0 nosso tempo. N&o para
compor sua sincronia, mas para ter a
possibilidade de enxergar a profusdo de
ritmos e temporalidades divergentes e
arranjos contra-hegemonicos no interior de
sua desordem.

Ora, novamente se faz necessario lembrar, como
mostrou Agambém, que “o contemporineo é
aguele que mantém o olhar fixo no seu tempo,
para nele perceber ndo as luzes, mas o escuro”
(Agambem, 2008:63). Mais precisamente, nos diz
Agambem “todos os tempos sdo, para quem deles
experimenta  contemporaneidade, obscuros.
Contemporéaneo ¢é, justamente, aquele que sabe
ver essa obscuridade, que é capaz de escrever
mergulhando a pena nas trevas do presente”
(Agambem, 2008:63).

Perceber este escuro ndo € uma forma
de inércia ou de passividade, mas implica
uma atividade ou uma habilidade particular
que equivalem a neutralizar as luzes que
provém da época para descobrir suas trezas,
0 seu escuro especial, que ndo é, no entanto,
separdvel daquelas luzes. (Agambem,
2008:63)

Por uma geografia dissidente (contra o
discurso unico globalitario)

O reconhecimento do papel histoérico
exercido por nossa disciplina, mais a servigo
da colonizacgdo deveria nos levar também ao
reconhecimento

Da violéncia inerente as préaticas de
Estado(-Maior) as quais a Geografia sempre
esteve ligada. No caso brasileiro,
especificamente, sabemos que o Estado —
agéncia oficial — se impds de maneira
violenta e autoritaria em praticamente todos
os periodos da Histdria, mas sobretudo, ao
longo do regime civil-militar (1964-1985). O
principal instrumento da acdo autoritaria, na
Amazonia brasileira, por exemplo, tem sido o
planejamento, pensado de fora para dentro e



concebendo-a de  maneira  bastante
equivocada, como se fora exclusivamente
uma desna vegetacdo de floresta com
povoamento humano rarefeito, por parte de
povos indigenas, que deve ser ou derrubada
(direita) ou preservada (conservacionistas).

Ambas as representacdes geograficas,
ignoram um longo histérico de violéncia,
devido a Colonizacdo e ao Colonialismo
Interno. Deveriamos nos posicionar contra
elas, que sdo nuances de um discurso Unico
acerca da regido, promovendo a escuta
qualificada e o0 reconhecimento da
diversidade  de  sujeitos e  suas
territorialidades/temporalidades atualmente
presentes na regido, o que nos levaria também
a reconhecer a situacdo marginal e periférica
tanto dos indigenas quanto da grande maioria
de populacbes abandonadas a propria sorte
no entorno das Terras Indigenas e Areas
Protegidas, vulneraveis de toda sorte ao
garimpo, ao desmatamento, a caca e pesca
ilegal, ao trabalho analogo a escravidao e ao
trafico de pessoas, num mundo cuja
perversidade sistémica amplia
exponencialmente o  contingente  de
populacdes lancadas nos circuitos da
informalidade e da ilegalidade (Santos, 2003)
e gque encontram-se submetidos a situacdes
de “quase”-humanidade:

Os guase-humanos s@o milhares de pessoas que
insistem em ficar fora dessa danca civilizada, da
técnica, do controle do planeta. E por dancar
uma coreografia estranha sdo tirados de cena,
por epidemias, pobreza, fome, violéncia dirigida.
(Krenak, 208:70)

Estes sdo alguns pontos de partida
razoaveis para a interpretacdo da realidade
concreta, que nos possibilitara ascender ao a
mudanca paradigma civilizatério, “um
mundo onde caibam muitos mundos”, como
dizem os zapatistas (Porto-Gongalves, 2018;
Haesbaert, 2020) e no qual os responsaveis
pelas politicas de Contencdo territorial
também estejam sensiveis a vulnerabilidade
social e humana que, do outro lado da placa,

potencializa as acdes ilicitas, num contexto
em que a diversidade de sujeitos sociais e a
necessidade de coexistir nos impeca de
propor solugdes exclusivistas.

De maneira ainda mais objetiva, creio
que nossa disciplina deva estar ao lado dos
indigenas e de suas inquietacdes
contemporaneas, estas sendo compreendidas
como lutas territoriais; mas também como
lutas por espaco e Justica Social, e ndo apenas
pela demarcacéo areal de suas terras (que, no
fim das contas, reduz o problema a uma
perspectiva fundiaria, que embora relevante,
ndo pode suplantar as demais). N&o se
propde, por certo, abdicar do aspecto
fundiério: é factual sua necessidade. Mas,
além disso, é preciso reforcar o papel dos
geografos ao lado dos povos indigenas,
conclamando-os também para que nossa
disciplina esteja em condi¢Oes de revelar um
comprometimento ético e politico, capazes
de nos alcar a condigdo de aliados
estratégicos e imprescindiveis, antes que 0s
indigenas  nos vejam como  como
colonialistas de nova leva, ordem e data, a
servigo de um discurso Unico que, no entanto,
distoa de sua realidade imediata e da sua
insercdo periférica e marginal a0 modo de
producdo  capitalista, pela vias da
vulnerabilidade  socioeconbémica e da
violéncia incessante a que estdo submetidos e
que se-lhes parece infindavel e insoltvel.
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