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PREFACIO

Essa ¢ uma coletdnea constituida por fios que agregam a diversidade
da producdo académica de varios docentes e discentes do Programa de Pos-
Graduagdo em Histdria das Populagdes Amazonicas (PPGHISPAM) e esta
dividida em duas partes. A primeira agrupa estudos ensaisticos voltados para
diferentes temas: divisao territorial no Brasil Central; concep¢do de anticomu-
nismo; pena de prisdao para mulheres; campo evangélico brasileiro; aspectos
de cultura e alteridade na obra de freudiana; Amazonia peruana. A aparen-
te dispersdo cumpre uma fungio especifica na obra, que é apontar para um
exercicio caro a historiografia recente, aquele que privilegia o intercambio nas
abordagens historicas. Assim, territorialidade, religides e religiosidades, poli-
tica, sistemas prisionais, temas do campo da psicanalise e diferentes amazo-
nias formam um conjunto de saberes a sinalizar para a complexidade historica
e seu exercicio recente. Na segunda parte estdo organizadas pesquisas com
olhares concentrados em histérias do Tocantins. Sdo capitulos relacionados
a educagdo confessional dominicana em Porto Nacional, aos modos de or-
ganizacdo de setores religiosos influenciados pelos tedlogos da libertagao, as
relagdes entre cultura material e identidade, as agdes de religiosas catolicas;
as relacdes entre campesinato e comunidade quilombola, ao bispado de Dom
Alano e a questao ambiental envolvendo os indigenas Xerente.

George Leonardo Seabra Coelho, com Ensaio sobre a Histéria da di-
visdo do Estado de Goids, inicia a primeira parte da obra. Sua pretensao foi
tecer um breve retrospecto da historia dessa divisao, com aten¢ao concentrada
nas contradi¢des do discurso separatista, sem intuito de buscar os elos ou as
origens no movimento. O autor busca expor os principais pontos que susten-
taram as iniciativas governamentais de ocupagao do territério goiano durante
o Estado Novo.Em Passados Presentes: uma breve historia do anticomunismo
no Brasil (1940—1960, Marcos Alexandre de M. S. Arraes recorre aos anais da
histéria para demonstrar que, longe de ser uma narrativa nova, o fendmeno
do anticomunismo tem raizes mais profundas e liga¢des bastante complexas
com outras estruturas sociais e processos historicos vivenciados no Brasil em
sua inser¢ao em contextos especificos da relagdio com o mundo ocidental, em
especial com os Estados Unidos. O objetivo ensaio ¢é revelar as teias produto-
ras desses discursos, que, em sua excepcional maioria, recorrem a narrativas
fantasiosas, com mensagens de apelo emocional e pouco racionalizaveis.

Angela Teixeira Artur, com Pena de prisao para mulheres nos Estados
Unidos e Europa do século XIX: um ensaio historiogrdfico, introduz a discussao



acerca da puni¢ao como componente indissociavel a administracdo da justi-
¢a e instrumento de manutengao da ordem social, recurso antigo e adotado
por modelos sociais muito variados na histéria da humanidade. Para a autora,
dentre as possibilidades de punicéo, a pena de prisdo é expediente relativa-
mente recente no mundo ocidental e foram inspirados nos modelos monas-
teriais do medievo europeu, cujo confinamento se dava baseado na reclusao
individual sob constante peniténcia que levaria ao arrependimento e conse-
quente expia¢do dos pecados.

Em Discursos e prdticas missiondrias do campo evangélico brasileiro no
regime republicano Vasni de Almeida toma como ponto de partida a ideia de
que ha, no final dessa segunda década do século XXI, uma batalha no interior
do campo evangélico brasileiro tendo em vista a configura¢ao de uma narra-
tiva conservadora com inteng¢des de representar um campo que esta longe de
ser coeso. Para oferecer alguma compreensao desse diversificado campo reli-
gioso, o autor percorre algumas leituras acerca das préticas e representagdes
da presenga publica dos evangélicos a partir da inser¢do de missiondrios que
esprajiaram sua cultura nos espagos urbanos mais complexos e também em
areas interioranas.

Eloy San Carlo Maximo Sampaio e Vitor Hugo Abranche de Oliveira,
em Apontamentos sobre cultura e alteridade na obra freudiana tomam como o
mote central do texto explorar algumas consequéncias do conceito de cultura
na psicanalise freudiana a partir da compreensao de que a psicanalise é uma
teoria que se constituiu metapsicologicamente acerca da dindmica psiquica do
sujeito. Porém, através da escuta clinica, da elaboragdo de conceitos e estru-
turagdo da teoria, com o passar dos anos Freud foi conseguindo adentrar nao
s6 ao que ¢ o funcionamento psiquico como, aos poucos, compreendendo e
descortinando como se dao as relagdes sociais, o outro e a cultura enquanto
constitutivos da vida psiquica. Procuram levantar alguns pontos das implica-
¢Oes sociais e culturais da psicandlise freudiana na intencédo de mostrar que o
reconhecimento de uma légica de conflito entre sujeito e cultura, diante da
necessidade da rentncia pulsional em nome da vida social, pode implicar, por
um lado, na melancolia ou na paranoia. Mas, por outro lado, a assungdo da
propria vulnerabilidade diante do encontro com o afeto do novo, a percepgao
de que a travessia é mais importante que a chegada, pode dar ao sujeito um
farol, ainda que transitdrio e insuficiente, no caminho para a propria poténcia.

No ultimo ensaio dessa parte da obra, Ec;a Pereira da Silva, com A
Amazénia peruana em dois tempos destaca ser a ideia central do trabalho
analisar dois estudos e suas propostas para a regido amazonica. O primeiro



¢é La conquista del Peru por los peruanos (1959), de Belaunde Terry. O outro
¢ Amazonia Peruana en 2021 (2009), elaborado pelo engenheiro agronomo
Marc Dourojeanni, pelo advogado Alberto Barandiaran e pelo antropdlogo
Diego Dourojeanni. Publicados com meio século de diferenca, remetem a di-
ferentes olhares e interesses para a regido. Enquanto a proposta de colonizagao
elaborada em 1959 estava ancorada na abertura de estradas e na introducio de
uma agricultura intensiva, o informe publicado em 2009 consiste num retrato
da situagdo no final do século XX e uma andlise critica aos impactos previstos
pelos projetos que também podem ser qualificados como colonizadores, em
pleno século XXI, a medida que nao foram elaborados pela populagio local e
tampouco a tem como beneficiaria, sequer tangencialmente.

A segunda parte denominada Histdrias Regionais ¢ iniciada com o ca-
pitulo de Erasmo Rosa e Regina Célia Padovan, cujo titulo ¢ O Colégio Sagrado
Coragio de Jesus e o Curso Normal em Porto Nacional: alguns apontamen-
tos histéricos. Nele, analisam a constituicdo do Curso Normal oferecido pelo
Colégio Sagrado Coragdo de Jesus, nos primeiros anos do século XX, no con-
texto de expansdo da escola normal em Goids. Em um primeiro momento,
buscaram marcar a representagdo da ordem dos dominicanos na cidade de
Porto Nacional, em especial nos registros na imprensa e estudos produzidos
sobre a agdo dos religiosos e da educagdo das irmas da ordem, responsaveis
pelo Colégio. No segundo, expressaram as interfaces da formagdo escolar
frente as necessidades sociais e familiares da época no municipio.

Em Os modos de influéncia da Teologia da Libertagdo no combate a
ditadura militar civil militar, Janildes Curcino Sarzédas e Vasni de Almeida
tiveram como foco a atuagio de religiosos e religiosas catdlicas da Diocese
de Porto Nacional, no periodo de redemocratizagdo brasileira (1978-1985).
Discorreram ainda sobre os organismos criados no interior do catolicismo
para organizar a luta dos trabalhadores do campo e da cidade. A ideia central
do texto foi sinalizar para os modos pelos quais os agentes religiosos da dioce-
se se inspiraram para o atuarem junto aos posseiros e empobrecidos da terra.
Os organismos sociais apresentados tiveram forte impacto sobre as agdes de
padres e freiras no Tocantins, antigo norte goiano.

José Carlos Oliveira Pinto Junior, com o titulo Cultura Material, iden-
tidade e territério discute as concepgdes de cultura material na ocupagio do
territério no entorno de usinas hidrelétricas. Lembra que a gama de significa-
dos envolvendo a cultura material depende do contexto histérico e social em
que o conceito é aplicado. Para o autor, a cultura material é historica devido
a sua capacidade de resistir as artimanhas do tempo e devido a sua resisténcia



fisica o material em si. E social porque representa significincia perante uma
cultura, agregando valores e funcionalidade ao objeto, como o machado para
uma quebradeira de coco babacu. O machado representa a ferramenta para
executar uma tarefa, mas a tarefa executada representa um modo de vida, sua
cultura e seu sustento.

No capitulo Missionarismo protestante no Vale dos rios Araguaia/
Tocantins na década de 1920, José Eduardo de Almeida Gongalves e Vasni de
Almeida partem da premissa de que é importante verificar como os sujeitos
sociais protestantes constituiram seus discursos sobre popula¢des do interior.
A intencao dos autores foi ampliar e aprofundar as percepgdes sobre contetido
historiograficos, sociais e religiosos nas praticas missionarias na regiao norte,
propondo uma avaliagdo critica do papel das frentes missionarias protestan-
tes junto as populagdes sertanejas e indigenas. Entendem que a historiografia
sobre o antigo norte goiano, atual Tocantins, necessita abrir espagos para os
modos pelas quais a fé protestante se inseriu nas relagdes socioculturais da re-
gido. Em A participagdo das religiosas no bispado de Dom Jaime Collins: “Parte
da Caminhada e ndo um apéndice”, Luciene de Sousa e Marcos Alexandre de
Melo Santiago Arraes notam que as religiosas tiveram uma relevante contri-
bui¢ao nas comunidades em catolicas da regido. Tais mulheres colaboraram
sobremaneira com a missdo do bispo, muitas vezes desenvolvendo trabalhos
comumente pertencentes ao universo masculino. Isso fez com que parte das
religiosas ouvidas, na perspectiva da histdria oral, se sentissem integradas a
caminhada diocesana. Todavia, ressaltam que as agdes desenvolvidas por elas
ndo significaram uma mudanga estrutural no interior das igrejas cristds na
regido. Lembram que as questdes de género precisam de mais discussdes no
interior do catolicismo.

Maria Helena Borges e Marcos Alexandre de Melo Santiago Arraes, com
o capitulo Do campesinato @ Comunidade Quilombola — a saga dos Rodrigues
da Barra do Aroeira objetivaram relatar a historia dessa comunidade localiza-
da na regido sudeste do Estado do Tocantins. O texto teve as fontes orais como
suporte, cuja proposta foi a de apresentar as comunidades quilombolas como
detentoras de caracteristicas culturais peculiares que as distinguem entre si e
da sociedade em geral. Salientam que a identidade quilombola ainda é um ins-
trumento de luta, por meio do qual as comunidades estdo buscando acessar as
politicas publicas que permitam melhorar suas condi¢des de vida e, a0 mesmo
tempo, preservar sua histdria.

Com o titulo De missiondrio a Bispo: Dom Alano e a realidade eclesi-
dstica brasileira, Rafael Machado Santana e Regina Célia Padovan propoem
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a constituicio historica da Diocese de Porto Nacional e seu desenvolvimento
entre os anos de 1936 a 1962, com enfoque para o percurso de atuagao do mis-
siondrio dominicano Dom Alano Maria Du Noday no contexto histérico de
atuagdo da Igreja Catdlica no século XX. Tiveram ainda como objetivo discor-
rer sobre a trajetéria de Dom Alano, desde sua entrada na ordem dominicana,
passando pelo seu percurso vocacional e sua inser¢iao no contexto brasileiro
na década de 1930, em seu processo de transi¢do de frade a bispo. Para isso,
consideraram necessario intercalar a relagdo entre Estado e a Igreja Catdlica,
em transformagdo continua dentro do referido periodo. Evidenciaram as
principais diretrizes eclesiais que se consubstanciaram em praticas adminis-
trativas e pastorais do novo bispo.

Finalizando a segunda parte e a coletdnea, Ronney Ribeiro Batista, com
O Programa de Compensa¢ido Ambiental Indigena Xerente (PROCAMBIX):
metas das agoes sobre cultura, objetivou avaliar tal programa e suas metas e
acoes efetivadas ao longo de sua execugdo, além de demonstrar os valores mo-
netarios aplicados durante oito anos. O autor afirma que o programa ajudou
diminuir os danos em determinadas areas culturais de produc¢io de alimentos
dos Xerente. Todavia, em outras, ndo obteve éxito. Lembra que o programa
nao mitigou quanto a forma de plantar e de colher, que foi modificada com
a presenca do lago da represa de Lajeado, uma vez que o lago tirou o ciclo
natural das enchentes que fertilizavam as margens do rio. O conhecimento ou
forma de fazer a roca dos Xerentes, a partir das vazantes, foi alterado, tendo
que se adaptar a novas formas de cultivar géneros alimenticios.

A coletanea, assim, busca ser mais uma possibilidade de difusdao do co-
nhecimento histérico e suas ramificagées em tematicas politicas, religiosas,
territoriais, educacionais, de género, amazonicas e regionais. Desejamos uma
boa leitura.

Os organizadores.
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Ensa1o SOBRE A HisTORA DA Divisio
pO EstADO DE GOIAS

George Leonardo Seabra Coelho'
Introducao

O objetivo deste ensaio serd apresentar alguns pontos do discurso po-
litico de moderniza¢io e ocupacido econdmica do estado de Goids durante o
Estado Novo (VELHO, 1976; LENHARO, 1981; PALACIN, 1994; BORGES,
2004). Consideramos que a construgdo discursiva que sustentou este proje-
to ndo foi produzida apenas para justificar a ocupagao econémica dos “espa-
¢os vazios”, mas, em maior intensidade, fixou ideologicamente a atuagdo do
Estado intervencionista. Como o projeto modernizador no estado goiano foi
um processo vasto e complexo, iremos apresentar uma breve exposicao sobre
a campanha em prol da divisao do Norte goiano, em 1944. As posi¢oes favora-
veis a proposta de criagdo de um novo estado, o qual se daria com a divisdo do
estado de Goias, defendiam que esta iniciativa aceleraria o desenvolvimento
da regiao. Contudo, essa proposta encontrou resisténcia por parte das elites
do Centro-Sul de Goids que, por sua vez impediu a concretizagao do projeto.

Este trabalho estd dividido em trés se¢des. Na primeira secio, intitula-
da Experiéncias separatistas do norte goiano: da Colonia ao Regime Imperial,
demonstraremos que as tentativas de divisdo territorial na regido tiveram
experiéncias que remontam ao periodo colonia brasileira. Ao apresentar um
breve retrospecto desta historia, ndo temos o intuito de buscar os elos ou as
origens no movimento separatista, pois, para essa empreitada, seria necessario
um estudo mais denso, o que nao ¢ nosso objetivo aqui. Na segunda secdo,
intitulada A modernizagio do estado nacional nas décadas de 1930 e 1940, ex-
poremos os principais pontos que sustentaram as iniciativas governamentais
de ocupagio do territério durante o Estado Novo. Este exercicio é importante
para demonstrarmos sob quais argumentos as iniciativas pré e contra a divi-
sao do estado de Goids se sustentaram. Por fim, na terceira secdo intitulada
O discurso de colonizagdo interna e a sugestdo de divisao do estado de Goids,
apresentaremos alguns pontos sobre o debate referente a proposta de divisao
do estado de Goias e a criagdo do Estado do Tocantins nos primeiros anos da

1 Pés-doutor em Histéria pela UNIRIO e pela UFG, professor Adjunto do Curso de Histéria de Porto Nacio-
nal e professor do quadro permanente do PPGHispam-Porto Nacional. Atualmente desenvolve estdgio
de pds-doutoramento em Educagdo pelo PPGE-UFT.
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década de 1940. Com base nesta estrutura, convidamos o leitor a acompanhar
esse breve ensaio sobre a Histdria da divisao do estado de Goids, onde veremos
o debate entre militares, intelectuais e servidores publicos sobre a criagdo do
novo estado.

Experiéncias separatistas do norte goiano: da Colonia ao
Regime Imperial

E no contexto da economia de mineracio da primeira metade do sécu-
lo XVIII que se assinala a primeira manifesta¢ao da oposi¢ao entre o Norte e
o Centro-Sul goiano. Segundo Maria do Espirito Cavalcante (2004), tal fato
aconteceu em razao de a Coroa Portuguesa determinar a cobranga de um
imposto de capitagao mais elevado as minas do Norte goiano. Para a autora,
a administragao portuguesa justificava tal medida devido ao fato de que as
minas localizadas nessa regiao eram mais ricas do que as do Centro-Sul, to-
davia, naquele local, a arrecadacéo era inferior a das minas dos Goyazes. De
acordo com a autora, o isolamento e a discriminagao fiscal sobre os mine-
radores despertaram os primeiros sentimentos separatistas. De modo geral,
esses efeitos ficaram como um marco para uma série de reinvindicagdes que
foram, segundo a autora, os primeiros protestos de sentimento separatista
no Norte de Goias.

Em decorréncia desses desacordos, instalou-se a primeira for¢a orga-
nizada de carater militar e politica na Provincia de Goids, a qual foi utilizada
para submeter a regido ao pagamento desse imposto discriminatério. Para
aperfeicoar a cobrangas desses tributos, também foram construidas duas casas
de fundigdo: a primeira, em 1751 em Vila Boa, e a segunda, trés anos depois
em Sdo Felix. Segundo a autora, esse investimento deixou claro o distancia-
mento entre o Norte e o Sul de Goias, pelo menos em termos de relagdo eco-
ndmica, pois na esfera politica e administrativa o Norte continuava vinculado
a Vila Boa de Goias.

Rosy de Oliveira (2004) compartilha da mesma posi¢ao. Para esta auto-
ra, os mineiros do Norte goiano estavam insatisfeitos com a cobranc¢a do quin-
to e do dizimo, assim como pela falta de incentivos fiscais. Por volta de 1809,
a economia dessa regido passava por um processo de transi¢do da economia
mineradora para a economia pastoril. Juntamente com o desprezo pelo traba-
lho agricola pouco rentavel, com a dificuldade de encontrar um produto lu-
crativo que substituisse a producao aurifera, com o alto custo do transporte e
com auséncia de um sistema vidrio capaz de ligar o Norte de Goids com outras

14



regides, a diminui¢ao e a dispersdo da popula¢ao também emperravam o de-
senvolvimento da regido. Frente a essa situagao, algumas personalidades da
regido passaram a defender a divisio administrativa de Goids como forma de
reorganizar a economia local. Essa divisao foi realizada por Principe Regente
Jodo VIatravés do decreto Real de 18 de margo de 1809. Na ocasido, o Principe
Regente nomeou o desembargador Joaquim Teotdnio Segurado como ouvi-
dor responsavel pela administracdo da Comarca do Norte, e o capitiao-general
Manuel Inacio de Sampaio, responsavel pela Comarca do Sul.

Para Cavalcante (2004), essa divisdo foi uma medida administrativa que
pretendia contornar o problema dos gastos com a administragdo na provin-
cia goiana. Para a autora, a instalagio da Comarca do Norte foi significativa
para contornar os problemas de natureza financeiro-econémica e adminis-
trativa da Coroa Portuguesa. A divisio da Provincia de Goids e a nomeagao
do desembargador Joaquim Teoténio Segurado — como ouvidor responsavel
pela administragdo — atenderam aos interesses da metropole, visto que, essa
personalidade era representante dos interesses da Corte na regido. No entan-
to, essas medidas nao foram suficientes para alterar a situa¢do econdmica da
regido, por esse motivo, organizou-se o primeiro movimento divisionista da
regido entre 1821 e 18232,

Segundo Oliveira (2004), esse movimento separatista foi um movimen-
to eminentemente econémico, pois reclamava para a regido Norte de Goids
o poder de autogerir-se. Por outro lado, a posi¢ao nao-independentista de
Teotonio Segurado — lider do movimento divisionista — e o regresso deste
para a Corte de Lisboa, em 1823, resultou no arrefecimento do projeto. Nessa
situacdo, José Bonifacio pos fim ao movimento. De acordo com a autora, a
atitude de José Bonifacio desfez a base que sustentava a bandeira divisionista e
a consequente integridade e representa¢ao politica do Norte goiano. Segundo
Cavalcante (2004, p. 74),

[...] em 25 de abril de 1823, a Comarca do Norte retornou a condi-
¢do de dependente dos atos politicos e administrativos do Centro-Sul.
H4, ainda, a ser considerado o significativo peso da decisdo [...] numa
época em que movimentos de natureza separatista eram considerados
perniciosos a garantia da unidade territorial e politica do pais. Portanto,

2 Segundo Cavalcante (2004), esse movimento independentista pode ser dividido em dois momentos:
o primeiro, de setembro de 1821 a janeiro de 1822, se inicia com a instalagdo da junta Proviséria em
Cavalcante, posteriormente transferida para Arraias; o segundo momento iniciou-se com a viajem de
Segurado a Portugal e a nomeacdo do tenente-coronel Cerqueira como seu substituto.
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para reforcar a unidade fisica e politica do Brasil, José Bonifécio baixou
uma portaria em 23 de junho de 1823 proibindo a multiplicidade de
governo em uma provincia.

Para o Império brasileiro, o movimento separatista do Norte goia-
no apareceu como sendo uma luta contra o principio da nacionalidade.
Portanto, os movimentos autonomistas, surgidos no Brasil de entio nio
conseguiam se firmar perante a ordem politica, econdmica e sociocultural
nacional. Para Marcos L. Martins (2010), o Estado Imperial brasileiro seguiu
a tendéncia das NagOes europeias ao investir no nacional em detrimento
da comunidade local. Nesse caso em particular, podemos considerar que a
batalha do Estado Imperial contra os regionalismos alcangou o apice através
do nacionalismo politico, pois o Estado moderno brasileiro forjou a ideia de
Nagdo através da unidade politica do territdrio. Nessa perspectiva, Oliveira
(2004) considera que

[...] os interesses politicos, econdmicos e sociais contemplados pelo
movimento separatista da regido do Norte goiano, além de totalmente
antagoOnicos aos interesses articulados pelo Estado brasileiro, ainda se
chocavam com a busca da independéncia politica diante de Portugal e
com o principio da nacionalidade, que pressupunha a manuten¢ao da
unidade do vasto territério colonial (p. 19/20).

Para os autores citados, o grupo contrario ao separatismo do Norte de
Goids viria a consolidar-se no poder durante o periodo regencial e se cristali-
zaria — ao longo do segundo reinado — num estamento politico-burocratico
concentrando na cidade de Vila Boa de Goids, que s6 comegaria a ser transfor-
mado mais de um século depois. Segundo a autora, embora o movimento te-
nha arrefecido, o sentimento separatista permaneceu vivo durante muitas ge-
ragdes, mas a ideia permaneceu viva ao longo do século XIX, visto que, ocorre-
ram novas manifestagoes das liderangas regionais em oposi¢ao ao Centro-Sul
goiano. Ao longo do século XIX vérias denuncias sdo publicadas na imprensa
local, as quais alimentaram o sentimento separatista que sugeria que a divisao
do estado de Goids seria a possibilidade mais viavel contra o descaso politico
administrativo, a falta de vias de comunicagio, de garantias individuais e de
propriedade (OLIVEIRA, 2004). De acordo Oliveira (2012), o processo de di-
visao territorial foi uma constante em todas as fases da Historia brasileira: da
Colonia a Republica, da Velha Republica ao Estado Novo. Segundo Fernanda
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F. Bruni (2007), nos anos 1940 as liderancas civis no Norte do estado de Goids
se articulam em prol do movimento Pr6-Criagdo do Territério do Tocantins.

Para que possamos realizar uma breve analise dessa nova proposta di-
visionista é de suma importancia entender como se organizou politicamente
o Estado brasileiro apds o Movimento de 1930. Juntamente com o termo so-
lidariedade social, outras expressdes fizeram parte do glossario politico des-
se periodo, dentre elas, um governo coletivo e popular comandado por “um
chefe com poderes excepcionais” (RICARDO, 1940). Estudiosos dedicados a
esse periodo defendem que essas expressdes pertenceram ao arcabouco ideo-
légico de um governo que pretendeu modernizar as relagdes entre o Estado e
a economia, a politica e a sociedade. Para compreendermos a utilidade pra-
tica dessas expressoes, veremos como os adeptos e os opositores da separa-
¢ao do Norte goiano apropriaram-se do discurso pretensamente cientifico do
Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) e do corpo doutrinario
estadonovista para defender suas posi¢oes na década de 1940.

A modernizag¢ao do estado nacional nas décadas de 1930 e
1940

Durante o Estado Novo, o nacionalismo configurou-se em um impor-
tante suporte ideoldgico nos debates governamentais voltados para a solugao
dos problemas brasileiros. Dentre os érgaos criados pelo governo que carrega-
ram a proposta nacionalista, encontramos o IBGE?. Para Francisco de Oliveira
(1997), a cria¢ao do IBGE foi fundamental para institucionalizar uma divisao
regional® que interferisse no poder das liderancas estaduais. Ja do ponto de
vista econdmico, o IBGE formularia programas destinados a ocupar os “vazios
territoriais” e fortaleceria a integragdo entre as areas urbanas e rurais.

A partir daleitura dos textos presentes na coletanea Amazonia Brasileira
(1940) organizada pelo IBGE, encontramos estudos que refor¢am o discurso
de ocupacio econdmica arquitetada a partir da recuperagdo da mistica do ban-
deirantismo paulista. E clara, por parte do Instituto, a op¢ao pela apropriagio
do passado paulista para subsidiar o discurso politico do Estado Novo. Além

3 0 IBGE foi fundado em 1938 pelo decreto-lei n2 218.

4 0 gedgrafo responsével pela divisdo regional foi Delgado de Carvalho e Fabio Guimaries, os quais leva-
ram em consideragdo os espacos geoldgicos, o relevo, o clima e a vegetagdo. Os gedgrafos admitiam que
a sua utilizagdo era de cardter pratico e duradouro, pois possibilitava a comparagdo de dados estatisticos
e agBes administrativas. O Instituto elaborou a divisdo do pais em cinco grandes regides naturais — Nor-
te, Nordeste, Leste, Sul e Centro-Oeste — em 1942, e para facilitar os interesses didaticos e estatisticos
fez com que as fronteiras entre as grandes regiGes e os Estados coincidissem (ANDRADE, 1987).
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de apropriar do passado paulista®, os estudos reunidos nessa obra também
se apropriaram de situagdes do presente. A énfase no presente recaia sobre
o quanto o interior do Brasil era desconhecido. Essa constata¢do tornou-se a
justificativa necessdria para elaborar uma proposta de reorganizagao produti-
va desses espagos. Além de estudos geograficos e histdricos, o campo politico
da década de 1940 também estava presente nesta coletanea, pois, sempre que
possivel, os autores defendiam que a visdo administrativa de Gettlio Vargas
abriu novos rumos para o interior do pais. Sendo assim, passado, presente e
projeto politico foram articulados nesta coletdnea para defender que o progra-
ma “Marcha para o Oeste” edificaria, no futuro, uma moderna sociedade no
interior do Brasil.

O desafio que o Estado Novo langou para si mesmo era a superagao de
um pais talhado em duas partes opostas — uma que produz, exporta manufa-
turas e capitais, e outra que os recebem e remete matérias-primas de volta —
por meio da integragdo e ocupagdo econémica. No plano discursivo, o regime
acreditava que somente com a inser¢do do interior nas relagdes capitalistas é
que se daria a formagdo de uma sociedade urbano-industrial. Lana C. Velasco
(1988), Sonia R. de Mendonga (1990), Maria Y. Linhares (1999), Boris Fausto
(2004), entre outros, consideram que a politica de colonizagdo interna esta-
donovista incentivou as regides do interior a ocuparem o papel de produtoras
de artigos agricolas. De modo geral, foi neste momento que a ocupagdo do
Centro-Oeste refletiu a nova divisdo regional do trabalho, ou seja, essas are-
as seriam espagos de extensdo agricola e, a0 mesmo tempo, seriam mercados
consumidores de bens industrializados produzidos na regido Centro-Sul.

Como estratégias de efetivar esse projeto, Barsanufo G. Borges (2004)
considera que o Governo Federal criou dispositivos de apoio a ocupagdo da
fronteira como, por exemplo, o apoio a constru¢ao de Goiania em Goias e
a criagdo da Fundagao Brasil Central. Segundo Bruni (2007), a agdo politi-
ca do Estado Novo — visando a ocupagio efetiva do interior e a defesa das
fronteiras — também se fez sentir com a criacdo dos territorios federais em
1943: Amapa, Rio Branco (atual Roraima), Guaporé (atual Rondoénia), Iguagu
(partes do Parana e Santa Catarina) e Ponta Pora (parte sul do Mato Grosso

5 Segundo Trubiliano e Martins Junior (2008), com a fundamentac3o da nacionalidade através das Ban-
deiras histdricas, o Estado procurou legitimar ndo apenas as aspiragdes de um modelo politico, mas
também os interesses da expansdo econdmica pelo territorio. Desse modo, o Oeste que os bandei-
rantes tinham conquistado, deveria ser reincorporado pelo “imperialismo interno” estadonovista. Ao
estudar esses projetos, Lenharo (1981) percebe que nessa retérica, o passado foi rememorado para
estabelecer sentido a necessidade de ocupagdo do centro do pais no presente, ou seja, o passado é
retificado e reinterpretado para justificar as diretrizes do presente.
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do Sul). O discurso de integragao territorial se tornou um recurso precioso nas
maos dos idedlogos: de um lado, porque refor¢ava a obra da conquista e o pa-
pel transformador do Estado; e de outro lado, porque criava um clima emotivo
e ilusdrio de participagao politica. De modo geral, a propaganda armada em
torno do slogan da “Marcha para o Oeste®” edificava uma imagem simbolica,
onde todos os brasileiros se fossem marchando juntos e conduzidos por um
unico chefe (LENHARO, 1981; BORGES, 2004). Vejamos, entdo, como a ex-
teriorizagdo do discurso que subsidiou a campanha “Marcha para o Oeste” foi
sentida na campanha em prol da criagdo de um novo territério com a divisao
do estado de Goias. Também, veremos no préximo tépico, como alguns ele-
mentos deste discurso serviram de subsidio para os argumentos contrarios a
divisao do estado goiano.

O discurso de colonizacao interna e a sugestao de divisao
do estado de Goias

De acordo com Bruni (2007), no inicio dos anos 1940, o discurso gover-
namental ressaltava que o Rio Araguaia do Norte Goiano era a ultima barreira
natural ao progresso civilizatorio. No que se refere a politica patridtica nos
idos de 1944, o jornal O Popular” nos d4 uma dimensao das discussdes sobre
a reordenacdo politica e econdmica da regido central do Brasil. O jornal nos

6 Ppara fundamentar a elabora¢do do discurso politico e econémico de ocupacdo territorial, o Estado
Novo langou mdo da caneta de varios intelectuais, dentre eles, do poeta paulista Cassiano Ricardo.
Consideramos que esse escritor em seu ensaio Marcha para Oeste, de 1940, apropriou-se do passado
para justificar as conjunturas do presente, ou melhor, o passado foi transposto em uma nova roupa
confeccionada com elementos pertencentes ao desenvolvimento econdmico e ao progresso técnico do
presente. A preocupacdo do ensaista era evidenciar que o fendmeno bandeirante se encontrava vivo
no projeto de ocupagdo do interior promovido pelo Estado Novo, assim como, afirmar que as caracte-
risticas encontradas em Getulio Vargas eram as mesmas do chefe bandeirante que guiou o “Estado em
miniatura rumo a conquista do sertdo mais invio do mundo” (RICARDO, 1940, p. 56). Concordamos com
Lenharo (1986), Trubiliano e Martins Junior (2008) quando afirmam que em Cassiano Ricardo, as cores,
0s sons, a poesia e um especial clima de religiosidade sdo instrumentalizados para compor o itinerario
mitico que vai das bandeiras paulistas ao Estado Novo. Cassiano Ricardo é um dos homens que Marc
Bloch (BLOCH, 2002) aponta como daqueles que participam de multiplos aspectos do destino humano,
que falou e se fez entender por seus contemporaneos, também foi produtor, traficante e consumidor
de discursos e, ao mesmo tempo, sofreu os seus desdobramentos.

Para defender que a construgdo de uma nova capital no estado de Goias poderia promover o desenvol-
vimento almejado pelas elites vencedoras do Movimento de 1930, a nova elite politica goiana elaborou
uma propaganda mudancista junto aos meios de imprensa. A nova capital — batizada de Goidnia — co-
megou a ser construida em 1935 e inaugurada em 1938. Diante a dificuldade de circulagdo de noticias e
informagdes na nova capital, o governo interventor de Goias concedeu a Joaquim Camara Filho — chefe
do Departamento de Propaganda e Expansdo de Goidas — a publicagdo, no dia 3 de abril de 1938, do
primeiro jornal com circulagdo regular da Capital: o jornal O Popular.
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informa sobre o debate acerca do interesse do Governo Federal em criar um
novo territério na regido do Norte de Goias. Para José Miranda de Oliveira
(2012), o movimento separatista encontrou um ambiente propicio para reto-
mar o ideario de divisdo territorial. Segundo o autor, as articulagdes em prol
da divisdo territorial faziam parte das estratégias de amplia¢do ou criagdo de
espagos de poder. Por esta razao, o autor considera que a divisdo e a ocupagdo
territorial foram utilizadas como estratégias para fragmentar o poder das oli-
garquias locais, as quais eram tidas como elementos que impediam o desen-
volvimento da Nagdo e, a0 mesmo tempo, ameagavam a Seguranga Nacional.

No que concerne a organizagdo administrativa do territorio brasilei-
ro, o major Joao Segadas Viana (1940) escreveu um artigo em 1940 para a
Revista Brasileira de Geografia, intitulado Divisdo Territorial do Brasil. Neste
artigo, o militar defendeu que a divisao territorial de um pais deve facilitar a
administragdo, mas sempre que se “fala em dividir os estados despovoados em
territorios [...] o regionalismo mal compreendido desses estados protesta” (p.
379). E continua:

[...] todos sabem perfeitamente que a populagao do interior deseja por
todas as formas a administracdo direta da Unido, que s6 lhes trard a
justica e o progresso, e que o regionalismo cheio de suscetibilidades s6
existe nas populagdes das capitais, temerosas de perderem a sua impor-
tancia politica (VIANA, 1940, p. 379).

Esse militar apresentou, nesse artigo, uma solugao possivel para melho-
rar a administracdo publica e quebrar o poder das elites locais. De acordo com
Bruni (2007), para esse defensor da divisdao do territdrio de Goias, a causa do
atraso desses grandes estados seriam a falta de recursos e as dificuldades que
as distancias acarretavam. Apesar do forte apelo desta proposta, ela ndo era
compartilhada pela elite do Centro-sul de Goias. As manchetes do jornal O
Popular trazem a defesa da tese de que a criagdo de um territério nao contri-
buiria para o futuro de Goids. O principal expoente desta defesa foi o procura-
dor do Estado de Goids, o senhor Rodrigo Duque-Estrada. Em visita ao Rio de
Janeiro, o procurador declarou que a “criacio de um territério no Tocantins,
regido que ndo ¢é fronteirica e nem costeira interessa a Defesa nacional, é uma
afirmagdo tdo descabida de senso, que foge da seriedade que reveste os atos
oficiais” (O POPULAR, 1944).

As fontes analisadas ndo apresentam nenhuma retalia¢ao frente a esses
comentarios e ndo trazem os contra-argumentos do Governo Central para a
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necessidade de criagao de um territério em Goias. Através deste exemplo, po-
demos ver claramente como a imprensa goiana apropriou-se da informagao e
transmitiu aquilo que foi escolhido como noticia. O jornal procurou informar
apenas a opinido publica sobre a falta de recurso financeiro para a criagao de
um novo territdrio no Brasil Central e, ndo as opinides contrarias, isto é, os
supostos beneficios da divisdo do estado de Goias. As manchetes do jornal
goiano trazem a seguinte tese: a criagdo de um territdrio nesta regido nao con-
tribuiria economicamente com o desenvolvimento da regido, assim como, tal
medida seria contraditdria a unidade nacional.

O jornal O Popular transcreveu alguns debates entre os palestrantes
em congresso realizado pelo IBGE, no Rio de Janeiro, em 1944. Tais didlogos
transcritos no periddico procuraram apenas evidenciar a inconstitucionali-
dade — baseada na ideia do corpo® — da criagio de novos territorios. Neste
congresso, o procurador goiano procurou indicar a inconstitucionalidade da
criagdo de novos territdrios, pois

[...] o desmembramento do territério nacional, para a organizagio de
novas células, embora pudesse efetivamente trazer vantagens de ordens
administrativas, envolveria perigoso estimulo a quebra desse sentimen-
to civico que é a propria base da grandeza do Brasil (O POPULAR,
1944).

Estas palavras expressaram com propriedade outro dos fundamentos
da ocupagio e colonizac¢io do interior do pais empreendido pelo Estado Novo,
isto é, a preocupagdo com a Defesa Nacional institucionalizada com a Lei de
Segurancga Nacional de 1935. Como visto, o improvavel desenvolvimento eco-
ndmico, a Unidade Nacional e a Seguranca Nacional sao fundamentos que
serviram de argumento para os interesses locais de manter a regido do alto
Tocantins anexada ao estado de Goias.

Em consonancia com os debates sobre a divisdo de Goias apresentados
pela imprensa goiana, o Major Lysias Augusto Rodrigues também se inte-
ressou pela regido tocantinense e iniciou sua defesa em prol da separacgdo da
regido Norte de Goias. No entanto, as posigoes deste militar nado aparecem
nas paginas do periodico goiano. De acordo com Bruni (2007), as justificati-
vas do militar em defesa da criagdo do territério do Tocantins pontuavam a

8 Durante o Estado Novo a proposta de conquista da fronteira, segundo Barsanufo G. Borges (2004) é
associada a alegoria do “corpo”. A nagdo é vista como totalidade orgénica, como um corpo harmonioso
e indivisivel, e é justamente isso que forja a identidade do brasileiro.
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falta de vias de transporte na regiao e o ostracismo a que ela se encontrava.
Segundo o Major, a criagdo do territério do Tocantins viria apressar a valo-
rizagdo das riquezas naturais e beneficiaria toda a regido Central do Brasil. O
Major Lysias Rodrigues além de escrever o ensaio Roteiro do Tocantins, em
1943, apresentou, no ano seguinte, um projeto de criagdo de um outro terri-
torio, desmembrado de Goids. Neste projeto, o territério do Tocantins seria
criado com a divisdo territorial do Norte de Goids e do Sul do Maranhao.
A capital do novo estado seria em Carolina (MA) ou Pedro Afonso (GO).
Segundo Bruni (2007), o Major despachou o projeto para o IBGE para ave-
riguagdes técnicas, mas nao obteve resposta e, posteriormente — em 3 de
margo daquele mesmo ano — para Getulio Vargas, mas também nao obten-
do retorno.

Apos a deposigao de Gettlio Vargas, em 1945, criou-se um Comité de
Propaganda, em dezembro de 1946. Esse Comité julgou sua agdo pertinente,
uma vez que atuava em um momento de abertura politica, sendo assim, seria
possivel retomar os debates sobre a questdo da divisdo politico-administrativa
do territorio brasileiro. O Comité de Propaganda encaminhou um projeto para
a Assembleia Legislativa ainda em 1946, o qual defendia a criagdo do territdrio
do Tocantins. Entretanto, a Assembleia e a Comissdo de Constituicao e Justica
da Administracao Federal, em 1949, rejeitou a representagdo do Comité — o
qual é extinto — alegando que a regido, caso fosse desmembrada, ndo teria
condi¢oes de se manter economicamente.

Consideragoes finais

Ao longo deste ensaio foi possivel perceber a apropria¢ao de enuncia-
dos ideoldgicos estadonovistas na defesa e oposigdo a criagdo de um estado a
partir da divisao do Norte de Goias. Como foi possivel observar, a proposta de
divisdo do estado de Goias foi sondada como meio de solucionar os proble-
mas administrativos e fortalecer economicamente a regido. Todavia, também
vemos que a decisao de ir contra a divisao por parte das elites do Sul goiano
— na década de 1940 — foi forjada a partir da apropriagdo do argumento de
unidade nacional. Tal negativa sustentou-se na tese de que o Brasil deveria
crescer como um todo “orgénico e equilibrado”, pois a quebra da unidade ter-
ritorial fragilizaria a unidade espiritual da Nag¢ao. Por sua vez, essas discussoes
— proé e contra — perderam o folego apds a deposi¢ao de Getulio Vargas e o
debate referente ao projeto de criagdo do estado do Tocantins foi arquivado,
consolidando-se apenas em 1988.
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No que concerne ao debate esbogado neste ensaio, ndo podemos di-
zer que ocorreu uma desarmonizagdo entre o governo regional e Federal.
No que se refere a Goids, podemos deduzir que ocorreu a manutencio dos
interesses da elite do Centro-Sul goiano, isto é, ocorreu a manutengao da
ocupac¢ao dos “espacgos vazios” de acordo com os interesses destes grupos.
Os argumentos contra tal proposta se situaram no nivel constitucional ao
assegurar a identifica¢do da unidade da nacionalidade com a unidade terri-
torial. Podemos ver como as manchetes que informaram posi¢oes contrarias
a proposta do Governo Federal apropriaram-se das diretrizes da campanha
“Marcha Para o Oeste” — ocupagao dos “espagos vazios” como elemento de
nacionalidade — e da fun¢ao do estado — preservagdo da Unidade Nacional
e Seguran¢a Nacional — para defender uma posi¢do contraria a divisdo do
estado. A oposigdo regional contra a divisao do estado para a formagao do
estado do Tocantins — noticiada pelo jornal O Popular — apropriou-se da
retérica estadonovista, pois a criagdo de um novo estado quebraria a unida-
de territorial, tida como cerne da unidade nacional, mas também, nos ar-
gumentos que a nova unidade federativa nao teria condi¢des de se manter
economicamente.

Cientes de ndo enxugar o assunto, ressaltamos que este ensaio abre es-
paco para novos estudos que possam romper com as generalizagdes historicas
que apontam que o discurso doutrinario estadonovista foi recebido sem ques-
tionamentos pelas elites regionais. Nesse sentido, essa preocupagdo aumen-
ta a responsabilidade dos pesquisadores em estimular a produgdo de estudos
histéricos regionais e locais. Outro ponto de relevancia é questionar a suposta
continuidade de um “espirito separatista tocantinense” que teve sua génese
no periodo colonial que somente se materializaria em 1988. Defendemos a
necessidade de elaboragoes de estudos historicos, especialmente aqueles que
apontem as transformacoes e diferenciacoes entre os diferentes momentos
historicos, particularmente aqueles em que o discurso de divisdo do territério
goiano e a criagdo do estado do Tocantins se deram.
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PAssADOS PRESENTES: UMA BREVE HISTORIA DO
ANTICOMUNISMO NO Brasir (1940—1960)

Marcos Alexandre de M. S. Arraes®

Nos tultimos anos, tém retornado com for¢a e frequéncia cada vez maio-
res os discursos de medo ou rechago a0 comunismo nas esferas conservadoras
da sociedade brasileira. Tomado como uma for¢a ameagadora, eles povoam o
imaginario das elites nacionais e circulam com rapidez e adesdo consideravel
nas ruas, canais digitais e meios tradicionais de comunicag¢do voltados para
um publico cada vez mais diverso socialmente.

Este capitulo recorre aos anais da histéria para demonstrar que, longe
de ser uma narrativa nova, o fendmeno do anticomunismo tem raizes mais
profundas e ligagdes bastante complexas com outras estruturas sociais e pro-
cessos histdricos vivenciados no Brasil em sua inser¢ao em contextos especi-
ficos da relagdo com o mundo ocidental, em especial com os Estados Unidos.

O objetivo aqui ¢ revelar as teias produtoras desses discursos, que, em
sua excepcional maioria, recorrem a narrativas fantasiosas, com mensagens
de apelo emocional e pouco racionalizaveis. Apesar de considerar o conteido
dessas enunciacdes um tema de relevancia e que merece estudos mais preci-
sos, focarei, neste breve estudo, apenas nas redes de enunciacio e seu aconte-
cimento na ordem do discurso.

Para tanto, considero ser relevante um pequeno desvio para apontar
quais as configuragdes discursivas que contribuiram para a consolidagdo do
americanismo enquanto paradigma cultural e imagético no Brasil por meio da
produgdo de sentido presente nas imagens e textos veiculados em periddicos
de grande circulagdo no Brasil durante o periodo de 1945 a 1964, no qual o
anticomunismo vai possuir um papel fundamental.

Antes de mais nada, entretanto, permitam-me esclarecer melhor dois
conceitos chave deste estudo: paradigma e americanismo. O primeiro é aqui
entendido como um modelo cultural em sentido amplo, envolvendo questoes
de comportamento, organizagdo politica, padrdes de consumo bem como,
mais especificamente, também uma cultura do ver e do olhar, que se entende
por ideal e procura-se seguir. Ja o segundo é assumido enquanto uma “ideolo-
gia programadtica” em que estdo presentes diversos elementos discursivos, tais

9 Professor Adjunto do curso de Historia da Universidade Federal do Tocantins, campus de Porto Nacio-
nal e do Programa de Pos-graduagdo em Historia das Populagdes Amazénicas, da mesma instituigao.
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como o ideal de democracia, o progresso e a tradi¢do, o trabalho, a liberdade.
Toda essa discursividade condensada e assumida enquanto uma pratica de
vida cotidiana ficou também conhecida como american way of life, quando re-
ferida ao modelo de vida cotidiana e seus valores implicitos ou, simplesmente,
american way, para referir-se, de forma mais especifica, ao jeito estadunidense
de portar-se em determinadas situagdes que espelham um ou mais aspectos
do modelo maior.

Em estudo prévio, procurei demonstrar como as tensdes que levaram
a Segunda Guerra Mundial foram de suma importancia para a entrada e dis-
seminagdo do american way of life no Brasil a partir de uma estrutura pro-
pagandistica muito bem articulada (ARRAES, 2016). Essa estrutura estava
constituida pelo Office of the Coordinator of Inter-American Affairs (OCIAA)
e empresas associadas, tanto nos EUA como no Brasil, o que permitiu a
difusdo no pais do americanismo e de seu suceddneo no campo do com-
portamento de forma mais bem acabada e sedutora do que anteriormente
acontecia através do cinema e outros meios. Agora, com esse novo aliado,
essa iniciativa seria efetivada por meio de uma vasta rede de enunciagdo
que incluia a midia impressa, a radiodifusdo, o cinema, politicas de suporte
educacional, economico e assistencialista, entre outras iniciativas no bojo da
Politica da Boa Vizinhanga, que visavam a combater o germanismo durante
a Segunda Guerra Mundial e instituir o americanismo como paradigma em
toda a América Latina.

Seguindo, entdo, esses objetivos, todo o campo das comunicagdes
foi bombardeado por diversas inovagdes técnicas, ja enunciadas pela Feira
Mundial de Nova York, em 1939, e desenvolvidas durante todo o periodo em
questdo. Assim, o radio, inovacdo que revolucionou os meios de comunica-
¢do de massa, ganha, sucessivamente, novas freqiiéncias, objetivando atingir
maiores distancias com menor interferéncia. Seguindo o novo ritmo das co-
municagdes, agora mais aceleradas, a imprensa escrita também necessita ser
adaptada ao novo tempo — aqui entendido em sentido amplo: como o pe-
riodo vivido e também como instante que passa — e precisa cada vez mais
condensar as informagoes para agilizar a sua recepgao.

Com o fim da Guerra em 1945, os Estados Unidos, integrantes do
lado vitorioso no conflito, consideram finda a ameaga a sua supremacia
no continente americano e pdem gradualmente a cabo a Politica da Boa
Vizinhanga, relegando o OCIAA a margem de sua politica externa, trans-
formando-o em um setor sem expressividade do Departamento de Estado,
até ser finalmente extinto em 1947 junto com a politica que lhe deu vida.
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Os ultimos entraves a entrada do americanismo no pais haviam sido, no
entanto, superados.!?

No que diz respeito ao cendrio internacional, o término da Segunda
Guerra acarretou duas conseqiiéncias para os Estados Unidos:

por um lado, ele assumiu a responsabilidade de organizar e manter
novas regras de convivéncia internacional: sua atua¢do nao seria mais
isolacionista ou regional, mas global e integradora. Por outro lado, o
tipo de problemas e os atores com que trataria mudaram radicalmente
ao passarem da PBV [Politica da Boa Vizinhanca] & ordem posterior a
IT Guerra, pois ndo teriam que lidar apenas com os paises “instaveis”,
“atrasados” e subdesenvolvidos da América ibérica, mas principalmen-
te com as grandes poténcias econdmicas e militares do mundo. Essa foi
a segunda conseqiiéncia de longo alcance: a disputa ideoldgica e estraté-
gica entre os EUA e a Unido Soviética, formando os dois “blocos” rivais
na Guerra Fria (LACERDA, 2007, p 1-1).

Se antes e mesmo durante o conflito mundial o germanismo era a ame-
aca a hegemonia politica e cultural estadunidense no continente americano,
no pos-guerra isso ficard a cargo do bloco soviético e a possivel expansio do
comunismo pelos paises do chamado Terceiro Mundo, sendo entdo os novos
inimigos a se combater.

Esse novo inimigo, que levaria as disputas de poder para fora dos limi-
tes do continente americano, passou a ser construido em escala global pelos
EUA, que instituem, assim, uma imagética da Guerra Fria, inaugurando novas
formas de representar o mundo, bem como uma nova forma de vé-lo e en-
tendé-lo, ou seja, uma nova cultura do olhar. Para tanto, como parece 6bvio,
a imagem vai ter um papel decisivo, e estara muito mais presente nas paginas
dos periddicos e das campanhas publicitarias, no caso da imprensa escrita, e,
posteriormente, nas transmissoes televisivas, o que deixard as transmissoes
radiofonicas em segundo plano.

10 E importante destacar que o fim da Politica da Boa Vizinhanga n3o significou o fim da elaborag&o por par-
te do Estado estadunidense de politicas externas especificas para a América Latina. Nas décadas seguin-
tes, seriam varias as iniciativas nesse sentido, destacando-se a Alianga Para o Progresso, instituida pelo
presidente Kennedy. Também é preciso ter-se em mente o Destino Manifesto, que, apesar de secular
nesse periodo, foi constantemente reestruturado e adaptado aos novos contextos de expansdo estadu-
nidense. Nesse momento, como bem demonstra Maryane Junqueira, a América Latina era considerada
um novo Oeste a ser “domado”. Ref. JUNQUEIRA, Mary Anne. Ao Sul do Rio Grande — imaginando a
América Latina em Sele¢des: Oeste, wilderness e fronteira (1942-1970). Braganca Paulista: EDUSF, 2000.
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No Brasil, essas modificagdes se fazem claramente perceptiveis a partir
da década de 50. Esse foi um periodo em que se verificou sensiveis transforma-
¢des no pais possibilitadas pela intensa industrializagao, sobretudo, na segun-
da metade da década, que, trouxe consigo, um acelerado ritmo de urbanizagao
e de crescimento populacional nas cidades. Tal fato iria refletir-se nos meios
de comunicac¢éo de massa, que avancaram no ritmo da danga desenvolvimen-
tista, fazendo surgir as primeiras transmissoes televisivas e renovando a forma
de se fazer imprensa.

No que tange especificamente ao desenvolvimento da imprensa brasi-
leira, podemos dizer que é (sic) nos anos 50 que se consolidou o pro-
cesso de transformagdes que ja vinha sendo realizado desde a década
anterior. O jornalismo teve que se adaptar as novas aspira¢des da po-
pulagdo e do mercado. O crescente dinamismo da sociedade levava a
necessidade de informagdes rapidas e facilmente digeriveis, e 0 aumen-
to da concorréncia estimulava inovagdes no setor. Assim, as empresas
jornalisticas transformaram-se em grandes empreendimentos comer-
ciais detentores de poder econdmico, introduzindo inovagdes técnicas,
gréficas e editoriais. E nesse periodo que se d4 a passagem, no Brasil, de
um jornalismo literdrio, de opinido, para um jornalismo empresarial
(MEYRER, 2007, p 47).

Dessa forma, os meios de comunicagdo impressos, que até décadas an-
tes dependiam dos favores do Estado, de pequenos anuncios e da publicidade
das lojas comerciais locais ou nacionais para sobreviver, véem sua situagdo
transformar-se. Foi seguindo essa nova conjuntura que se fundou o primei-
ro curso de jornalismo do pais, em 1947, na da Faculdade Casper Libero, ao
qual, seguiram-se outros. Foi nos anos 50 que os novos espagos abertos no
setor publicitario, criados com a implantacdo de grandes agéncias de publi-
cidade nacionais e estrangeiras no pais, ajudam a modificar também a forma
de divulgar: os antncios se diversificaram, encontrando-se desde antncios de
automoveis, eletrodomésticos, produtos alimenticios e produtos agricolas até
anuncios de produtos artesanais os mais variados. Também os profissionais
do jornalismo e fotégrafos, formados, a partir de entdo, em cursos superiores
no pais, aplicavam aqui as técnicas do jornalismo estadunidense que aprende-
ram na faculdade.

Essas renovagdes também atingiram o uso das imagens na imprensa.
De simples ilustragdo a fotografia passou a ser também informagao. Isto foi
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facilitado por inovagdes técnicas, que trouxeram a tona as cdmeras menores,
que permitiam maior mobilidade do fotdgrafo, e novos tipos de filme que,
isentando o uso do flash, possibilitavam ao profissional a captacao de imagens
em situagoes de luz mais adversas. Com isso, novas formas de fotografar, no-
vos enquadramentos, novos tons passavam a inovar as formas de representar
o real, compondo, muitas vezes, com a fotografia, a reportagem por inteiro.

Todo esse novo aparato, estard, entao, a servico da imagética america-
nista, que define como seu oposto, o inimigo a ser combatido, 0 comunismo.
E o Brasil, devidamente ja incluso entre os bons importadores dessa ideologia
no pos-guerra, passa a endossar essa visualidade.

E preciso, no entanto, entender que ja existia um discurso anticomunista
no Brasil antes mesmo do alinhamento aos Estados Unidos e da difusdo de
uma nova visualidade americanista. Uma vasta historiografia do tema assume
a Intentona Comunista de 1935 como o fator que inicia a histdria da repressao
a0 comunismo no pais, uma vez que esse foi o primeiro movimento nacional
de grande significincia a defender os propdsitos desse regime. Contudo,
estudos recentes vém questionando esse marco inicial, demonstrando que o
conflito em questao ¢ ainda mais antigo. Como nos mostra Carla Silva,

(...) ndo podemos supervalorizar o periodo a partir de 1935, descarac-
terizando as disputas anteriores, partes do mesmo processo. A existén-
cia da ANL foi um fator importante, enquanto um grande movimento
de massas de contestacdo ao Estado varguista. A chamada Intentona
Comunista, que ocorreu depois do fechamento da ANL, foi um pre-
texto concreto para o fechamento do Estado as liberdades civis. Mas,
¢ importante que o apoio as diversas modalidades de agao repressiva
nunca deixou de existir durante o governo provisério de Vargas. A exis-
téncia do temor ao comunismo era anterior 8 ANL, e também a Lei
de Seguranca Nacional, o que faz com que o forjamento de um pensa-
mento totalitario deva ser estudado também no periodo que precede a
Alianga (SILVA, 2001, p 31-32).

Ainda de acordo com a mesma autora, alguns estudos ja apontam a
ocorréncia do termo “comunista” de forma acida e negativa nos jornais bra-
sileiros em meados do século XIX. Tal fato, no entanto, demonstraria antes
a “relevancia do ‘comunismo’ como um inimigo [dado que se verifica] nas
diferentes utilizagdes do termo, que levaram a pratica de considerar qualquer
oposi¢ao ao sistema como sendo ‘comunista’.” (SILVA, 2001, p. 27).
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Sendo assim, como nos aponta Carla Rodeghero, o anticomunismo
brasileiro, da forma como ird se delinear no periodo que estamos pondo sob
analise, “parece ter tido sua fase inicial entre 1917 e 1930. Seus alvos eram
movimentos operarios de inspiracdo anarquista, socialista e, mais tarde, co-
munista (RODEGHERO, 2002, p. 184).

E entdo com a Revolugio Russa de 1917 e seus desdobramentos que o
medo e conseqiiente luta contra o comunismo come¢am a dar seus primeiros
passos no Brasil, inicialmente através de iniciativas privadas e da sociedade
civil, como o anticomunismo catélico, e, posteriormente, estruturando-se e
penetrando no aparato estatal.

De forma similar, nos EUA, tal atitude ja existia internamente na esfera
privada e civil antes mesmo de 1945.

O anticomunismo nos Estados Unidos nao foi (...) uma novidade da
Guerra Fria (...). Uma primeira grande onda de medo do comunismo
atingiu o pais no final da década de 1910. Nessa fase, seu alvo estava lo-
calizado nas classes baixas, entre trabalhadores nascidos no estrangei-
ro e que estariam trazendo doutrinas “alienigenas”, do Velho Mundo.
A isso somou-se o impacto da Revolu¢io Russa (RODEGHERO,
2007, p. 84).

A perseguicdo aos reds iria ainda ser redefinida nos anos seguintes a
esses acontecimentos. No periodo entre guerras, o temor deslocou-se do pe-
rigo de uma insurrei¢do para a possibilidade “de uma conspiragao dirigida
por Moscou e que usava as estratégias da infiltracdo, manipulagdo e sedu-
¢do ideoldgicas” (RODEGHERO, 2007, p. 184). Da mesma forma, durante
a Segunda Guerra, o cenario de alian¢a com a Unido Soviética continuava a
assustar determinados setores da sociedade civil, que permaneciam hostis ao
comunismo.

Mesmo durante a Segunda Guerra, quando a Unido Soviética era aliada
dos Estados Unidos, muitos norte-americanos — catolicos patriotas,
protestantes fundamentalistas, socialistas democraticos e muitos sin-
dicalistas — permaneceram firmes em sua hostilidade tanto ao comu-
nismo doméstico quanto ao internacional. O que a Guerra Fria fez foi
aproximar mais o governo federal desse tipo de demanda do eleitora-
do. Com o aprofundamento da Guerra Fria e com a administra¢do de
Truman legitimando a campanha doméstica contra a esquerda, muitos
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estados norte-americanos passaram a aprovar leis de lealdade, bem
como leis de controle dos comunistas (RODEGHERO, 2007, p 184).

Fica claro, entdo, que até o desfecho da Segunda Guerra e o inicio da
Guerra Fria, apesar de o0 medo do comunismo povoar o imagindrio de de-
terminados setores sociais, inexistia uma estrutura nacional organizada que
envolvesse, além da sociedade civil e setores privados, também o Estado em
um planejamento da politica interna e externa que visasse a frear o avango do
comunismo no pais e no mundo. E s6 com a formagio do bloco soviético e a
divisao do mundo em zonas de influéncia que o discurso anticomunista inau-
gura uma nova fase, consoante a politica de seguranga nacional estadunidense.

Sendo assim, o alinhamento brasileiro aos estadunidenses e a paradig-
matiza¢do de seu modo de vida, hasteando a bandeira da democracia e liber-
dade, se ia contra os caminhos tomados pela politica autoritdria nacional'l,
por outro lado, encaixava-se perfeitamente no cenario de medo e rechaco ao
regime comunista, que vinha demonstrando sua for¢a internacionalmente e
foi tomado por ambos os paises como o outro, o inimigo que devia ser elimi-
nado. Note-se que ndo estou querendo supor que o anticomunismo brasilei-
ro foi importado, entrando no pais juntamente com os ideais americanistas.
Como procurei demonstrar, a repressao ao regime implantado na Russia em
1917 toma corpo enquanto uma politica nacional antes mesmo de ela tornar-
-se uma questao internacional institucionalizada pelo Estado estadunidense.

Por outro lado, ndo podemos dizer o mesmo de outro tentaculo do
americanismo em sua busca de auto-afirmacdo, que também tera seu valor na
construgdo de uma outra cultura do olhar, alinhada aos ideais americanistas: a
cultura de consumo tal como ela se configura no pds-guerra.

Na democracia liberal instituida nos Estados Unidos, tudo tinha um
preco e precisava ser conquistado, lutado, suado. Nada pode vir de graga ou
por iniciativa do Estado patriarcal. Numa sociedade assim estabelecida, afinal,
que representante melhor da democracia, liberdade e igualdade que o consu-
mo (para os padroes estadunidenses)?

“Uma Coca-Cola é uma Coca-Cola”, por exemplo, escreveu certa vez
Andy Warhol, “e nenhuma quantidade de dinheiro pode lhe propor-
cionar uma Coca-Cola melhor que aquela que o vagabundo da esquina

11 Refiro-me aqui a ideia defendida por setores da historiografia varguista de que o projeto politico bra-
sileiro do periodo do Estado Novo entrou em crise quando da entrada do Brasil na Segunda Guerra ao
lado dos Aliados para defender o ideal de Democracia.
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esta bebendo” (...). Nos somos instados a entender, aqui, que a ideolo-
gia democratica estadunidense esta contida no maquindrio do consumo
em massa. Alternativamente, também é o caso que o modelo capitalista
de consumo em massa é impossivel de atingir sem alguma forma de
democracia liberal para produzir e proteger a liberdade de comprar a
mesma coisa que as demais pessoas: desnecessario dizer, o aforisma de
Warhol também requer a presenca estrutural do vagabundo na esqui-
na para poder celebrar a légica aclassista de ambos, o produto e o ato
de consumir. Mas a verdadeira democracia postulada nas imagens de
garrafas de Coca-Cola de Warhol — e nas imagens de propaganda nas
quais ele desenhou — é a dos objetos mais que das relagdes sociais.'?

E tomando por base esses valores que, quando a etapa inicial da difusdo
dos valores culturais e do modo de vida estadunidense com a atuacio do
OCIAA estava vencida, ocorreu um processo de rearranjo das teias discur-
sivas do americanismo para ser adaptada as novas conjunturas globais do
pds-guerra, passando a funcionar, em grande medida, através do consumo.
Os mercados dinamizavam-se apds um longo “inverno” de necessidades e
escassez de produtos basicos nas prateleiras, voltando-se agora para uma
nova fatia que surgia: os artigos supérfluos. Os mais abastados, que, mesmo
com condigdes financeiras nao possuiam a sua disposi¢do grande variedade
produtos para comprar durante o conflito internacional, com o fim deste
tiveram o desejo de consumir ampliado e diversificado, abrindo um novo
setor a ser desenvolvido pela industria em recuperagdo. Assim, os meios de
comunica¢ao sofrerdo reestruturagdes para adequar-se a vida mais acelerada
e de escala global.

E nesse sentido que, partindo de um ideal de “liberdade”, de “poder ser
quem se quiser ser”, a propaganda Yankee fazia acreditar que a aquisi¢do de
determinados objetos tornaria as pessoas mais livres, iguais, no principio do
“a felicidade bate a sua porta”. No entanto, ao consumir determinados produ-
tos, as pessoas nao estavam adquirindo apenas seu valor de uso, ou mesmo de
troca, mas também um valor simbdlico e, com ele, uma cultura aliada a esse
produto. Em outras palavras, era como se as pessoas estivessem consumindo
o modo de vida estadunidense e aquela cultura que se representava através
dos objetos.

12 HOLLOWAY, David & BECK, John. American Visual Cultures. London, New York: Continuum, 2005, p. 2.
Original em Inglés. Tradugdo livre.
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O consumo, portanto, torna-se essencial para a cultura e sociedade es-
tadunidense ao final da Segunda Guerra. Naquele momento, ndo se tratava de
uma urgéncia meramente econdmica. Eram as bases da existéncia mesmo da
nagdo que estavam em xeque, era o proprio americanismo que precisava ser
defendido. E isso ndo vinha de graga. Diante das responsabilidades de potén-
cia vitoriosa e lider do bloco ocidental, era necessario fazer frente ao modelo
soviético que se impunha do lado oriental. Cabia, portanto, mostrar as razdes
para o seu “excepcionalismo”, conforme afirmou Tocqueville.!?

Para muitos, o ato de consumir continha em si os valores basilares que
precisavam ser defendidos e alastrados pelo mundo livre ocidental.

Esse discurso tomou muitas formas, de uma ansiedade aguda (devido
a preocupagio a respeito dos danos morais causados pelo consumo)
a violenta celebragdo (porque a difusio do consumo foi visto como
uma prova de liberdade). De fato, desde o inicio, a relagdo dos Estados
Unidos com o consumo tem sido profundamente ambigua. Da mes-
ma forma que este tem sido constantemente relacionado a liberdades
individuais e politicas além de a saide da economia, ele também tem
sido considerado central para a desigualdade econdmica, o eclipse dos
valores tradicionais e a valorizacdo do artificio.!*

Nao cabe aqui discutir a questdo das desigualdades proporcionadas pelo
consumo. O objetivo é analisar os discursos que buscaram enunciar o ato de
consumir como um valor universal a ser defendido a qualquer custo, pois acredi-
tava-se estar relacionado as liberdades individuais e a democracia social. Importa
atentar para essa questdo, uma vez que foram esses mesmos discursos incorpo-
rados pela midia hegemonica no Brasil e enunciados como o paradigma maximo
de determinados setores sociais do pafs, especialmente nos anos 50 e 60.1

13 Refiro-me aqui a tese de Alexis de Tocqueville, francés que viajou pelos Estados Unidos durante o século
XIX e relatou suas impressdes do que considerava uma distinta e excepcional ordem social que emergia
naquele pais em sua obra Democracia na América. Para mais informagdes, vide: TOCQUEVILLE, Alexis.
Democracia na América. Volume 1. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2005.

14 Glickman, Lawrence B (ed). Consumer society in American history: A Reader. Cornell University Press,
1999, p. 12.

15 Em seu livro A Liberdade é uma calca velha azul e desbotada, Anna Cristina Figueiredo procura cercar-se
do imagindrio social das camadas médias da sociedade brasileira na década anterior ao golpe militar
de 1964 para entender como, pouco tempo depois de defenderem avidamente o regime democratico,
esses setores sociais passaram a desejar a intervengdo militar. Nesse sentido, a autora promove uma
andlise minuciosa das pegas publicitérias, procurando demonstrar as classes sociais que essa publicida-
de pretendia atingir e os valores tidos como essenciais a essas classes de forma a justificar sua mudanca
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Mais uma ressalva precisa ser feita: nao estou tentando entender o
consumo como uma invengao do pds-guerra e que ele ndo teve seu papel na
entrada do discurso americanista no Brasil. Comentei, em trabalho anterior
(ARRAES, 2016), que esse foi um fator que, ainda que como coadjuvante,
teve seu papel na entrada do american way of life na cidade do Recife. E,
alias, mais que isso, o consumo enquanto construtor de novos paradigmas
e necessidades possui uma historia propria e bem anterior ao periodo des-
ta pesquisa.!® Em outras palavras, o que tento afirmar é que, se num pri-
meiro momento, o consumo nao vai possuir um papel chave na difusao do
americanismo, uma vez que ele ainda era incipiente no Brasil e ndo produ-
zia tanto efeitos discursivos, no pds-45, entretanto, esse cendrio muda e o
consumo, principalmente a partir dos anos 50, adquire novos contrastes. E
nesse momento que o pais adota o modelo de desenvolvimento pautado na
industrializagdo e que novos produtos sao inseridos no mercado brasileiro
também sob novas formas de propaganda. Como conseqiiéncia, surge uma
nova massa consumidora e o hedonismo passa a predominar nas relagdes de
consumo. O supérfluo torna-se necessario e a propaganda acompanha es-
sas mudancas: se anteriormente ainda se utilizava de longos textos e poucas
imagens para convencer o consumidor e comprovar a eficacia ou a impor-
tancia do objeto ou ideia que se divulgava, o que tornava o trabalho longo e
escravo da repeticdo e da alianca de varios meios de comunicacio, o tempo
— novamente em seu sentido amplo — que surge traz com ele uma reno-
vagdo nos modos de divulgar — acompanhados por novas formas de ver e
representar — que busca efeitos mais imediatos e mais diretos, utilizando-se
de um maior apelo imagético com curtas frases para comunicar. Em outras
palavras, a velocidade ¢ a nova regra: a imagem de apoio ao longo texto da
lugar ao curto texto em complemento a imagem. Essas novas relagoes de
consumo/propaganda irdo se tornar no grande aliado da consolidagdo do
paradigma cultural/visual americanista no Brasil.

de postura. Em outras palavras, é possivel perceber, através da publicidade, que o desejo de consumo
e os valores arraigados no imaginario de determinados setores sociais proporcionou a sua mudanca de
postura diante de uma conjuntura politica considerada ameagadora a esses mesmos valores e desejos.
Apesar de discordar da autora em alguns aspectos tedricos e conceituais, vejo, em seu texto, um as-
pecto da nova conjuntura histdrica vivida pelo pais no momento em questdo, quando o americanismo,
em sua busca por projetar-se mundialmente, encontra no Brasil condi¢des de possibilidade para o seu
acontecimento. Para mais informagdes, vide: FIGUEIREDO, Anna Cristina Camargo Moraes. “A Liberda-
de é uma calga velha azul e desbotada”: Publicidade, Cultura de Consumo e Comportamento Politico no
Brasil (1954-1964). Sdo Paulo: Hucitec, 1998.

16 Para mais a esse respeito, vide ROCHE, Daniel. Histéria das coisas banais: o nascimento do consumo
nas sociedades do século XVII ao XIX. Rio de Janeiro: Rocco, 2000.
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Portanto, é através do uso de uma intensa produgdo imagético-discursi-
va, que perpassam pelas campanhas anticomunistas e pela sedug¢do do consu-
mo, tudo isso bem adequado ao contexto instaurado no p6s-45, que se buscara
consolidar o americanismo como paradigma no Brasil. Esse universo discursi-
vo é tanto importado, entrando no pais através de politicas de fachada desen-
volvimentista instauradas pelos EUA, como (re)produzido internamente por
setores simpatizantes do american way of life. Isto pode ser percebido através
das ilustragdes, pecas publicitarias, fotorreportagens e outras imagens presen-
tes nos periddicos de circula¢ao nacional, tais como O Cruzeiro, Manchete,
etc., que, por questdes de espago, ndo foi possivel reproduzir aqui. Toda essa
produgao midiatica é que faz acontecer o americanismo e seus valores no seio
dos setores conservadores da sociedade brasileira.

Uma vez compreendido esse processo, pode ser afirmado que tais discur-
sos produziram uma subjetividade consoante com os desejos e valores das elites
nacionais. Subjetividade esta que ganhou corpo e substéncia politica durante os
anos da ditadura civil-militar. O conservadorismo alia-se ao autoritarismo e for-
ja uma grotesca forma social que, ainda que lancada para um segundo plano nos
anos da redemocratizagdo, permanece viva e atenta aos movimentos das forcas
sociais em disputa nos anos 90. Da mesma forma, o pacto politico que al¢ou a
esquerda ao poder nos anos 2000 também nao derrotou essa forma social, que
permanece forte e diligente em seu ber¢o espléndido. Nao havendo mais espago
para discutir a fundo as razdes do retorno do “gigante adormecido” e seu dis-
curso autoritario e conservador ao protagonismo da politica nacional a partir de
2013, cabe concluir com uma breve relaciao entre os discursos e suas estruturas
enunciativas aqui descritos e suas ressurgéncias atuais.

O breve hiato politico do conservadorismo que predomina entre a elite
brasileira nao foi suficiente para abalar as premissas dos valores individualistas e
liberais espelhados do americanismo a maneira tupiniquim. Tais valores, diante
do crescimento do Estado e da reapari¢do de um cendrio de bem-estar social,
fazem reverberar emocdes profundas e emanar medos latentes, ndo muito diver-
sos daqueles fenomenos verificados nos movimentos pré-64. Assim, o consumo
e as disputas por espacos de distin¢ao social, como bem demonstrado por Anna
Cristina Camargo Figueiredo na obra citada em nota acima, representam um pa-
pel decisivo nao s6 na consolidagdo dos valores emanados pelo american way of
life, mas também nas reagdes de defesa destes, como pode ser verificado nos mo-
mentos de recrudescimento do autoritarismo na nossa histéria recente. Todavia,
o fendmeno da adesdo de setores sociais cada vez mais distintos a esses mesmos
discursos é um dado que requer mais estudos e nao pode ser contemplado aqui.
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PENA DE PR1SAO PARA MULHERES NOS ESTADOS
UnNipos E EurorA Do Stcuro XIX:
uM ENnsAa10 HISTORIOGRAFICO

Angela Teixeira Artur'”

Punicdo e prisao: uma introducao

A punigdo, como componente indissociavel a administragdo da justica
e instrumento de manutengao da ordem social, é recurso antigo e adotado por
modelos sociais muito variados na histoéria da humanidade. Dentre as possi-
bilidades de punicao, a pena de prisao é expediente relativamente recente no
mundo ocidental. Inspirados nos modelos monasteriais do medievo europeu,
cujo confinamento se dava baseado na reclusdo individual sob constante peni-
téncia que levaria ao arrependimento e consequente expiagdo dos pecados, os
projetos de reforma penal encampados no inicio no século XVIII estavam for-
temente carregados de valores religiosos. Valores predominantemente catdli-
cos, mas nao exclusivamente. Setores protestantes nao se furtaram do embate
politico na defesa seu projeto de reforma penal, caso do modelo Reformatério
de estabelecimento penal. Enquanto, por outro lado, o modelo Penitenciario
era defendido por grupos politicos mais alinhados ao catolicismo. Essa dis-
tingdo ndo se reduzia a mera nomenclatura dos estabelecimentos, marcava de
ponta a ponta a esséncia e os efeitos da puni¢do. As divergéncias eram pro-
fundas e partiam da filosofia da pena, passando por suas motivagdes e fun-
¢oes, chegando a materialidade artefatual e arquitetonica do proprio edificio
prisional.

A adesdao de um ou outro modelo variou de acordo com uma série de
embates politicos regionais variados e, por vezes, especificos tanto na Europa
quanto no norte da América do Norte. Tanto os debates quanto os modelos
adotados nessas regides do globo por longo periodo exerceram forte influén-
cia sobre os embates juridicos e politicos de outros paises. Independentemente
da adogdo integral de modelos, das adaptagoes possiveis ou da criagdo de
modelos locais e regionais de puni¢do, no Brasil de fins do século XVIII até,
pelo menos, meados do século XX as referéncias aos modelos europeus e
norte-americanos sdo uma constante na exposicdo de motivos dos juristas,

17 professora Adjunta no curso de Histéria da Universidade Federal do Tocantins, Campus Porto Nacional.
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nos discursos dos politicos, nas pregacdes religiosas, no debate académico es-
pecializado a respeito dos projetos de redugdo e abando da punigdo na for-
ma dos castigos fisicos, torturas, mutilagdes, humilha¢des publicas e execu-
¢oes em prol da chamada reforma e modernizagdo da justica penal no pais
(ARTUR, 2016).

Esforco historiografico e as prisdes

A historiografia brasileira voltada para as questdes penais, juridicas,
criminais e policiais, embora timida, é cada vez mais pujante e engajada.
Nos dltimos vinte anos ela cresceu ndo somente em volume, mas, sobretu-
do, em qualidade; ampliou o debate, revelou e divulgou documentos e fontes,
contestou proposi¢des tidas como dadas, diversificou perspectivas, refinou
metodologias e segue ampliando o debate académico e ndo exclusivamente
historiografico — pesquisar a tematica da punicdo envolve um dialogo ne-
cessariamente inter e transdisciplinar. Dentro desse movimento, é possivel
notar as iniciativas individuais de pesquisadoras interessadas na produgio
de uma historiografia que contemple e discuta o envolvimento feminino nos
processos juridicos e politicos da puni¢ao bem como revele trajetorias de vida
e arranjos sociais silenciados pelo desinteresse nos impactos politicos, socioe-
condmicos e culturais desse envolvimento. Essas pesquisas estao distribuidas
circunstancialmente pelo territério nacional (ainda nao é possivel apontar
areas geograficas de concentragdo de pesquisa ou auséncias) desenvolvidas
no 4mbito dos cursos de pds-graduagao distribuidos pelo territorio nacional.
Por se tratar de um campo de pesquisa em desenvolvimento no pais, muitas
sao as tematicas a serem exploradas. Nesse sentido, o presente texto ensaia as
contingéncias de uma possivel trajetéria da pena de prisao sobre as mulheres
em parte da Europa e Estados Unidos ao final e metade do século XIX e que
tanto inspiraram leis, discursos, pregacdes e agdes no Brasil. Vale dizer que o
intuito do texto nao é discutir se tais modelos foram ou néo transplantados,
em algum momento, para o Brasil por meio de adesdes integrais ou parciais
dos regimes de punigdo europeus ou norte-americanos. O esfor¢o essencial
aqui é conhecer as trajetorias da pena e, desta forma, reunir elementos para
ampliar a compreensdo das referéncias presentes e frequentes nos embates
publicos nacionais ao longo do século XIX e de parte do XX.

Por volta de meados do século XIX, as prisdes (tanto para homens
quanto para mulheres) eram geralmente de dois tipos: as prisoes locais — ca-
deias, xadrezes, celas em delegacias — e as prisoes estaduais — compostas por
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presidios e/ou penitenciarias. Os componentes basicos das prisdes em ambos
os niveis eram bastante parecidos em alguns paises europeus e nos Estados
Unidos. Nos dois tipos de prisdo era comum haver, além das celas, uma ca-
pela e uma enfermaria. Mas em outros aspectos, os tipos de estabelecimento
diferiam acentuadamente. Deter um individuo por longo periodo de tem-
po produz no complexo prisional uma série de demandas nédo sé distintas,
mas, sobretudo, inexistentes nas prisoes locais. Esse alerta é importante pois
a questdo sera retomada mais adiante. Mais do que isso, quando nos referi-
mos ao encarceramento de mulheres, devemos levar em conta as distingdes
de natureza desses dois tipos de prisao (ARTUR, 2016). De um lado, temos as
detengdes por poucos dias cujas demandas estruturais e administrativas sao
mais simples. De outro lado, temos o longo encarceramento ocasionado, ge-
ralmente, por sentenga condenatdria cujo cotidiano requer planejamento de
longo prazo que envolva uma arquitetura para a permanéncia, com a especia-
lizacdo de espagos variados de acordo com suas funcdes; abastecimento fre-
quente e regular; higiene; saiide; ocupagio etc. Ao longo de meados do século
XIX e XX, as detengdes provisorias ou para mera averiguagao correspondiam
ao maijor numero de ocorréncias e encarceramento. No caso das mulheres,
as acusagdes mais frequentes eram por prostitui¢ao, alcoolismo, vadiagem e
pequenas brigas.

O confinamento de mulheres em prisdes (locais ou penitenciarias) exis-
tia desde, pelo menos, o século XVIII (ZEDNER, 1998). Entretanto, este en-
carceramento acontecia sob condi¢ées muito variadas, sem qualquer regula-
mentacao até, pelo menos, a década de 1820 na Europa. O encarceramento das
mulheres era praticado de acordo com os designios das autoridades responsa-
veis pela deten¢do. Nao havia obrigatoriedade legal de aprisionar as mulheres
separadamente dos homens, de modo que se a autoridade responsavel pela
detengdo ndo o fizesse, ndo responderia legalmente por isso.

Houve, ainda, durante todo o século XIX e inicio do XX, na Europa e nos
EUA, mais dois agravantes no que diz respeito as praticas de encarceramento
de mulheres. O primeiro era o espaco fisico. As prisoes de até entdo nao haviam
sido projetadas levando-se em consideragdo a presenca de mulheres; que tipo
diferenciado de detento deveria ser guardado em separado dos homens. Em
muitos casos, delegados e chefes de policia intencionavam aprisionar separada-
mente os homens das mulheres, mas ndo havia espago fisico para tal separagéo.
As celas eram geralmente pequenas, superlotadas, juntas umas das outras e mis-
turavam pessoas dos mais variados tipos e detidas pelos mais variados delitos
(PERROT, 1975). A separagio proposta, durante o século XIX, dizia respeito
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ndo somente a segregacdo entre homens e mulheres, mas devia ser operada en-
tre as proprias presas. Dever-se-ia, primeiramente, separar as detidas ou que
estivessem aguardando julgamento das ja sentenciadas, entre essas mais outras
duas separagdes eram recomendadas, por tipo de crime e idade.

O segundo agravante que diz respeito ao encarceramento de mulheres
era o quadro de funcionarios. Composto por carcereiros dos mais variados va-
lores éticas, esses quadros ndo recebiam qualquer treinamento profissional es-
pecifico para lidar com um publico tdo variado (sexo, idade, variedade de sen-
tengas, de crimes cometidos, condicdes de satide). Assim, ndo era incomum
que as cadeias publicas fossem transformadas nos periodos noturnos — e, por
vezes, nos diurnos também — em verdadeiros prostibulos (ZEDNER, 1998).

Na Gra-Bretanha, a primeira referéncia legal ao encarceramento de
mulheres foi o Gaol Act proposto pelo Sir Robert Peel, em 1823. Esse ato exi-
giu que as mulheres uma vez detidas fossem mantidas separadamente dos ho-
mens. Outra exigéncia do Goal Act era a de que as presas fossem supervisio-
nadas somente por carcereiras do sexo feminino, proibindo que qualquer ho-
mem fosse autorizado a frequentar ou sequer visitar a ala feminina da prisédo,
a menos que estivesse acompanhado por uma funcionaria do sexo feminino
(ZEDNER, 1998).

Essa separacdo seria resultado de uma intensa campanha de organiza-
¢oes de mulheres oriundas das camadas mais burguesas da sociedade britanica
(ZEDNER, 1994). Ligadas a projetos de caridade, essas senhoras burguesas
dedicaram especial aten¢do a vida de mulheres em situa¢do de carcere, aten-
¢do que se estendeu ao longo de todo o século XIX. Uma das primeiras e mais
influentes figuras na organizagdo da vida prisional das mulheres, tanto na
Gra-Bretanha quanto nos Estados Unidos, foi Elizabeth Fry (ROSE, 1980). Ela
era uma tipica Quaker engajada com o trabalho religioso e filantrépico e fez
numerosas campanhas com vistas ao estabelecimento de uma regulamentagao
minima para as praticas de encarceramento de mulheres, além de denunciar
uma situa¢do que considerava critica: as promiscuas condi¢des dos regimes
prisionais vigentes.

Combinando visitas missionarias com ampla publicidade, Fry rapi-
damente ganhou visibilidade. Durante as décadas 1820 e 1830, fez viagens
missionarias pelas ilhas britanicas, conquistou varias adeptas e criou va-
rias associagdes de senhoras como, por exemplo: Ladies Association for the
Reformation of Female Prisioners in Newgate, criada em 1821; British Ladies
Society for the Reformation of Female Prisoners, criada em 1817 (ZEDNER,
1994). Juntas, essas associagdes empenharam considerdvel energia na
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conquista de melhores acomodagdes, estabelecendo regimes especiais para
as mulheres e programas de tratamento moral.

Esse trabalho deu origem a uma forte tradigdo de reivindicagdes por re-
formas prisionais impulsionadas por mulheres das classes médias nos Estados
Unidos. A maioria delas advinha do setor liberal. E muitas estavam profunda-
mente envolvidas numa variedade de outras campanhas sociais, por exemplo,
o pacifismo e anti-escravismo. A empreitada foi bem-sucedida, suas grandes
campanhas chamaram bastante a atengdo para as condi¢des de bem-estar de
mulheres aprisionadas, garantiu que o estado das prisdes femininas se tornas-
se assunto de importancia e debates publicos.

Chamadas de “Ladies Visitors” eram conhecidas por agregarem refe-
réncias morais, tais como: inocéncia, pureza, modéstia, passividade e altru-
ismo, o que as levou a serem consideradas como modelo de inspiragao para
a regeneracdo das presas. No entanto, essas associagdes nem sempre eram
bem recebidas no interior das prisdes. Muitas autoridades consideravam
sua intervenc¢do amadoristica e causadora de entraves ao cotidiano prisional
(ZEDNER, 1994).

Escrevendo anos mais tarde, Fry deplorava a continua presenca de ho-
mens nas prisdes femininas da Franca: “Os guardas! Essa é a praga das prisoes
onde as mulheres sdo mantidas”18 Entre 1837 e 1838, em visita a Franga, Fry
descreveu seu choque diante da quantidade de internas que engravidaram no
interior da prisdo e que sofriam todo tipo de exploragdo dos guardas. Para a
maior parte das autoridades penitencidrias, a segregacdo estava circunscrita
apenas a existéncia de quartos ou celas nas prisdes masculinas para as quais
as mulheres poderiam ser encaminhadas. Era consenso, na época, que a se-
paracio fisica dos sexos era o tinico meio possivel para se criar um ambiente
condutor de reforma.

No inicio do século XIX, na Franca, os reformadores das prisdes defen-
diam a imprescindibilidade de se garantir a protecao das mulheres, uma vez
que, nas condi¢des de entdo, elas nao estavam livres da exploragdo masculi-
na (tanto de outros prisioneiros quanto dos proprios guardas). Por um lado,
a justica exigia que as mulheres fossem punidas por seus crimes; por outro
lado, o ideal do esclarecimento exigia que elas fossem tratadas diferentemente
e separadamente. Assim, por volta de 1820, a maioria das cadeias francesas ja
providenciavam acomodacdes diurnas e noturnas separadas para homens e
mulheres (O’BRIEN, 1982).

18 “The Guards! This is the plague of prisons where women are kept”. ROSE, 1980.
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Em 1863, iniciou-se a construgdo da primeira prisao para mulheres na
Franca. Em 1869, a obra estava concluida e no ano seguinte o presidio foi
inaugurado na cidade de Rennes com o nome de “Maison Centrale de Force et
de Correction”. A prisao foi projetada para abrigar entre 900 e 1000 mulheres,
mas no ano de sua inaugurag¢do abrigou somente 230.

No que diz respeito ao quadro de funciondrios, as prisdes francesas, bem
como tantas outras, tiveram certa dificuldade no recrutamento de mulheres que
se adequassem as exigéncias do trabalho carcerario. Ao mesmo tempo, a larga
populacio de freiras catdlicas proporcionou um quadro de pessoal prontamente
disponivel de mulheres cuja moral e fé religiosa atendiam as expectativas refor-
madoras. Nesse sentido, ordens religiosas inteiras, como as irmas Marie-Joseph,
se dedicaram a compor os quadros de funcionarios das prisdes para mulheres na
Fran¢a (ZEDNER, 1998). Elas cumpriam o papel de modelos de feminilidade e
religiosidade que os administradores das prisdes esperavam incutir nas presas.

Entretanto, nem todos na Franca estavam de acordo com o trabalho
dessas ordens religiosas. Republicanos anticlericais objetaram o emprego das
freiras nas institui¢oes dirigidas pelo Estado. Outros objetaram em graus mais
pragmaticos:

As irmas consideram os interesses de sua comunidade religiosa aci-
ma dos demais; elas escolhem as melhores stditas das prisdes centrais,
aquelas que sejam capazes de facilmente ganhar a vida. 1

As freiras assim se instrumentalizaram com grupos de trabalho pesa-
do de mulheres “administraveis” que estariam em condigdes de reproduzir as
proprias ordens religiosas.

Nos Estados Unidos, uma lei aprovada em 1828 exigiu que todas as
prisdes nacionais segregassem os prisioneiros das prisioneiras (CSG, 2000). A
primeira prisdo nos moldes reformistas inaugurada em separado para as mu-
lheres nos Estados Unidos foi fundada em 1835. Localizada em Nova York, a
Mount Pleasant Female Prison, foi estabelecida tentando dar vazao a superlo-
tacdo existente nas prisdes de Nova York. Ela permaneceu a tnica prisao para
mulheres no pais até os anos de 1870. Contudo, a administracio de Mount
Pleasant nao era autdbnoma, estava oficialmente sob a responsabilidade dos
inspetores da prisdo de Sing Sing (FREEDMAN, 1981).

19 “The sisters think of the interests of thir religious community above all else; they choose the best sub-
jects from the central prisons, those who are capable of easily earning a living.” (ZEDNER, 1998, 309)
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Embora a legislacao a exigisse, a segregacao de homens e mulheres sig-
nificava somente a existéncia de alas distintas no interior da mesma priséo,
enquanto a Franca tinha estabelecido prisdes especificamente para mulheres
ja nos anos de 1820 e a Gra-Bretanha por volta de 1850 (ZEDNER, 1998).

Somente em 1874 foi fundada no estado de Indiana a Indiana
Reformatory Institution, esta teria sido a primeira prisdo para mulheres com-
pletamente independente em sua administracdo e fisicamente separada dos
estabelecimentos masculinos nos Estados Unidos. Além dessa, outras trés ins-
tituigdes desempenharam papel central no movimento reformista pelo pio-
neirismo de suas técnicas e estruturas. Foram elas: Massachusetts Reformatory
Prison for Women, inaugurada em 1887; Western House of Refuge, fundada em
Albion e inaugurada em 1893; e Belford Hills Reformatory, fundada em Nova
York e inaugurada em 1907 (FREEDMAN, 1981).

O envolvimento das mulheres na reforma prisional comegou com as
visitas de voluntarias a prisio — uma atividade que muitas vezes foi conside-
rada pelas autoridades prisionais como marginal. Nos tltimos anos do século
XIX e inicio do XX, essas mulheres desempenharam um papel muito mais
central. Na fundagao da American Prison Association, em 1870, por exemplo,
elas formaram um conjunto solido, dedicado a intensificar o debate sobre os
métodos penais e sobre a execugdo da reforma penal (RAFTER, 1990).

Nessa e em outras organizagdes similares, mulheres filantropas desen-
volveram novas ideias sobre a proposta de prisdes femininas e, com efeito,
sobre o proprio governo e seu regime politico. Muitas propunham um novo
tipo de “feminismo social”, argumentando que elas, como mulheres, tinham
virtudes femininas tinicas que poderiam ser aplicadas de modo muito frutife-
ro no desenvolvimento de institui¢oes mais aptas a responder as necessidades
especiais que seu sexo demandaria (ZEDNER, 1998). As novas institui¢oes
reformatorias para mulheres eram o resultado direto desses esforgos, essas
institui¢coes criadas nos modelos de reformatdrios, ao invés de francas prisoes,
eram efeitos das mudancas de concepgdes sobre as mulheres infratoras no fi-
nal do século XIX nos Estados Unidos.

Em alguns aspectos os vinte reformatdrios fundados para mulhe-
res no periodo que se estendeu de 1870 a 1935 ecoaram o etos e a organi-
zagdo das primeiras prisdes para mulheres estabelecidas na Gra-Bretanha.
Significativamente, muitas reformadoras americanas influentes tinham visi-
tado Mount Joy Female Convict Prison em Dublin e estavam impressionadas
com as possibilidades do tratamento diferenciado de uma institui¢ao separa-
da, governada e dirigida inteiramente por mulheres.
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Portanto, as perspectivas de reformas dos estabelecimentos prisionais
americanos, em certos aspectos, diferiam das britanicas. Enquanto as pri-
soes para mulheres na Gra-Bretanha eram pesadamente restritas por sua
arquitetura local aproveitada das instalagdes projetadas para os presos do
sexo masculino, as reformadoras americanas passaram a investir também
em projetos arquitetdnicos especificos cujas constru¢des correspondes-
sem aos ideais que elas procuravam inculcar em suas internas e assegurar
institucionalmente.

A maioria desses novos estabelecimentos era fundada em areas rurais,
frequentemente em vastos campos. O Massachusetts Reformatory Prison for
Women ocupava trinta acres, a House Refuge em Hudson, Nova York, se es-
tendia por quarenta acres e o0 Western House of Refuge foi construido num
campo de cem acres.

De muitas maneiras, a vida nesses reformatdrios estava longe de ser
menos severa do que nas prisdes masculinas da mesma época, e ha ain-
da um aspecto importante, o reformatdrio representava uma maior infra-
¢do sobre a liberdade das mulheres. Embora as praticas penais sobre as
sentenciadas variassem de estado para estado, a norma era uma sentencga
“indeterminada” de trés anos. “Indeterminada” porque as sentengas cor-
respondiam legalmente ao periodo de trés anos, contudo a presa s6 era
definitivamente libertada quando se considerasse que esta tivesse atingido
os objetivos da reforma, gerando assim um numero alto de mulheres que
permaneciam muitos anos nas prisdes chegando a passar toda a vida sem
receber “alta”.

Usava-se como justificativa para esse tipo de tratamento o argumen-
to de que as mulheres eram enviadas para os reformatorios ndo para serem
punidas na mesma proporc¢ao da seriedade de suas infragcdes, mas para
serem reformadas e recuperadas. Num processo que, como era sustenta-
do, exigia tempo. Cada vez mais, a pressdo para deter as mulheres por tdo
longos periodos vinha ndo somente dos reformadores, mas também do
crescente Movimento Eugénico, que pretendia atribuir “genética inferior”
a estas mulheres removidas da circulagdo social, e que, portanto, deve-
riam permanecer afastadas da sociedade pela maior quantidade de tempo
possivel.

Na Europa, o desenvolvimento da ciéncia médica, particularmente a
psiquiatria, foi a for¢a impulsionadora da reforma penal. Essa “medicalizagao”
do desvio promoveu um novo modo de pensar. Como explicaria o Dr. Eugene
Dally, explicou:
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Deve-se tratar criminosos como doentes, nio levando em consideragdo
nem o 6dio, nem a raiva, nem o espirito de vinganga e limitar-se a pre-
servar a sociedade dos perigos que sua presenca traz.2

Ao mesmo tempo, o aumento da influéncia do darwinismo social fo-
cou atengdo no potencial da mulher criminosa, elas poderiam produzir futu-
ras geragOes de “criancgas viciadas, neurdticas”, como o médico escocés, Dr.
Clouston, chegou a defender:

Quando criangas ilegitimas nascem de tais jovens mulheres, as chances
estdo enormemente a favor de se tornarem ou imbecis, degeneradas ou

criminosas.?!

A incapacidade genética foi tomada prioritariamente sobre a punigdo
como a proposta primdria da custddia feminina. O ultimo quarto do século
XIX foi um periodo de consideravel inovagdo para as prisdes de mulheres no
Ocidente. De modo geral, o impulso para a reforma veio principalmente de
um poderoso corpo de mulheres que, muito influenciado pela existéncia de
reformatorios ja estabelecidos para menores delinquentes, fizeram campanha
para langarem instituigdes similares para mulheres adultas. Muitas dessas re-
formadoras tinham sido ativas na salvaguarda de criangas e outras tinham
ganhado experiéncia numa gama de movimentos de reforma social, educa-
cional e de bem-estar. Um principio central de suas filosofias era o de que as
mulheres exigiam tratamento separado, apropriado ao seu sexo.

Significativamente, nos Estados Unidos e em parte da Europa Ocidental,
foram as politicas penais para mulheres que promoveram as maiores inova-
¢oes nesse periodo. Isso ocorreu por conta da menor escala de aprisionamen-
to de mulheres, o que permitiu flexibilidade para novas experimentagdes. A
emergente visdo nos EUA das mulheres infratoras como voluntariosas e o
crescimento do reconhecimento na Europa das razdes médicas para a infra-
¢do criminal entre mulheres, tendiam a aumentar as questdes sobre a utilidade
da puni¢do daquelas que poderiam ndo ser totalmente responsaveis por seus
crimes. Isso levou a remog¢ao de muitas mulheres das prisdes de custddia. Elas

20 “One must treat criminals as sick, having with regard to neither hate no ranger nor the spirit of venge-
ance and limit oneself to preserving society from the dangers their presence brings”. (ZEDNER, 1998,
apaud, Eugene Dally)

21 “When illegitimate children are born by such young women, the chances are enormously in favour of
their turning out to be either imbeciles, defenerates, or criminals.” (ZEDNER, 1998, apaud, Dr. Clouston)
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seriam sentenciadas e levadas aos novos reformatorios, cuja proposta ostensi-
vamente ndo era punir, mas curar e reabilitar.

Outro efeito resultante dessa investida médica sobre as mulheres infra-
toras era o fato de que se construia uma tentativa de controle sobre elas através
da imposicdo de pequenas sentengas em prisoes locais especializadas, decor-
rentes de infragdes insignificantes, por periodos indeterminados nessas novas
instituicoes especializadas. Essas mulheres estavam sujeitas a detengdo até que
elas fossem consideradas reformadas ou curadas. Aquelas que se mostraram
recalcitrantes ou incuraveis, como no caso de mulheres portadoras de defici-
éncias mentais, estavam sujeitas a permanecer confinadas indefinidamente.

Estas praticas de aprisionamento de mulheres seguiram o modelo do
“Regime de Estagio Progressivo” configurado para homens. Funcionava como
uma série de estagios a serem alcangados no interior do regime carcerario,
por meio do qual as condenadas seriam deslocadas durante o periodo de sua
sentenca dependendo de seu comportamento. Para os homens, a caracteris-
tica central do Regime Progressivo era a existéncia do estagio dos “trabalhos
publicos™, no qual eles eram empregados em trabalho pesado em pedreiras e
na construcéo de obras publicas. Nao havia trabalho comparavel ou conside-
rado adaptavel as mulheres, que pudesse ser aplicado em similaridade ao dos
“trabalhos publicos”.

A visao de Elizabeth Fry da prisao para mulheres era claramente di-
ferente daquela das prisdes criadas para homens. Enquanto as propostas de
reforma da prisdao masculina enfatizavam o tratamento uniforme, direcdo
formal e rigida adesdo as regras, Fry advogava que as mulheres fossem “cari-
nhosamente tratadas” com gentileza e simpatia, assim elas seriam alegremente
submetidas as regras e cooperariam voluntariamente em sua propria reforma.
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Discursos E PRATICAS M1SSIONARIAS DO CAMPO
EvANGELICO BRASILEIRO NO REGIME REPUBLICANO

Vasni de Almeida®?

Como ponto de partida para a feitura desse ensaio tomo como premissa
a ideia de que h4, no final dessa segunda década do século XXI, uma batalha,
no interior do campo evangélico brasileiro, para a configuragiao de uma nar-
rativa conservadora com intengdes de representar um campo que esta longe
de ser coeso; ao contrdrio, ele é, desde a Reforma Protestante, multifacetado e
eivado de diversidades. E perceptivel nos meios de comunicagio, sejam eles os
tradicionais ou as redes sociais digitais, a tendéncia de se imputar aos evangé-
licos um tnico perfil religioso, aquele conservador, moralista e fundamenta-
lista, se é que é possivel separar esses conceitos um do outro.

Para oferecer alguma compreensao desse diversificado campo religioso,
percorro aqui algumas leituras acerca das praticas e representagdes da presenga
publica dos evangélicos a partir da inser¢do de missiondrios que espraiaram sua
cultura nos espagos urbanos mais complexos; também em areas interioranas.
Nao receio aqui tratar os diversos ramos desse campo como evangélicos, pois foi
dessa forma que a cultura religiosa do pais, desde o século XIX, tratou aqueles
que, no interior do cristianismo brasileiro, nao faziam parte do catolicismo.

Dialogos e praticas de interatividade social

No que se refere aos modos como os evangélicos se posicionaram na es-
fera publica das primeiras décadas do regime republicano, Santos (2005) alerta
que o protestantismo brasileiro atuou como co-participante da ordem moderna
e liberal, posicionando-se ao lado das forgas secularizantes a medida que o cato-
licismo buscava se romanizar em regioes periféricas. Ao desenvolver a ideia de
ilhas do sentido, o autor afirma que os espagos privilegiados para dialogar com
a sociedade seriam as instituicdes educacionais e a criacdo de diversos meios de
comunicagdo impressos, cujo objetivo seria a divulgagdo de suas doutrinas e
éticas e religiosas. Santos ressalta ainda que, na busca de serem reconhecidos na
sociedade, os representantes do protestantismo demonstravam conivéncia com
ordem republicana, pelo viés da civilidade, sem questiona-la.

22 Doutor em Histéria e Docente do Curso de Histéria da Universidade Federal do Tocantins, Campus de
Porto Nacional e do Programa de Pds-Graduagdo em Histdria das Populagdes Amazonicas — PPGHispam.
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Em artigo publicado em 2003, amparado em fontes como o Jornal
Expositor Cristdo, Revista Voz Missiondria e Revista Bem-te-vi, da Igreja
Metodista do Brasil, procurei verificar a aproximagao entre a cultura religiosa
do metodismo brasileiro e a ordem social republicana das primeiras décadas
de século XX (ALMEIDA, 2003). No estudo percebi que o discurso desses
evangélicos, em seus meios de comunicagdo, estava, em muito, identificados
com os saberes médicos sobre a formagao de corpos saudaveis.

Nessa faina moralizadora, livros considerados imorais eram acusados
de perverter a juventude. Os metodistas seguiam ainda os pareceres médi-
cos da defesa dos esportes e da recreagdo nas escolas, tendo em vista cons-
tituicdo de um corpo agil (SOARES, 1998). Os metodistas se alinharam ao
discurso das ligas higienistas das duas primeiras décadas do século XX e
decantaram, em suas revistas e jornal, a necessidade da limpeza dos espagos
publicos e domésticos como praticas de consolidagio de uma ordem que
buscava, a todo custo, homogeneizar habitos e comportamentos de popu-
lagoes das periferias urbanas e interioranas. De acordo com Rago (1985)
havia, nesse periodo, uma obsessao dos médicos higienistas pela erradicagao
da sujeira e seus métodos autoritarios nas campanhas de saneamento. Nao
havia, ainda, no protestantismo brasileiro, um olhar atento para os modos
pelos quais diferentes populagdes se relacionavam entre si e com natureza.
O protestantismo missionario, de perfil liberal, encarregar-se-ia de fundar
escolas, igrejas e meios de comunicagéo, fazendo desses espagos a difusdo de
um outro modelo de sociedade.

Ao analisar o movimento ecuménico e as praticas de interatividade so-
cial das igrejas protestantes, Barreto Jr. (2010) afirma que o protestantismo
liberal norte-americano seria sentido na sociedade brasileira a partir da defesa
de uma certa modernizagdo com conservagao da ordem, e que essa conserva-
¢do deveria ter inicio na familia e na educagdo escolar. O autor destaca que o
protestantismo liberal, na Primeira Republica, posicionou-se como vanguarda
de uma democracia fundada na perspectiva das elites. Ao discorrer sobre o
Congresso Ecuménico do Panama, de 1916, o autor lembra que os partici-
pantes, dotados da concepgdo de que a América Latina era uma regiao atrasa-
da, defenderam primeiro a evangelizacao das elites, desconsiderando o pobre
como ponto de partida. Somente no Congresso de Havana, de 1929, é que
temas mais inclusivos como a solidariedade evangélica e agdo social passaram
a ser objeto de debates e de encaminhamentos missionarios. Para o autor, foi
a partir de 1950, com o surgimento do Setor de Responsabilidade Social é
que temas politicos, com forte influéncia do pensamento marxista, passou a
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figurar nos seminarios teologicos de algumas igrejas evangélicas, cujo enfoque
foi a aproximagdo entre o liberalismo e a agdo social proprias de sociedades
racionalizadas, somadas as preocupagdes com o mundo do trabalho.

A educacao escolar

A expansao das igrejas, a organizagdo de veiculos de comunicagdo, as
obras assistenciais, a atuagdo politica partiddria acompanhou a presenca das
denominagdes evangélicas brasileiras no decorrer do Império e da Republica.
Mas nenhuma dessas possibilidades de interferéncia social deu mais visibili-
dade ao campo evangélico brasileiro do que a atuagdo escolar. Se houve um
apelo moderno no campo religioso evangélico no Brasil, em seus momentos
de implantagdo e organizagdo (1870-1930), esse residiu no discurso e praticas
escolares, verificados no ambiente da instauragdo e estruturac¢ao da Republica.
Entre as igrejas evangélicas brasileiras, a Republica foi saudada como um tem-
po em que as propostas escolares afinadas aos seus principios cristaos seriam
espalhadas na sociedade. Politicos republicanos também esperavam a partici-
pacao de educadores das escolas evangélicas na organizacao de sistemas edu-
cacionais publicos.

Ocupado em apontar em que medida os colégios protestantes inova-
ram em relacio as escolas publicas do final do Império e inicio da Republica,
Ramalho (1976), ao analisar as escolas presbiterianas, batistas e metodistas,
organizadas no Brasil a partir de 1870, destacou como propostas modernas
para o ensino escolar brasileiro a ado¢do da educac¢do de criancas do sexo
masculino e feminino numa mesma sala de aula (a coeduca¢io), a implanta-
¢ao de cursos técnicos comerciais, a obrigatoriedade das aulas de ginastica no
curriculo escolar, criagao de cursos de artes e musica os métodos experimentais
e usos de atividades manuais, a constante formacdo do professor, a implanta-
¢do de associacdo de pais e mestres. Essas atividades estavam no centro das
propostas escolanovistas, que analisaremos posteriormente.

Vieira (2016) indica, em Contribuicdo protestante a reforma da educa-
¢do publica paulista indica que a Escola Normal da Praga (Praca da Republica,
Sao Paulo), instituicdo que seria o polo irradiador da reforma educacional
paulista na década de 1920, utilizava os métodos experimentados nas escolas
protestantes do estado. Nesse sentido, Prudente de Moraes chegou a convidar
a missionaria metodista fundadora do Colégio Piracicabano, Martha Watts,
para assumir a liderangas das atividades pedagdgicas da Escola Normal. Com
a recusa dessa missionaria, Caetano de Campos, o diretor da escola, convidou
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Marcia Bowne e Guilhermina Loureiro de Andrade, professoras do Colégio
Americano, dos presbiterianos, para assumirem essas tarefas. O envolvimento
evangélico na educagao escolar estava ancorado na crenga de que suas peda-
gogias estavam em sintonia com o regime politico instaurado.

Silva e Santos (2016), ao analisarem a trajetdria do Colégio Taylor
Egidio, da Escola da Associagdo Crista de Mogos, em Salvador, BA, e do
Colégio Progresso, em Sao Paulo, destacaram que o projeto evangelizador dos
batistas exigia um minimo de letramento, portanto, as escolas que fundavam
estavam inseridas na batalha contra o analfabetismo, na qual se envolveram
muitas instituicdes que defendiam o regime. A alfabetizacdo era tida como
condi¢do para o ingresso do pais nos tempos de modernidade e progresso.
Para as autoras, na compreensao dos educadores evangélicos, o catolicismo
seria o culpado pelo analfabetismo que grassava entre os brasileiros. Na mes-
ma proporgdo que culpavam os catdlicos pela falta de estudos escolares entre
a maioria da populagdo, os evangélicos construiam a autoimagem de progres-
sistas e modernos.

Bezerra da Silva (2016), ao estudar as praticas educacionais do presbite-
riano Horace Lane, procurou vestigios da inten¢ao desse educador protestante
em formar uma rede de escolas metodologicamente orientadas pelos princi-
pios da Escola Americana de Sdo Paulo. A educa¢do que Lane pensou apre-
sentava-se como antagdnica ao modelo catélico de ensino. Para o educador
evangélico, o combate ao catolicismo ocorreria por meio da pregagio cristd
nas igrejas, da criagdo de escolas e da divulgagdo da cultura norte-americana,
o0 que colocaria os jovens em pé de igualdade nas disputas por melhores postos
de trabalho e condig¢des de vida.

Presbiterianos, batistas e metodistas visualizavam na Republica ins-
taurada um momento de transformacéo cultural. Em certa medida, o mes-
mo acontecia do lado dos republicanos mais exaltados, que depositaram nos
protestantes a esperancga de instauracdo de um tempo de civilidade, progresso
e prosperidade. Tais republicanos tinham nos Estados Unidos, um pais de
maioria protestante, o modelo de Republica a ser efetivado. Era daquele pais
que esperavam importar pedagogias para inovar a escola brasileira.

As narrativas de educadores que se envolveram com reformas educa-
cionais no Brasil, na década de 1920, reforcam a ideia de que havia relagio en-
tre a educagao escolar evangélica e a ideia de inovagao e laicidade. As escolas
evangélicas, que se beneficiaram da laicidade declarada na Constitui¢do 1891,
dada a austeridade de seus habitos e o principio da denominagao, ajustavam-
-se mais a ideia da descentralizagdo defendida pelos republicanos. Azevedo
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(1976), viu no carater laico do ensino a possibilidade de propagagdo dos mé-
todos de ensino protestantes. As pedagogias norte-americanas, desenvolvidas
nas escolas do campo evangélico, ndo conseguiam, todavia, expandir e ter for-
ca suficiente para modificar a estrutura educacional brasileira, que continuava
a reproduzir o ensino literario caracteristico do Periodo Imperial. Segundo
Azevedo, tais pedagogias ndo tinham, ainda, tempo suficiente para se incorpo-
rarem a cultura nacional. No entanto, destaca que exerceram “sobre ela uma
real influéncia no sentido de orienta-la para uma nova dire¢do”. As escolas
particulares, de uma forma geral, nao tinham a liberdade de manejar curricu-
los e programas, o que as impediam de transformar suas experiéncias em uma
cultura escolar mais abrangente. (1976, p. 129; 138).

Nas décadas de 1920 e 1930, o intercAmbio entre as propostas dos
missionarios evangélicos e as dos educadores ligados a Escola Nova aumen-
tou quando os escolanovistas passaram a empreender reformas no ensino
brasileiro. A Escola Nova surgiu no final do século XIX, em paises como
Alemanha e Russia, a partir da influéncia cada vez maior da Psicologia na
area educacional. As experiéncias escolanovistas foram levadas e sistema-
tizadas por John Dewey, nos Estados Unidos, no inicio do século XX. Os
principios basicos do escolanovismo podem ser assim traduzidos: a necessi-
dade de jogos e brinquedos na instru¢ao da crianca; a aprendizagem ancora-
da no respeito; a preferéncia por escolas localizadas nos campos e bosques;
escolas equipadas com laboratdrios; a Psicologia como ferramenta para as
exigéncias ativas; o trabalho como forma de desenvolvimento da crianga;
o destaque dado aos trabalhos manuais e economia doméstica; a educagdo
como meio de transformacdo social; o aprender fazendo e o trabalho cria
uma nova moral. (MANACORDA, 2002, p. 303-310). Tais principios eram
experimentados em escolas protestantes.

O ensino escolar, em compasso com as praticas religiosas e sociais,
seria compreendido ainda como possibilidade de intensificar a instauracdo
do regime republicano, tido pelos missionarios protestantes como ideal de
sistema politico. Diretores e professores depositaram nesse sistema a certeza
de transformacéo individual do aluno e, consequentemente, da sociedade.
Todavia, a interagdo entre as politicas educacionais republicanas e as esco-
las protestantes nao vigorou, como o mesmo impeto, durante muito tempo.
Calvani (2016) alerta que o processo de autonomia das igrejas protestantes
no Brasil em relagao as associagdes evangélicas norte-americanas, consoli-
dadas na década de 1930, arrefeceu o entusiasmo educacional dos que lida-
vam com escolas.
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O descompasso entre os que defendiam mais esfor¢os das igrejas nos
programas de evangelizagdo e aqueles que prezavam por maiores investi-
mentos na area educacional marcaram o protestantismo brasileiro a par-
tir da década de 1940. Porém, ndo restam muitas duvidas que foi no setor
educacional que os protestantes encontraram o principal canal de interagdo
social. Pelas escolas difundiram métodos de ensino que em muito se tradu-
ziam no tipo de sociedade que tinham como ideal, ou seja: ordeira, laborio-
sa, higiénica, que valorizava a individualidade e a criatividade. Pelas escolas
abriam as portas das igrejas. Para isso, dispuseram-se a fundar unidades de
ensino em varias regides do pais.

Os missionarios e missionarias que cuidavam de escolas resolveram
essa ambiguidade nao exercendo um proselitismo declarado, mas exigindo
de seus professores e diretores moralidades condizentes com a crenga crista
protestante. Tarefa nada facil, pois muitas escolas acabavam por ndo con-
seguirem ensinar apenas a partir de principios civilizatérios liberais e sim
adotando praticas e discursos evangelizadores proselitistas. Mas o discurso
que prevaleceu, e que foi muito enfatizado pelos educadores protestantes,
era o de que a evangelizagdo ndo se daria pelo proselitismo, mas seria sentida
na vida de seus alunos na medida em que esses conseguissem se destacar na
sociedade por meio do ensino que recebiam em suas escolas.

A interiorizac¢do das praticas missionarias

Posto os debates que ocupavam a agenda das igrejas evangélicas diante
de contextos que experimentavam mudangas urbanas e nas relagoes de traba-
lho, procurarei, de forma brevissima, sinalizar para um outro tipo de pratica
missionaria que fincou raizes profundas nas regides interioranas e sertanejas
e que abriu sendas para a configuragdo de uma cultura religiosa muito mais
conservadora.

Na sua tese de doutorado, Aratjo (2019), analisou a viagem do missio-
nério escocés Archibald Macintyre, da Unido Evangélica Sul Americana, reali-
zada em 1920, pelos rios Araguaia e Tocantins, de Andpolis-GO até Concei¢ao
do Araguaia -PA. Nesse estudo, a autora elencou os motivos dessa incursao
missiondria: a inten¢do expansionista, ou seja, chamar a aten¢do das agén-
cias internacionais para a necessidade de auxiliar com recursos financeiros
as frentes missiondrias; ofertar a assisténcia religiosa aos convertidos dos ser-
toes; mapear as populagdes indigenas encontradas; e a colportagem, ou pra-
tica de distribui¢ao de biblias. Ao analisar a narrativa desse viajante, a autora
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percebeu uma pratica missionaria afinada a politica do Servico de Protecao
ao Indio (SPI) e a batalha dos evangélicos contra a primazia da evangelizagio
dominicana entre os indigenas Tapirapé, Xerente e Javaé do Brasil Central. O
uso de termos hierarquizados, como selvagens, semisselvagens e civilizados
formava um discurso conservador com o qual o campo evangélico passa a ser
representado nos sertoes.

Em sua tese de doutorado, Silva (2016) analisou a linguagem missio-
naria da Junta de Missdes Nacionais (JMN) da Convencio Batista Brasileira
(CBB), publicada no O Jornal Batista (O]B), com enfoque na viagem de Lewis
Mallen Bratcher, empreendida durante o ano de 1925, aos estados de Goias,
Maranhao e Para. O autor aponta elementos que indicam os discursos que
emergem da narrativa missiondria acerca dos sertanejos e indigenas e que
muito pode contribuir na compreensao de como esse caldo conservador foi
sendo espraiado pelo interior do Brasil.

Na compreensdo de Bratcher, os grupos sociais que encontrou possu-
fam uma religiosidade confusa, um estagio de civilizagdo atrasado, uma mo-
ralidade desgovernada e grupos indigenas ainda barbaros. Havia, sinaliza o
autor, alinhamento entre missao batista, a cultura e a politica de governo. Para
Bratcher, o indigena precisava ser inserido na sociedade nacional e o sertanejo
era visto como incapacitado, cuja sobrevivéncia dependia do Estado. As ideias
conservadoras de hoje nio sao tdo novas assim. Na trilha de Silva, conside-
ro ser preciso, para o entendimento do conservadorismo que vigora no meio
evangélico em regides interioranas, ocuparmos um pouco mais sobre o campo
evangélico brasileiro em sua relagdo com a cultura dos povos do interior.

Em artigo publicado recentemente na Caminhos: Revista de Ciéncias da
Religidgo, PUC/GO, debrucei-me sobre diversas pesquisas acerca da presenca
evangélica no Tocantins (ALMEIDA, 2021). Entre essas pesquisas figuram: A
missdo protestante em Carolina, MA: narrativas de experiéncias missiondrias e
de conversio (1926-1975) (BRAGA, 2012); A mdo que embala o ber¢o domina
o mundo: prdticas educativas das missiondrias batistas no antigo norte goiano
(LOBO, 2014); Histéria do metodismo em Porto Nacional: atividades assisten-
ciais e femininas (PAULA, 2019); “Destruindo as trevas espirituais, morais e
intelectuais”: Histéria, mediagcdo cultural e missionarismo batista no Vale do
Rio Tocantins (1925 -1940), (SABINO, 2019).

Tais estudos nos permitem oferecer algumas consideragdes sobre os
modos como os evangélicos agiram e sobre suas inten¢des de inculcar valo-
res e comportamentos no estado do Tocantins, estado localizado na Regiao
Norte. Ou seja, sobre as praticas de interferéncia cultural que almejavam na
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constituicdo de igrejas, escolas, seminarios teoldgicos. Os evangélicos busca-
ram, a todo custo, converter populagdes indigenas, ribeirinhas e populagoes
negras rurais ao tipo de cristianismo que acreditavam. Nesse projeto de con-
versao residia o que os evangélicos entendiam como praticas civilizatorias. No
que se refere as populagdes indigenas, o conceito de civilidade com os quais
agiram e reagiram nos sertdes era 0 mesmo que ancorava as politicas indige-
nistas de confinamento, ou seja, a de ndo aceitagdo dessas populagdes como
sujeitos com modos de relagoes com a natureza e religiosidades proprias. O
conceito de civilidade evangélica estava afinado com os saberes médicos de sa-
neamento dos sertdes, que tinham as populagdes sertanejas e indigenas como
inimigas do progresso. Assim, na conversao pretendida pelos protestantes es-
tava a busca por uma adesdo eivada de intolerancia as religiosidades das popu-
lagdes tradicionais e sertanejas. Nessa perspectiva, ser convertido significava
aderir a principios e comportamentos préprios do campo evangélico. Nesse
sentido, os evangélicos nao diferiam muito das ordens religiosas catélicas mais
identificadas com o processo de institucionaliza¢ao do catolicismo popular.

Parte desse processo de espraiar seu modelo de civilidade e moralidade,
os evangélicos atuaram em trés frentes: no assistencialismo, na educagao escolar
e na formagao de mulheres para atuarem em igrejas. O assistencialismo, antiga
forma de caridade preservada pela Reforma Protestante e assumida em grande
medida pelo protestantismo norte americano, traduzia-se na possibilidade de
agir na sociedade para amenizar misérias, sem questionar a ordem social que
a gerava. No assistencialismo que praticavam e ainda praticam ndo ha ques-
tionamento da ordem social que produz situagdes de injustica. Algo muito se-
melhante ocorria no catolicismo. Na educagdo escolar, os protestantes se assu-
miam como defensores do ensino moderno e modelar, propondo didaticas que
levassem em conta o que se tinha de mais recente nos avancos cientificos. Nisso,
pelo menos até a primeira metade do século XX, as escolas evangélicas se dife-
renciavam das catolicas. Mas nao abriam mao de inculcar no ensino escolar os
principios religiosos com os quais pretendiam conquistar fiéis. Na formagao de
mulheres estava depositada a crenga de que essas podiam atuar fora dos limites
domésticos. Tanto foi assim que muitas escolas protestantes foram organizadas
por missiondrias no antigo norte goiano. Porém, no ambiente interno das igre-
jas, essa ousadia ndo conseguia emancipar a mulher do mando masculino, pelo
menos até a segunda metade do século XX. A busca pela autonomia feminina
e a defesa da sua conformacio estava no centro dos conflitos envolvendo as
praticas religiosas das mulheres evangélicas, questao que levou anos para haver
algum tipo de mudanca. E quando houve, foram poucas.
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Breves conclusoes

Pelo que expusemos aqui é possivel tecer algumas breves conclusoes.
Podemos considerar o campo evangélico brasileiro como denso e tenso. E
com esta compreensao que indico alguns pontos de partida para um debate
sobre as praticas missionarias evangélicas no regime republicano, pontos
esses que estdo longe de um consenso. Entendo que, no periodo de 1890
a 1940, houve um alinhamento das institui¢des, entre elas as escolas con-
fessionais, a ordem republicana, na perspectiva pendular de modernizar
e conservar. De 1950 a 1960, muito em decorréncia dos desdobramentos
das agdes e discursos oriundos dos movimentos ecuménicos e de cunho
politico, as representagdes evangélicas procuraram se distanciar da ordem
conservadora. Contudo, as praticas missiondrias em regides de fronteira
e periféricas mudaram pouco. Nos sertdes do Brasil, inovagdes religiosas
e teologicas demoraram a chegar, se é que um dia chegaram. Nos anos de
1970 a 1990, o evangelismo social criou uma representacao libertaria acerca
das igrejas tradicionais, com as sociedades urbanas as concebendo como
detentoras de concep¢des avancadas e abertas as mudancas. Porém, os po-
deres hierarquizados e calcados na ética individual ainda prevaleceriam no
interior de igrejas e instituigdes escolares, bem como nas igrejas em regioes
de fronteira. Nos anos recentes, a tentativa de prevaléncia de praticas reli-
giosas alinhadas a uma moralidade conservadora comecaram a pulverizar
as representagdes modernizadoras e libertarias das décadas de 1960 e 1970.
E isso ndo pode ser creditado apenas ao crescimento dos neopentecostais
ou dos fundamentalistas, mas a forca do missionarismo estrangeiro na cul-
tura evangélica brasileira, que é urbana, mas também rural e sertaneja. Suas
raizes sio bem mais profundas e estdo fincadas em todas as vertentes do
campo evangélico brasileiro. Por fim, vale destacar que, a medida em que
ha um avango conservador em varios aspectos da vida social, os apegos ao
poder de uma parcela dos evangélicos sao algados como representagao de
todas as vertentes do campo evangélico brasileiro, o que necessariamente
ndo ocorre de fato.
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APONTAMENTOS SOBRE CULTURA E ALTERIDADE
NA OBRA FREUDIANA

Eloy San Carlo Maximo Sampaio®
Vitor Hugo Abranche de Oliveira®*

A psicanalise é uma teoria que se constituiu metapsicologicamente
acerca da dinamica psiquica do sujeito. Porém, através da escuta clinica, da
elaboragdo de conceitos e estruturacio da teoria, com o passar dos anos Freud
foi conseguindo adentrar ndo s6 ao que é o funcionamento psiquico como,
aos poucos, compreendendo e descortinando como se dao as relagdes sociais,
o outro e a cultura enquanto constitutivos da vida psiquica. Esse é o mote
central desse texto, explorar algumas consequéncias do conceito de cultura na
psicanalise freudiana.

Freud — da clinica a cultura

Ao escutar as histéricas no final do século XIX, os sofrimentos psi-
quicos que se manifestavam no corpo sem comprometimentos bioldgicos
diretos, naquela aparente irracionalidade desesperada, Freud percebeu que
aquilo de alguma maneira tinha um sentido, ainda que um sentido oculto,
que nao se revelava no imediato. Uma mulher de classe média-alta do sé-
culo XIX se casava, tinha filhos, mas, insatisfeita, produzia sintomas que se
revelavam no corpo, isso dizia de um sofrimento sem um correlato organico
do qual a medicina tradicional necessitava para um diagndstico. A histérica,
no seu sofrimento peculiar, revelava um modo de organizagao histérico-
-social. Por tras do aparente sofrimento isolado e psiquico ha muito do que
¢ a sociedade e Freud alcangou isso por entender que o individuo psiquico
também € o ser social.

Até meados do século XIX havia uma ideia de um sujeito iluminista so-
berano, livre e consciente, que de alguma forma oferecia uma seguranga, uma
promessa de racionalidade a ser alcangada. A questdo, para Freud e outros
autores do mesmo periodo, é que o progresso ético ndo acompanha necessa-
riamente e nos mesmos passos progresso cientifico. As guerras e pandemias
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provam isso. O sujeito ndo possui apenas a dimensao racional, mas também
é atravessado pelos afetos, pelas relagdes sociais e por parte de sua psiqué que
ndo domina. Isso tudo o constitui e o estrutura psiquicamente e, em alguns
casos, quando o corpo ndo suporta as dicotomias entre desejo e frustragio, ele
adoece. Os sintomas histéricos inicialmente estudados na teoria psicanalitica
contavam desse conflito entre ideal e real, entre vontade e realidade.

Para dar conta da parte de nossa psiqué que ndao dominamos e dos efei-
tos que isso produz no corpo e na vida animica, Freud precisou elaborar um
conceito de inconsciente que fosse atravessado pelo desejo. Nessa concepgao,
o inconsciente nao esta no campo do nonsense, do inapreensivel. Ele interpela
as nossas relagdes, a nossa fala, nossa forma de nos relacionar, de adoecer, de
nos vincular, as escolhas que fazemos, e assim produz seus efeitos; é isso que
nos atravessa, que nos faz pesquisar, criar e, por vezes, adoecer. Ao mesmo
tempo, o inconsciente é uma forma de compreendermos o que é a subjeti-
vidade, a forma como nos vinculamos ao outro, mesmo que reconhe¢amos
que isso gera prazer ou desprazer, muitas vezes; o inconsciente esta em larga
medida em conflito com o que nds somos em termos de relagdes sociais.

Ao entender que o sofrimento psiquico esta por tras do sintoma psi-
quico, que esse ndo estd vinculado a um acontecimento bioldgico especifico,
Freud compreendeu que o inconsciente esta ligado a uma dinamica de forgas
de conflito entre o desejo e a realidade. Isso ndo significa que o desejo nao seja
forjado na relagdo com a realidade; pelo contrario, ele é constituido na relagao
com a realidade, mas revela-se sempre em oposicéo a ela.

O sintoma era uma forma de dizer algo que ndo podia ser dito de outra
forma. Mas o psiquismo, como Freud o compreendia, que nao deriva imedia-
tamente do bioldgico, mas sim da constitui¢ao do sujeito através da realidade,
da natureza, do outro. As relacdes familiares no 4mbito da vida infantil, os
primeiros contatos parentais e fraternais, foram reveladores para ele. Foi atra-
vés dessas constatagdes que ele percebeu a internalizagdo das proibicoes e das
normas culturais que depois comporio o Supereu. Por isso, o inconsciente e o
sintoma, em grande medida, revelam muito da forma como internalizamos o
outro, em como a subjetividade esta atravessada pela alteridade, em como isso
se dd em uma relacio bastante conflituosa entre o eu e o outro.

Aquela forma soberana iluminista de sujeito, consciente e seguro de
si mesmo, foi abalada pelo inconsciente psicanalitico, pois este depende das
relagdes dadas na experiéncia da realidade e porque o inconsciente pode ser
analisado apenas pelos seus efeitos, e ndo em si mesmo, restando sempre um
desconhecido.
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Boa parte do que hd de revolucionario em sua teoria esta na compre-
ensdo correlata de que os sofrimentos do sujeito estdo bastante ligados aos
interditos e silenciamentos impostos na sociedade. Muito diferente dos provi-
dencialismos religiosos e do cogito cartesiano, na psicanalise nos constituimos
incessantemente pelo outro; o outro é a condigdo que nos faz sujeitos; mas
também é impedimento e restricio as demandas individuais. Sem a relagdo
com o outro nao nos existirfamos como sujeitos. A condi¢ao de sermos indi-
viduais é a relagdo de quem ¢é em relagao a alteridade.

Necessitamos do outro ndo s6 porque nos ensina ou porque dele de-
pendemos fisicamente, mas porque nos experienciamos o outro do ponto de
vista afetivo libidinal. Ele responde a uma demanda pulsional, seja de fome,
seja de amor, a0 mesmo tempo em que delimita a satisfagdo dessas demandas.
O corpo passa a ser uma zona de contato atravessado pelas relagoes de prazer.
Outro ¢ também aquele que de algum modo porta um trago a partir do qual eu
me identifico, mas que também expressa um traco de experiéncia do que ha de
diferenca e do que eu desconheco em mim mesmo.

Outro salto possibilitado pela psicanalise foi compreender que o que a
alteridade é, o desconhecido e a incompletude que ela representa, mostra que
nds nao temos conhecimento acerca de tudo aquilo que somos; o outro expode
ao sujeito a parte que ele ndo conhece de si mesmo. Nesse sentido, a relagdo
com o outro é sempre uma relagdo de possibilidades de satisfagao ou insatisfa-
¢do, de constitui¢do, de construgao, algo que sempre significar o tamanho da
nossa incompletude.

O outro, pelo qual o sujeito se diferencia, é também por quem ele se
reconhece, podendo de alguma forma de singularizar-se. E aquele que nio
o confirma nas suas necessidades mais imediatas e por isso mesmo o coloca
em contato com as suas proprias diferencas. Por exemplo, em “Psicologia das
Massas e Analise do Eu” (1921), a questdo posta é sobre o motivo de as massas
continuarem sustentando tiranos. Freud responde argumentando que manter
a ilusdo de onipoténcia do outro, do lider, é uma forma de preencher o vazio
da prépria onipoténcia infantil perdida, ou seja, sustentar a prépria incomple-
tude. Esse argumento aparece também em “O futuro de uma ilusao” (1927).
Se considerarmos que o Supereu é resultado da interiorizagao da hostilidade
reprimida no final do Complexo de Edipo, a idealizagdo desse outro onipotente
e onisciente (seja um lider, uma doutrina, ou modelo, etc.), essa ilusdo repre-
senta tanto a generalizagdo dos valores particulares do individuo, quando sua
propria hostilidade reprimida e sua propria impoténcia. A estrutura infantil do
final do Complexo de Edipo permanece em muitos adultos durante toda a vida.
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No limite, todo individuo é formado na trama com o outro. Porém, isso
nao se da por uma logica determinista. O fato de o individuo ser social, ndo
significa que o individual exista numa relagdo de equilibrio, em acordo com
o que é a vida coletiva. Nao ha garantias pois ndo ha previsoes. Essa é uma
relagdo de tensdo e ndo significa que néo exista antagonismos e dicotomias. A
relagao entre subjetivo e o objetivo, individual e coletivo, é sempre uma rela-
¢do de conflito e nao de sintese, é uma equagdo que nao se resolve.

A cultura, na defini¢ao de Freud é o processo de humanizagio, ou seja,
o convivio em comunidade, porém de maneira distinta dos outros animais.
Cultura, civilizagdo (ele ndo distingue um do outro), ou o que podemos en-
tender como humaniza¢io, é inicialmente o processo de transformagao da
natureza. Num primeiro momento para sobreviver, um segundo momento
para extrair formas de vida mais agradaveis. Assim, para nos satisfazermos,
passamos a melhor conhecer e a tentar dominar o desconhecido.

Desde o nascimento do sujeito, a cultura vai sendo internalizada e o
atravessando. A constitui¢do da consciéncia moral é um dos grandes avangos
civilizatérios que desenvolvemos ao longo da sociedade. E o processo de cons-
tituicdo de normas — as mais basicas: a proibi¢do do incesto, do assassinato e
do canibalismo — que, internalizadas, ddo origem ao Supereu. A cultura para
Freud é o campo em que o individuo vive e internaliza a alteridade e a realida-
de nas experiéncias de satisfagoes e de proibigoes.

O caminho que a psicanélise propde, inicialmente nas histéricas e de-
pois nos outros pacientes, se da pela compreensédo desse duo satisfacdo/proibi-
¢do, ou seja, pela escuta do desejo do paciente, um desejo que ele mesmo nao
entende conscientemente nao pode acessar, e por isso adoece. Quanto mais o
sujeito escuta sua dimensao desejante — que ¢ conturbada e contraditéria em
sua internalizagdo — maior a possibilidade de compreensio e transformagéo.
O sintoma é uma solu¢do de compromisso, um acordo, ainda que claudican-
te, entre os desejos e consciéncia moral do sujeito. E resultado de uma certa
“covardia do sujeito”, ainda que inconsciente; é uma forma de nao ter que se
implicar moral e eticamente pelo préprio desejo.

A psicanalise freudiana nao se presta a ser um discurso moral. Sua cons-
tituicdo e seu objetivo estdo na singularidade do sujeito, em possibilitar que ele
seja quem ele ¢, que ele compreenda seus desejos. No limite, a verdade é algo
que deve ser construida pelo sujeito, mas esse precisa se confrontar com suas
amarras, internalizadas enquanto consciéncia moral, mas também enquan-
to o que o seu desejo porta de realidade. A experiéncia clinica da psicanélise
¢ a ambientacdo do encontro com o outro na poténcia das possibilidades: a
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alteridade que o analista representa, a ocorréncia da transferéncia, as repe-
ticoes que ali comparecem, as manifestagdes do inconsciente na associagdo-
-livre. O paciente, ao repetir na clinica com o analista as mesmas atitudes que
ele tem com outras pessoas — atitudes que geralmente sdo as que levaram o
paciente a clinica —, revela como ele estrutura sua relagio com a alteridade.
O trabalho da clinica é fazer com que o paciente se recorde e compreenda por
que repete. Ao elaborar a lembranga, ele tem a possibilidade de nao repetir, e
ndo ser mais escravo de si mesmo. A técnica psicanalitica estabelece no encon-
tro com o outro, na necessidade e no conflito desse encontro, o encontro com
a propria subjetividade, pois ali se da o reconhecimento de um sujeito que s6
pode ser desejante numa relagdo com o outro.

Freud entende que o desejo ndo visa a realizagdo, mas sim a satisfagao.
A plena realizagdo — tornar real —, implicaria em barbarie. O desejo porta
algo de irrealizavel pois em alguma medida, em algum limite, ele se opord em
relagao ao desejo do outro. Por isso, nao podendo o desejo ser realizado, ele
busca a satisfacdo apenas em determinada medida. A tarefa do sujeito passa
a ser se reconhecer, se responsabilizar, pelo aquilo que o desejo traz do ir-
realizével, embora deva ser pensado dentro do que ele pode ser satisfeito. E
isso que significa dizer “acessar” o desejo, nao necessariamente para realiza-lo,
mas para elabora-lo.

Humanizar-sepelooutro:ressignificandoavulnerabilidade

Para entendermos a vida psiquica em Freud e como ela compde um
ethos cultural, ndo podemos prescindir do conceito fundamental que ¢é a se-
xualidade. Longe do senso-comum que liga a ideia de coito e reprodugcao, se-
xualidade em Freud é vinculada a ideia de vida pulsional naquilo que ela pode
ser satisfeita ou proibida, a ideia de prazer e desprazer. A pulsao sexual, para
se constituir, precisa do outro. Uma vez que a pulsdo encontra o objeto, ela se
abre para uma experiéncia de desejo. Dessa maneira, a pulsdo insere o sujeito
nos lagos sociais mas a0 mesmo tempo esses sdo capazes de transformar a
pulsdo nos individuos.

Freud percebe que a vinculagdo com o outro (uma pessoa), pode ser
também a vinculacdo com uma ideia, uma doutrina, um sistema, um mode-
lo, através do investimento libidinal que o sujeito faz nesses lagos, ou seja,
o quanto de energia ele aplica e quanto de prazer ele tem no retorno desse
desejo. Nés ndo internalizamos o outro apenas como uma relagdo cogniti-
va. H4 uma afetividade nessa internaliza¢do. Sobretudo se considerarmos a
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semantica de que afeto é aquilo que afeta, abala, sensibiliza, perturba, ator-
menta, consterna, emociona, incomoda, amargura, angustia, choca, preocupa,
pertence, representa, etc. A libido, o investimento libidinal que nos referimos
acima, sdo formas de experimentar o mundo ndo apenas de forma cognitiva,
mas entrelagado as nossas exigéncias afetivas.

Na vida psiquica o outro que nos afeta ndo é apenas a possibilidade de
representar-se como sujeito e constituir-se como eu, mas também possibi-
lidade desse sujeito encontrar modalidades de satisfagdo e de frustragdo, de
prazer e de desprazer. Por isso, a vida psiquica ndo é exclusivamente referente
a constitui¢do do pensamento racional — e dai a sua tensdo com os campos
cientificos —; ela estd completamente atravessada pela vida afetiva libidinal,
pelos desejos e investimentos afetivos, que se constitui na relagao com o outro.

A vida psiquica nao é expressao apenas do pensamento, da moral, mas
como o pensamento e a moral estdo articulados a vida afetiva. Isso nao quer
dizer que niao seja isento de tensao; dizer que a vida pulsional e afetiva é sus-
tentadora dos lagos sociais ndo quer dizer que os lagos sociais atuem numa
relagao de equilibrio. Ao contrario. Essa é sempre uma relacao de tensdo, de
conflito. O que também nao significa que seja possivel realizar-se, constituir-
-se em outro lugar que ndo seja o social; ndo ha outro lugar de constituigdo
psiquica além da cultura e da sociedade.

A pulsdo procura se satisfazer, mas nunca consegue se resolver. O que
resulta desse conflito, entre cultura e vida individual, é o que Freud chama de
mal-estar. A psicanalise ndo quer retirar o sintoma numa “cura” no sentido
medicinal. E preciso que o mal-estar possa ser representado, possa existir, pois
ele representa a eterna insatisfacao pulsional plena.

A rentuncia pulsional, em si, ndo é ruim, ela faz parte da vida social, sem
ela nao haveria cultura nem sociedade; mas o excesso da rendncia leva inevita-
velmente ao sofrimento psiquico individual e coletivo. A civilizagdo nao pode
levar o individuo a rentincia total, ndo pode extirpar seu desejo pois, se assim o
fizer, o sujeito deixa de desejar; ele morre e, com ele, a cultura. Por outro lado,
se houvesse satisfagdo pulsional plena do sujeito, ndo houvesse restri¢oes, a
realizacao plena de desejos levaria a barbarie, e a cultura também seria destru-
ida. Freud compreendeu entdo que ndo ha solug¢do nem na total realizagdo dos
desejos nem na total restrigao deles. A conclusdo é que ambos dependem da
tensdo e ambos dependem da manutencao do sujeito enquanto ser desejante
para que ambos continuem existindo.

O problema colocado em “O mal-estar na civilizagdo” (1930), e que
Freud ja vinha compreendendo desde o inicio dos seus estudos, passando por
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“A moral sexual ‘cultura’ e o nervosismo moderno” (1908), é que a moral se-
xual civilizada exige do individuo muito mais do que ele pode abdicar. Quanto
mais o sujeito abre mao de suas satisfagdes, mais a moral lhe cobra rentncia. O
preco desse excesso de rentincia pulsional é a neurose e os outros sofrimentos
psiquicos. O mal-estar é um resto dessa condi¢ao social de tensdo e rentincia
permanentes.

A impossibilidade de satisfagdo pulsional pode levar, por exemplo, a
dois caminhos defensivos. A melancolia: diante de mundo insatisfatorio, onde
tudo é perecivel, ndo vale a pena se vincular a nada, levando a um recuo diante
da constatacao da absoluta impoténcia. Ou, diante da mesma constatagao, um
delirio de onipoténcia e megalomania diante da realidade, acreditando que
tudo pode saber e controlar, o que muitas vezes leva a delirios paranoides
persecutdrios. Essas duas formas sio, portanto, em altimo grau, ingénuas, in-
suficientes e inuteis.

Uma contribui¢do da psicanalise, correlata a outras teorias que lhe sao
contemporéneas, é a da possibilidade de que constituir-se na relagio com o
outro; humanizar-se pela cultura envolve a constatacdo e assung¢do desse de-
samparo, da dependéncia e da vulnerabilidade em relagdo a alteridade. Se tem
algo que ¢ primitivo em relagdo a natureza é o desamparo: nds s6 nos torna-
mos humanos através de outro ser humano.

O raciocinio que levantamos aqui, proprio da psicanalise, é o de que
a vulnerabilidade nao precisa ser sinonimo, necessariamente, de fragilidade.
Destacamos o argumento de Freud de que o amor é o momento em que o
sujeito esta mais “entregue”, mais “vulneravel”, é onde ele abdica de suas pro-
prias vontades e desejos em nome do desejo do outro. E isso nédo significa in-
felicidade. O conceito de felicidade criticado em “O mal-estar na civilizacao”
¢ o de completude, de plenitude “oceanica”, uma permanéncia no prazer ao
mesmo tempo em que se evita o desprazer. Dentro de um conceito de cultura
onde o panorama ¢é a renuncia pulsional do individuo, de conflito e frustra-
¢Oes entre o sujeito e o mundo ao seu redor, esse tipo de felicidade é certamen-
te impossivel. Estar vivo é estar em tensdo com o mundo, com a cultura; é estar
dentro de um conflito entre satisfacdo e restricdo. A tinica possibilidade de ndo
haver mais tensao é a morte.

Uma felicidade irrestrita, uma completude, sem restri¢oes pulsionais,
significaria a realizagdo plena dos desejos e, em consequéncia, a aniquilagao
do outro, a barbarie. O amor sem a renuncia pulsional ¢ um amor irreal, mi-
tico, ilusdrio, pois demanda essa ideia de completude, de auséncia de infeli-
cidade. O amor na sua totalidade, nega a existéncia do outro, pois reconhece
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o outro apenas como meio para a tentativa de realizagdo do proprio desejo
de completude. A renuncia pulsional é fundamental para uma vida a dois ou
uma vida cultural. Isso ndo significa que a demanda de completude ndo nos
constitua psiquicamente; ela continua 14, constituindo nossos ideais e ilusoes,
mas é preciso reconhecé-la como um desejo.

O que a psicanalise propde é que o individuo reconheca sua pro-
pria uma poténcia. Nem impoténcia, nem onipoténcia; sem melancolias
nem delirios. Reconhecer-se vulneravel significa, aqui, compreender a ex-
periéncia do encontro com a alteridade, com a incompletude, como uma
necessidade para o individuo se haver de outra maneira com seus desejos,
sem aniquilar o outro e sem aniquilar si mesmo. Viver em cultura é renun-
ciar a ilusdo de um Eu soberano, onipotente, e reconhecer-se permanen-
temente afetado pela alteridade (com todos aqueles sindnimos afeto que
colocamos acima).

Reconhecer que esse desamparo é constitutivo, estrutural, é compreen-
der que ha algo na relagio entre o eu e o outro que satisfaz, mas nao completa;
¢ em nome dessa satisfac¢io — ainda que parcial e conflituosa — que o sujeito
se vincula com o outro.

Um exemplo é o papel da sublimagdo na obra de Freud. Meta pulsio-
nal desviada da satisfacao sexual em fun¢do de uma elevagdo psiquica ou
intelectual, a sublimacdo é o nome que Freud d4 a fruicdo artistica ou cienti-
fica. Procurar o “sublime”, entretanto, ndo é garantia nem de felicidade nem
de intensa satisfacao pulsional. Ademais, a sublima¢ao nao esta acessivel a
todos. Isso significa que uma vez que o sujeito opta por exercer esse tipo
de atividade ele estard permanentemente lancado a incerteza do resultado
de sua obra. Essa vulnerabilidade, entretanto, ndo impede de procurar essa
satisfacdo; ao contrario, a incompletude e a incerteza parecem motivar boa
parte da sublimacao, transformando-a quase em uma necessidade tanto para
o sujeito quanto para a cultura.

Outro exemplo bastante perspicaz levantado por Joel Birman (2017)
¢ a figura do flaneur de Baudelaire, que possui uma relagao libidinal — eré-
tica, poderiamos dizer — com a cidade, prescrutando cada detalhe, movido
pela experiéncia moderna do novo, entregue a surpresa que cada esquina e
lhe reserva. Vivéncia da modernidade retomada e relida por Benjamin nas
“Passagens”, o investimento libidinal do flaneur se da no descobrimento de si
mesmo pela experiéncia urbana; “vulneravel” diante do tamanho da cidade e
da incerteza das experiéncias, o sujeito se reencontra consigo mesmo e com os
proprios desejos no caminhar pelas ruas.
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Procuramos aqui levantar alguns pontos das implica¢des sociais e cul-
turais da psicandlise freudiana. Tentamos mostrar que o reconhecimento de
uma légica de conflito entre sujeito e cultura, diante da necessidade da rentin-
cia pulsional em nome da vida social, pode implicar, por um lado, na melanco-
lia ou na paranoia. Mas, por outro lado, a assun¢ao da propria vulnerabilidade
diante do encontro com o afeto do novo, a percep¢io de que a travessia é mais
importante que a chegada, pode dar ao sujeito um farol, ainda que transitério
e insuficiente, no caminho para a propria poténcia.

Referéncias

BIRMAN, Joel. Arquivos do mal-estar e da resisténcia. 2. ed. Rio de Janeiro:
Civilizagdo Brasileira, 2017.

BENJAMIN, Walter. Passagens. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2018.

FREUD, Sigmund. O mal-estar na civilizagdo, novas conferéncias introdu-
torias a psicandlise e outros textos (1930-1936). Sao Paulo: Companhia das
Letras, 2010.

FREUD, Sigmund. Psicologia das massas e andlise do eu e outros textos (1920-
1923). Sao Paulo: Companhia das Letras, 2011.

FREUD, Sigmund. Inibi¢do, sintoma e anguistia, O futuro de uma ilusdo e ou-
tros textos (1926-1929). Sao Paulo: Companhia das Letras, 2014.

FREUD, Sigmund. A moral sexual “cultural” e o nervosismo moderno. In: O
delirio e os sonhos na Gradiva, Andlise da fobia de um garoto de cinco anos e
outros textos (1906-1909). Sao Paulo: Companhia das Letras, 2014.

68



A AMAazONIA PERUANA EM DOIS TEMPOS

Eca Pereira da Silva®

Introducao:

A superac¢ao do subdesenvolvimento foi o tema que mobilizou toda
a América Latina entre os anos pds-guerra e a onda liberal dos anos 1990.
Neste periodo de meio século a regido amazodnica foi alvo de diversas agdes
que visavam levar a regido o que era entdo entendido como “progresso”.
Especificamente no Peru, Belaunde Terry presidente em dois momentos
(1963-1968 e 1980-1985) foi um destacado promotor da conquista da regido
amazonica pelos peruanos. Seu livro La conquista del Peru por los peruanos
(1959), embasou sua primeira candidatura e posteriores a¢des de seus gover-
nos. Desde os anos 1950, o impeto colonizador avangou sobre a regido acom-
panhado de diversas crises economicas, politicas e sociais.

Meio século depois, em 2009, no bojo de uma intensa disputa que en-
volveu as populagdes amazdnicas organizadas na Associacion Interetnica de
Desarrollo de la Selva Peruana (Aidesep) contrarias a uma série de decretos
que abriam mais ainda a selva a explora¢do de mineradoras e a construgdo
de uma grande hidrelétrica (que acabou sendo cancelada) foi publicado o
informe Amazonia Peruana en 2021, elaborado pelo engenheiro agronomo
Marc Dourojeanni, pelo advogado Alberto Barandiaran e pelo antropdlogo
Diego Dourojeanni todos eles pesquisadores e com reconhecida atuagao pela
preservagdo da amazdnia peruana. O principal objetivo desta publicagdo era
divulgar informacoes sobre as obras previstas a serem realizadas na regiao e
seus impactos especificos e acumulados. Uma vez que, segundo os autores,
faltavam informagoes importantes no debate publico sobre a necessidade de
obras de tamanha dimensdo numa regido cuja preservagdo tornou-se uma
preocupagao global.

A ideia deste trabalho é analisar as duas obras em suas propostas para
a regido amazdnica. Publicadas com meio século de diferenga, remetem a di-
ferentes olhares e interesses para a regido. Enquanto a proposta de coloniza-
¢do elaborada em 1959, estava ancorada na abertura de estradas e na intro-
dugdo de uma agricultura intensiva, o informe publicado em 2009 consiste

25 Doutora em Histdria Social pela FFLCH-USP e docente dos cursos de Histéria UFT- Porto Nacional e do
PPGHISPAM -Programa de Pds-Graduagdo em Histéria das PopulagGes Amazonicas -UFT
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num retrato da situa¢do no final do século XX e com uma andlise critica aos
impactos previstos pelos projetos que também podem ser qualificados como
colonizadores, em pleno século XXI, a medida que ndo foram elaborados pela
populagao local e tampouco a tem como beneficiaria, sequer tangencialmente.
A obra de 2009 publicada pela fundagdo ProNaturaleza — fundada por Marc
Dourojeanni, um dos autores— visava difundir informagdes pouco acessiveis
e informar a populagdo peruana urbana sobre o que acontecia na longinqua
selva, e principalmente dos perigos em permitir interven¢des que seriam al-
tamente impactantes. Cabe aqui uma reflexdo acerca da dimensao temporal,
destacar continuidades e rupturas presentes nas duas obras em seus olhares
para a Amazonia peruana.

Estradas e Progresso

O arquiteto Fernando Belaunde Terry, oriundo de uma destacada fa-
milia da elite intelectual peruana fundou o Partido Acciéon Popular em 1956,
ocasido em que concorreu pela primeira vez a presidéncia do pais. Das viagens
feitas nesta campanha, nas quais percorreu as trés regides em que o pais é tra-
dicionalmente dividido - Serra, Costa e Selva - resultou seu livro La conquista
del Perti por los peruanos, publicado em 1959. Esta obra consiste numa pro-
posta genérica de governo com o objetivo de superar do subdesenvolvimento
através da integracdo nacional e, claro, numa laudatéria da trajetéria do autor
e seu recém fundado partido.

As quase duzentas paginas do livro estao divididas numa introdugao
seguida por cinco capitulos, a saber: el Peru como doctrina, la revolucion del
crédito, colonizacion vial, la conquista del Perii por los peruanos e, por fim,
inciativas del Accion Popular. Estdo organizados de modo a desencadear uma
proposta de governo que deveria solucionar os principais problemas da popu-
lagdo: primeiro apresenta seu referencial — o periodo dureo e, entdo, mais ro-
mantizado que conhecido, do Império Inca—, depois discute o tema de como
descentralizar o crédito para integrar o pais (muitos problemas eram atribu-
idos a excessiva concentracdo de recursos em Lima), na sequéncia o capitulo
sobre como a abertura de estradas seria o eixo articulador da solu¢ao dos pro-
blemas de infraestrutura e agrarios e por fim elenca os projetos ja encampados
pela Accion Popular. Interessa aqui particularmente os aspectos referentes a
proposta de coloniza¢do da Amazonia.

A fonte de inspira¢do do projeto politico declarada por Belatnde era o
periodo incaico. Além do dbvio apelo nacionalista, tal referéncia era justificada

70



pelo planejamento expresso em trés caracteristicas que seu projeto politico
retomaria: a interligacdo territorial pela rede viaria, a produgio agricola e a
existéncia de armazéns de graos. Na interpretagdo de Belatinde a sociedade
incaica teria sido organizada em cooperativas populares, de modo que, sua
proposta, fundamentada ao poderoso passado incaico, resolveria os graves
problemas estruturais dos rincdes do pais quando o Estado financiasse as ini-
ciativas populares.

La accion popular, en cuanto a asuntos locales, organizada, estimulada
y generalizada, superard a la democracia. Esta delega en un grupo de
hombres el gobierno; aquélla no sélo toma las decisiones sino las executa
directamente. (BELAUNDE TERRY, 1959: 39)

Esta citagdo dimensiona a importancia dada ao autor a iniciativa das
populagdes, a0 menos em seu projeto. A acdo das populagdes deveria ser or-
ganizada numa grande planificacao nacional, esta também uma valorizada por
ser uma heranga incaica, voltaremos ao tema da planificagdo mais adiante.

Para o autor a expansdo da agricultura e a abertura de estradas eram
acoOes inseparaveis. Eram dois pilares explicativos da prosperidade incaica e
continuariam fundamentais para a superagdo da pobreza no Peru de 1959. O
terceiro capitulo, intitulado colonizacién vial, é dedicado inteiramente a esta
questdo.

O inicio do capitulo apresenta alguns dados sobre o problema do acesso
a terra no Peru: a baixa quantidade de consumo caldrico pela populagido, ou
mais diretamente, a fome, o dado informado é que em média os peruanos con-
sumiam 1500 calorias por dia?.(BELAUNDE TERRY, 1959:88) Para o autor,
a solugdo do problema passava necessariamente pela ampliacdo da extensdo
de terra agricultdvel proporcionalmente ao crescimento da populagdo. Sendo
o territério do Peru perpassado pela Cordilheira dos Andes, fez com que o
autor apresentasse trés alternativas para a ampliagao das terras agricultaveis.

A primeira das alternativas apresentada foi a reforma agraria. Dada
a ampla dimensao que o tema da reforma agraria teve nos anos 1950
(CHOCHOL,1989), a brevidade com que esta alternativa foi apresentada

26 E preciso esclarecer que este valor de consumo caldrico denota fome, segundo a Organizagio das Na-
¢Bes Unidas para Alimentagdo e Agricultura: “E dificil determinar o valor caldrico necessario, ja que esta
depende de muitos fatores, como a idade, o sexo, a atividade, as condigdes fisioldgicas etc. No entanto,
a Organizagdo Mundial de Saude estima, de forma genérica, um valor caldrico de 2.000 a 2.500 quiloca-
lorias/dia para um homem adulto e de 1.500 a 2.000 para uma mulher. http://www.fao.org/3/i34540/
i34540.pdf. Acesso em: 22 jun. 2021
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demonstra que, se nao se posicionou abertamente contra, Belatinde no mi-
nimo queria evitar o assunto que era incontornavel. A unica consideragdo
que teceu a respeito foi a necessidade que deveria ser efetivada com crité-
rios técnicos. A segunda solugiao apresentada por Belatinde era a irrigacdo
de regides aridas, principalmente na Costa. Contudo, o grande dbice a esta
opgdo seria o alto custo das obras. Cabe destacar que a irriga¢ao da regido
de Olmos, proposta pelo autor, foi realizada muitos anos depois, pela em-
preiteira brasileira Odrebrecht, sendo alvo de investigagbes (DURANT,
2018). Simultaneamente a irrigacao, Belatinde sugeriu também a criagao de
gado nas regides com altitudes em torno de 3mil metros conhecidas como
punas, indicando que a produtividade do pasto poderia ser ampliada com
tratamento e rotatividade, inclusive citando como exemplo as proprieda-
des da Cerro Pasco Corporation, mas lembrou também que as medidas para
ampliacdo do pasto deveriam se adaptar a presenca de comunidades indi-
genas que deveriam ter acesso a créditos e auxilio técnico em larga escala
(BELAUNDE TERRY, 1959)39.

Mas foi a terceira alternativa para aumentar a quantidade de terra agri-
cultavel a solugdo preferida pelo autor por ser a mais rapida e a mais barata:
a colonizagio da parte oriental dos Andes ou da Amazoénica peruana. E esta
a proposta mais longamente apresentada e que foi, mesmo que de maneira
descontinua, realizada ao longo destes cinquenta anos desde a publicagao de
La conquista del Peru por los peruanos. A colonizagdo da parte oriental dos
Andes - Amazonia peruana teria como coluna vertebral a construgao de uma
estrada: a Marginal de la Selva. A funcgdo desta estrada seria mais incorporar
terras que ligar cidades, ndo se tratava de buscar as menores distancias, mas
de dar acesso a maior extensao de terras produtivas. Nas palavras do préprio
Belauinde “puede decirse que el origen y el destino de la carretera colonizadora
es un sélo: el mejor habitat para el hombre y para la agricultura.” (BELAUNDE
TERRY, 1959, p. 94)

O projeto de colonizagdo previa que as terras deveriam ser vendidas a
quem pudesse pagar para construir a estrada, mediante a orientagdo técnica
do Estado que contribuiria também com a constru¢do das pontes necessarias.
Os colonos que nao tivessem recursos deveriam ter acesso a créditos via Banco
de Fomento Agropecudrio, com longo prazo e juros baixos, ou seja, o autor
do plano supunha que a incorpora¢io ao sistema bancario via endividamento
solucionaria o acesso a terra, mesmo para camponeses pobres (BELAUNDE
TERRY, 1959, p. 95). Aparece mais adiante a preocupagdo com uma possivel
concentragdo da propriedade da terra, que seria evitada mediante a limitacao
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da area a ser adquirida, no entanto lembramos que sem um Estado estrutu-
rado para fiscalizar este mecanismo para limitagdo da concentragao de terras
seria indcuo. (Ibidem, p. 111).

A concepgao liberal de ocupagao da regido amazonica via abertura da
Marginal de la Selva ficou muita clara no documento quando o papel atribui-
do ao Estado deveria ser limitado ao tragado da estrada, vigildncia e constru-
¢do de pontes. Chama atencéo o fato do autor mencionar as estructuras meta-
licas, que son las mds apropriadas para la Selva, sem sequer fazer a pondera-
¢do se o metal referido seria resistente a oxidagdo causada pela umidade, uma
vez que uma das caracteristicas da regido sdo os altos indices de pluviosidade.
(BELAUNDE TERRY, 1959, p. 95)

A tnica mengdo a floresta no livro de Belatinde se restringe a madei-
ra a ser explorada para a construgdo de casas e outras utilidades. Este olhar
remete a mentalidade de uma época em que as questdes ambientais sequer
eram mencionadas como tema de um projeto politico. Naquele ano de 1959,
ndo causaria assombro que a floresta fosse associada antes a “madeira” que a
“vida” ou “preservagdo”. Segue a tinica mengao a floresta presente em todo o
projeto de Belatinde:

Parece increible que Peru, cubierto de bosques en mds de mitad de su
extension territorial, tenga que importar anualmente 93 millones de
madera. La Marginal de la Selva intensificaria la explotacion de nues-
tros ricos y variados arboles maderables conviertendo al Perti en un
gran exportador de esse material bdsico que puede resolver, en gran
parte, el problema del techo para millares de familias. (BELAUNDE
TERRY, 1959, p. 96)

O trecho evidencia bem que viria ser o afa dos governos Belaunde,
de acordo com o engenheiro agronomo especialista na Amazdénia Marc
Dourojeanni: impor sua visao de colonizagdo e progresso sobre a Amazonia
(DOUROJEANNT, 2017).

A estrada seria a via por onde a colonizagdo da Amazdnia aconteceria
para solucionar todos os problemas do Peru. Em rela¢éo a economia, além da
ja mencionada extra¢ao de madeira, também foi aventada a busca por petréleo
e urano floresta adentro . Ainda do ponto de vista econémico, o autor proje-
tou a ocupagdo das margens da rodovia com propriedades rurais de produ-
¢do intensiva de frutas, depois café, cacau, algodao castanhas e, por fim, gado
(BELAUNDE TERRY, 1959, p. 97 e p. 100).
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O tragado da estrada, para além de promover a maior incorporagao de
terras férteis, deveria ser pensado de modo integrado aos rios, para que nao
se sobrepusessem, mas formasse uma rede com as hidrovias. O projeto de
Belaiinde era que a estrada complementasse os rios nos trechos em que estes
ndo fossem navegaveis. Além disso, que em sua extensdo mdxima, a estrada
pudesse integrar as trés bacias hidrograficas do continente: Prata, Amazonas e
Orinoco.( IBIDEM:97 e 112) Este ideal de uma grande obra que promovesse a
integragdo continental fez com que Dourojeanni atribuisse a Bealiinde o epite-
to de precursor da Iniciativa para Integragdao Regional Sul Americana (IIRSA)
(DOUROJEANNT, 2017).

Ao fim e ao cabo, o livro-projeto La conquista del Peru por los peruanos,
indicava que a Selva amazdnica deveria ser ocupada e colonizada nao por suas
demandas especificas, mas como uma maneira de desafogar a Costa da onda
de migrantes da Serra que para la se dirigiam em busca de trabalho e acesso a
educacio e saude. Sem mencionar o acesso a estes direitos basicos, a ideia de
Belauinde era direciona-los a Amazdnia a partir da oferta de terras baratas, la
tierra mds barata do Peru, de modo que a formula una tierra sin hombres, para
hombres sin tierras parecia uma solugdo obvia e facil (BELAUNDE TERRY,
1959, p. 105). No entanto, as agdes decorrentes desta interpretagdo da Selva
como um vazio a ser ocupado tem apresentado suas consequéncias ao lon-
go de todos estes anos. Vejamos agora o livro- denuncia de autoria de Marc
Dourojeanni, Diego Dourojeanni e Alberto Barandiaran.

Estradas e devastacao

A obra Amazonia peruana en 2021 publicada meio século ap6s o livro
de Belatinde, propde um olhar diferente para a regido: ao invés de vé-la como
solu¢ao para problemas que lhes sao externos, a grande questao era divulgar
os impactos das obras nela realizadas e avalid-los em relagdo aos seus pre-
tensos beneficios. Segundo os autores, dados que se pautaram para construir
sua andlise estavam espalhados em diversas institui¢des publicas e privadas.
Deste modo, o principal objetivo do trabalho era tornar acessivel ao grande
publico dados referentes as obras que estavam em andamento e as projetadas
a serem realizadas na regido amazonica, uma vez que a falta de transparéncia
era apontada como a principal causa de conflitos na regiao (DOUROJEANNTI;
BARANDIARAN; DOUROJEANNTI, 2009).

Os autores destacam que o ciclo de exploragdo da Amazodnia do inicio
do século XXI ¢ muito maior que os anteriores (borracha no XIX e petréleo
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em fins do XX) por sua dimenséo, impacto e infraestrutura, portanto a poten-
cialidade de conflitos também tem maiores propor¢des. Precisamos lembrar
aqui o alto grau de violéncia alcancado pelos confrontos ocorridos na regiao
de Bagua, Amazonas cujo auge foi um massacre de cerca de 30 pessoas em
junho de 2009 que se manifestavam contra os Decretos Legislativos que am-
pliaram as possibilidades de exploragdo econdmica em territdrios indigenas.
Tais decretos ndo haviam passado por consulta prévia aos povos indigenas
conforme exige o Convenio n°169 da Organizagdo Internacional do Trabalho,
do qual o Peru tornou-se signatario em 1994.

Os autores analisaram as projecoes acerca dos impactos ambientais e
sociais dos empreendimentos previstos para a regido até 2021, seguem em
ordem decrescente de acordo com a magnitude dos impactos: em primeiro
lugar construgdo de estradas, empatadas em segundo explora¢ao madeireira,
hidrelétricas e minerac¢io; depois, em terceiro, explora¢do de hidrocarbonetos,
seguida pela agricultura intensiva de biocombustiveis, hidrovias e por fim fer-
rovia (IBIDEM). Nos concentremos na construgdo de estradas e seus impac-
tos, uma vez que, de todas as propostas, foi a que mais avangou, inclusive por
ser meio para que outros empreendimentos acontegam.

Segundo o texto, o objetivo da constru¢do de estradas era além de in-
terligar cidades, tornar a exploragdo da terra e o transporte dos produtos dela
extraidos economicamente viaveis. Até este ponto ha alguma concordancia
como texto de Belatinde, as estradas deveriam servir para acessar as terras, no
entanto, os impactos causados pela construcio, sequer foram mencionados
por este, e aqui estd a principal diferenca entre as obras.

Para os Dourojeanni e Barandiaran (2009) os altos impactos se de-
viam a falta de planejamento e ao ndo cumprimento da legislagdo prote-
tiva existente, ou seja, ndo eram inerentes a constru¢do de estradas. Tais
problemas eram - e sdo - comuns aos oito paises amazonicos. Os autores
denunciam que um dos mecanismos utilizados para legitimar a abertura das
estradas era simplesmente afirmar que as estradas ja existiam e as obras de-
veriam apenas melhora-las. No entanto, segundo os dados apresentados ao
longo do texto, transformar simples “picadas” em estradas tinha graves con-
sequéncias, os impactos podem atingir entre 50 a 200km de cada margem,
considerando apenas a exploragdo de madeira. O impacto da abertura de
estradas apresenta tamanho danos que, segundo conhecidos ambientalis-
tas estadunidenses la carretera Rio Branco a Cuzco es el comienzo del fin de
la Amazonia (WIRTH, GORE, HEINZ, LOVEJOY apud DOUROJEANNTI;
BARANDIARAN; DOUROJEANNI, 2009).
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Os autores dividiram os impactos resultantes da abertura de estradas
em ambientais e sociais. Quanto aos impactos ambientais estavam o des-
matamento tanto pela propria abertura das estradas, como pela agricultura
e pela extra¢ao de madeira, aumento do risco de incéndios florestais, a caga
ilegal para comércio de animais, carnes e peles, pesca ilegal, erosdo dos so-
los e invasao de areas protegidas entre outros. Quanto aos impactos sociais,
a invasdo de terras indigenas e consequente mortandade destes por doengas
ou violéncias, deslocamento de povos indigenas e possiveis conflitos entre
eles, especulagdo e apropriagdo ilegal de terras, expansao de cultivos ilegais,
incentivo a migra¢ao para as cidades e consequente aumento de populagoes
pobres, incentivo a formagao de favelas, fomento ao subemprego e até mesmo
a prostituicdo, inclusive infantil, perda de valores culturais tradicionais e por
fim, mas ndo menos pior, disseminagdo de doengas como a maldria e a dengue
(DOUROJEANNI; BARANDIARAN; DOUROJEANNTI, 2009).

Diante de possiveis acusagdes de serem “contra o desenvolvimento”, os
autores responderam que se trataria indicar se tal desenvolvimento prome-
tido por tais interven¢des na Amazdnia aconteceria de fato e para quem. Ao
responderem estas questoes os Dourojeannis e Barandiaran tocaram no pon-
to nevralgico do problema: os beneficiados por tais obras eram empreiteiras
que receberiam dinheiro publico — fruto de endividamento do Estado com
bancos de fomento — para realizar as obras, ademais, quando calculadas as
externalidades, ou seja, os danos colaterais, tais obras sequer eram rentaveis.
Apoiados em estudos da Conservation Strategy Fund (CSF), mostraram a ma-
nipulagdo dos estudos de viabilidade das obras: ndo eram viaveis nem econo-
micamente, tampouco ambientalmente. De modo que los uinicos que ganaridn
con esas obras son las empresas de construccion civil, los agentes finaceiros y,
probabelmente, algunos politicos. (IBIDEM:85)

Em relagdo as estradas e a maneira como sdo construidas os autores
foram claros:

“Es decir que, en verdad, el problema que se denuncia en este informe,
en el caso de las carreteras, no es el “hacer mds” sino que es construirlas
o mejorarlas sin correlacionarlas con sus implicaciones ni con sus po-
tencialidades. Si se hacen caminos, concomitantemente debe invertirse
en ayudar a los productores rurales ya asentados sobre tanta tierra im-
productiva a usarla mds intensamente sin deforestar mds. Del mismo
modo, deben preverse las inversiones que garanticen que la produccion
de madera a lo largo de esa via sea legal, es decir que respete realmente
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los planes de manejo. Esas tierras también deben permitir el desarrollo de
programas de reforestacion, de manejo de vegetacion secundaria, restau-
rando ecosistemas degradados y, por lo menos, garantizando la conserva-
cion de los suelos mds fértiles en la parte baja de los valles y la provision
con regularidad de agua de calidad, para los centros urbanos o para la
generacion de energia eléctrica.”. (DOUROJEANNL BARANDIARAN;
DOUROJEANNTI, 2009, p.121)

Tal conclusao vinha acompanhada do desejo de elaboragao de planos de
desenvolvimento que de fato pudessem contribuir para a melhoria da quali-
dade de vida das populagdes amazonicas, que trouxesse desenvolvimento real.
Neste ponto, as duas obras convergem quanto a necessidade de planejamento
por parte do Estado peruano.

Planificacao: um tema em comum

O planejamento passou a ser um tema incontornavel para os estados
latino-americanos a partir da segunda metade do século XX, especialmente
depois da crise de 1929 quando o papel do Estado foi imprescindivel para
recuperagao da quebra do sistema. Belatinde Terry (1959) incorporou o plane-
jamento em sua obra, como uma tradi¢do herdada do império Inca. Contudo,
seu liberalismo exacerbado transparece no momento em que explicou o
funcionamento de sua concepgdo de planejamento: quase sem mencionar o
Estado, limitou sua atuagdo a organizar o sistema de empréstimos que finan-
ciaria a agdo popular, entendida por livre iniciativa da populagao para resolver
seus problemas. Tal conceito era tdo importante que batizou seu entdo recém
fundado partido (BELAUNDE TERRY, 1959).

O papel reservado ao Estado seria descentralizar a oferta de créditos,
entdo concentrada nas grandes cidades, particularmente em Lima, e coloca-
-los a disposigdo dos camponeses para que estes pudessem solucionar os pro-
blemas que se apresentavam nos rincoes do pais mais rapidamente. Além dis-
so, caberia ao Estado também tracar o caminho das estradas rumo a Selva
que serviam para concluir a “conquista” do Peru e auxiliar as comunidades
camponesas com assisténcia técnica e financiamento (correspondente ao va-
lor da méo de obra empregada). Tal concep¢ao limitada da atuagao do Estado
tem se mostrado uma constante nos governos peruanos praticamente desde
a independéncia em meados do XIX, com raras exce¢des como a ditadura de
Velasco Alvarado (1968-1975).
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No texto dos Dourojeannis e Barandiaran (2009) a auséncia de plane-
jamento por parte do Estado peruano é apontada como um dos principais
problemas do pais. Esta auséncia teria como consequéncia deixar os recursos
naturais e humanos do pais a mercé de interesses privados e estrangeiros, uma
vez que as institui¢des nacionais ndo teriam estrutura para elaborar propostas
para o desenvolvimento alinhavadas com os interesses da popula¢ao. Segundo
os autores, o planejamento somente seria efetivo caso centralizado, pois so-
mente assim, sob um olhar macro, todos os elos entre as obras e seus impactos
poderiam ser projetados; ademais, anunciar apenas os impactos das obras em
escala local imediata era uma das estratégias utilizadas para fazé-los parecer
menores diluindo sua dimensao acumulada no todo. Além da centralizacéo,
outra caracteristica fundamental deste sistema de planejamento que deveria
ser criado pelo Estado peruano é que fosse democratico e transparente, que
fosse aberto a participagdo da populagdo pois somente assim poderia ser ga-
rantido que a populagao fosse realmente a beneficiaria do sistema de planeja-
mento. (DOUROJEANNI; BARANDIARAN; DOUROJEANNI, 2009, p. 18)

Cada obra a sua maneira aponta para um problema comum ao Estado
peruano: a auséncia de planejamento. Para Belaunde o planejamento deveria
apenas dar condigdes para que as iniciativas populares pudessem prosperar
numa dinamica cooperativista. Para os Dourojeannis e Barandiaran (2009),
tratava-se de instituicao de Estado, com o objetivo de promover o desenvol-
vimento nacional de fato, priorizando os interesses sociais e ambientais dos
peruanos.

Cabe lembrar aqui que durante um periodo de cerca de trés décadas o
Peru contou com o Instituto Nacional de Planificacdo (INP), uma institui¢do
criada em 1962, durante o governo da Junta Militar presidida por Ricardo
Perez Godoy, cujo objetivo era tornar mais eficaz a agao do poder publico e
estimular a iniciativa privada, de modo a promover o desenvolvimento com
uma descentralizagdo adequada, com a participagao dos diversos niveis gover-
namentais e envolvimento da popula¢ao. O INP foi muito importante durante
os anos 1960 e 1970, foi extinto durante governo Fujimori nos anos 1990,
quando o neoliberalismo se tornou hegemonico em todo o continente?’.

O vacuo de planejamento do Estado peruano em relagao a amazonia
foi evidenciado na obra Amazonia Peruana em 2021 (2009) partir do con-
traste com a clareza de agdo e dire¢io dos interesses brasileiros em relagao

27 Ver:https://www2.congreso.gob.pe/sicr/tradocestproc/clproley2001.nsf/pley/C9D0675A21A51BDCO5
256D25005DC15A?0pendocument. Acessado em: 20 jun. 2021.
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a Amazonia Peruana: acesso ao Oceano Pacifico para escoar as mercadorias
brasileiras rumo a Asia, produgéo de energia hidrelétrica para o norte do Brasil
e o fosfato para a agricultura. O problema é que a degradacdo da Amazonia
andina se faria sentir também na Amazonia brasileira e isso tampouco im-
portava aos grupos que lucrariam com as obras. Isso posto, do lado de ca da
fronteira, fica claro que nao se trataria de interesses planejados pelo Estado
no Brasil, mas sim da instrumentalizagdo deste por lobbies e seus interesses
(RAVENA et alli, 2019).

Consideragoes Finais

Ao longo do ultimo século observamos a voracidade com que avanga a
exploracao dos recursos naturais e humanos que tem levado a sua exaustiao. O
tempo da natureza tem sido submetido ao tempo do consumo e dos mercados.
A leitura de um projeto de governo elaborado ha mais de 60 anos e um infor-
me sobre a situagao da regido amazonica no Peru elaborado ha pouco mais de
uma década dao a dimensao da emergéncia de um novo contexto, no qual os
impactos ndo podem mais ser ignorados; e ao mesmo tempo, da continuidade
de uma légica de exploragiao na qual o lucro de poucos se sobrepoe a sobrevi-
véncia de muitos.

As duas obras contribuem para analisar e compreender a funcédo do
Estado para garantir desenvolvimento e a preservacdo numa perspectiva
temporal. Se a preservagdo sequer era um tema a mencionado ha sessenta
anos, atualmente é o fundamento do qual o desenvolvimento deveria partir.
Alias, o papel a ser ocupado pelo Estado, especialmente pelos membros do
poder executivo e suas relagoes com as grandes empresas esteve no centro
dos escandalos de corrup¢do no Peru na ultima década e foi um dos temas
mais debatidos nas elei¢des presidenciais de 2021, das quais o pais saiu mui-
to dividido.

A construgdo de estradas na regido amazonica analisada nas duas obras
evidencia bem de um lado mudanca de olhar do ultimo meio século, e ao
mesmo tempo a continuidade das praticas destrutivas, agora escamoteadas:
se na primeira a floresta era sinonimo de madeira, na segunda a questao era
como preservar a floresta e quais obras eram realmente fundamentais para o
desenvolvimento da regido. Neste ponto salta aos olhos a importancia histori-
ca de todas as pesquisas, mobilizagdes e dentincias que fundamentaram essa a
emergéncia do tema da preservagao da Selva peruana.

79



Referéncias

BELAUNDE TERRY, F. La conquista del Pert por los peruanos. Lima:
Ediciones Tawuantinsuyu, 1959.

CHONCHOL, Jacques. “El Desarrollo Rural y La Reforma Agraria En América
Latina.” Boletin De Estudios Latinoamericanos y Del Caribe, n. 46, p. 3-15,
1989. JSTOR, www.jstor.org/stable/25675406. Accessed 29 June 2021.

CONTRERAS, Carlos, CUETO, Marcos. Historia del Perii Contemporaneo.
42 Edicion. Lima: 2007.

DOUROJEANNI, M. Belaunde en la Amazonia. Centro Amazonico de
Antropologia y Aplicacion Practica, 2017. Disponivel em: https://www.ca-
aap.org.pe/2017/06/12/belaunde-en-la-amazonia-por-marc-j-dourojeanni/.

DOUROJEANNI, M.; BARANDIARAN, A.; DOUROJEANNI, D. Amazonia
peruana en 2021. Lima: ProNaturaleza Fundacién Peruana para la conserva-
cion de la naturaleza, 2009.

DURANT, Francisco. Odebrecht. La empresa que capturaba gobiernos. Lima:
PUCP, 2018.

RAVENA, Nirvia; GAITAN, Flavio; CABRAL, Eugenia Rosa; CASTRO, Pedro
Paulo Cardoso Politica e estratégias de integracdo na Pan-Amazonia: qual o
lugar da agenda ambiental? IN Desenvolvimento em Debate. v. 7, n. 1, p.133-
159, 2019 disponivel em: http://inctpped.ie.ufrj.br/desenvolvimentoemdeba-

SOARES, Gabriela Pellegrino. Projetos politicos de modernizagio e reforma
no Peru:1950-1975. Sao Paulo: Annablume/ FAPESP, 2000.

80


http://www.jstor.org/stable/25675406.%20Accessed%2029%20June%202021
http://inctpped.ie.ufrj.br/desenvolvimentoemdebate/pdf/dd_v_7_n_1_Nirvia_et_al.pdf
http://inctpped.ie.ufrj.br/desenvolvimentoemdebate/pdf/dd_v_7_n_1_Nirvia_et_al.pdf

PARTE 2
HISTORIAS REGIONAIS



O CoLEGIO SAGRADO CORACAO DE JESUS E O
Curso NorMAL EM PorTO NACIONAL:
ALGUNS APONTAMENTOS HISTORICOS

Erasmo Rosa da Silva®®
Regina Célia Padovan®

Introducao

A Ordem dos Dominicanos insere-se como parte constitutiva na his-
téria de formac¢do do municipio de Porto Nacional, cidade localizada no
atual estado do Tocantins que, nos idos do século XIX, pertenceu a regido
do antigo Norte de Goids. Como icone da representa¢gdo dominicana mate-
rializada no espaco da cidade, além da Catedral Nossa Senhora das Mercés,
encontra-se o Colégio Sagrado de Jesus, fundado no ano de 1906, objeto do
presente estudo.

Nesse percurso, o objetivo do texto visa elucidar, no campo histérico
das instituicées educativas (MAGALHAES, 2007), a constituicio do Curso
Normal oferecido pelo Colégio Sagrado Coragao de Jesus, nos primeiros
anos do século XX, no contexto de expansdo da escola normal em Goids.
Para tanto, buscou-se marcar a representacdo da ordem dos dominicanos na
cidade de Porto Nacional, em especial nos registros na imprensa e estudos
produzidos sobre a agdo dos religiosos e da educagao das irmas da ordem,
responsaveis pelo Colégio e; num segundo momento, expressar as interfaces
da formagdo escolar frente as necessidades sociais e familiares da época no
municipio.

Assim, para o campo da pesquisa em histdria da educagio, estudar
o Colégio Sagrado Coragdo de Jesus, a partir dos apontamentos tragados
pelo Curso Normal, contribui com o debate sobre a formagao de professores
na regido do antigo Goids e, por sua vez amplia o escopo de leitura acerca
da educagdo na historiografia, como objeto importante a ser desvendado
(BUFFA, 2007).

28 Graduado em Histéria; Mestrando do Programa Mestrado Profissional em Histéria das Popula-
¢oes Amazonicas, campus de Porto Nacional, UFT, sob a orientagdo da Profa. Dra. Regina Célia
Padovan.

29 professora do curso de Histdria e do Programa Mestrado Profissional em Histéria das Populagdes Ama-
zOnicas, Campus de Porto Nacional, UFT.
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A ordem dos dominicanos no norte de Goias

Os dominicanos chegaram na entdo conhecida cidade de Porto Imperial®’, no
ano de 1886. Ainda no ano de 1883, estiveram os missionarios no sertao goiano
e regido de divisa entre as provincias do Para e Maranhao, numa viagem que
durou por volta de seis meses (BRESSANIN, 2015), primeiro para a capital de
Goyaz e, mais tarde, para Porto Imperial.

A cidade de Porto Imperial®! atendia aos ideais da missao dominica-
na no Brasil, no que se refere ao projeto vinculado ao processo da catequiza-
¢do dos povos indigenas e de afirmagiao do governo provincial e monarquico
quanto a expansdo e dominio das fronteiras do territdrio nacional. Neste as-
pecto, a presenca dos frades dominicanos e os registros de suas atividades em
regides da provincia foi veiculada nos jornais da época*?. Em um dos registros,
os frades e as irmas de origem francesa tiveram suas agdes notificadas, como o
deslocamento da cidade de Uberaba, sede da ordem, para a capital de Goias e,
por fim, para a regido norte da provincia. Um exemplo no acompanhamento
da ordem foi assim noticiado no ano de 1886:

Partem a qualquer hora para Goids, os missiondrios dominicanos
Raymundo, Viccente, Germano, André, Jodo, Joaquim e Paulo, e as ir-
mas de caridade Maria Imelde, Stephane, Elizabeth, Veronica e Beatriz.
Somos informados que os missionarios destinam-se a catequese dos
indigenas e as irmds vao para a santa casa de Misericordia da capital
daquela provincia. (O PUBLICADOR GOYANO, 1886)

Ainda no mesmo jornal, no ano posterior, reportava a informacao:

Sob a dire¢do do Revmo Sr. Mestre Frei Gabriel sairam no dia 14 do
corrente ano os reverendos Srs Padres Missionarios dominicanos Frei

30 porto Imperial, e posteriormente Porto Nacional, a partir do ano de 1890, destacou-se como importante cidade
do norte de Goias em razdo do desenvolvimento econémico, vinculado as atividades produtivas, como a lavou-
ra, a pecuaria e a navegacdo, além da representagdo dos dominicanos nas atribuicdes da catequese e educagdo.

31 Entre as leituras produzidas sobre os missionarios vigoraram os feitos e a preferéncia da ordem por
regiGes indspitas, ou de maior sacrificio, como a escolha pelo norte de Goias, na qual empreenderam
incursdes as aldeias indigenas, fundaram escolas, iniciaram a construgdo do templo e do convento San-
ta Rosa de Porto Nacional, reconhecido oficialmente, no ano de 1887, pela Provincia de Toulouse, local
de origem dos missionarios (OLIVEIRA,1997).

32 Todos os jornais citados neste artigo est3o disponiveis na hemeroteca da Biblioteca Nacional http://
bndigital.bn.gov.br/hemeroteca-digital. A grafia da escrita dos jornais foi atualizada no presente texto.
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Miguel, frei Domingos e Frei Affonso para fundar uma casa de misséo
na cidade de Porto Imperial. (O PUBLICADOR GOYANO, 1887)

Ressalta-se que, os religiosos dominicanos ao se instalarem na cidade de
Porto Imperial na segunda metade do século XIX, além das atividades paro-
quiais e religiosas passaram também atuar na educagdo, no ensino primario de
meninos e meninas da cidade e regides vizinhas, somando as escolas publicas
elementares em funcionamento no municipio, desde os primdrdios do século
XIX. De certa forma, no contexto da instrugdo publica oferecida pelo Estado,
ainser¢ao das escolas religiosas representava uma opgao ao ensino de qualida-
de, em especial, o ensino secundario, sem que fosse preciso o envio dos filhos
de familias abastadas para estudos na capital goiana.

Para as familias portuenses, vinculadas a oligarquia local e o poder poli-
tico, a contribui¢ao da ordem dominicana vinculava-se ao interesse na implan-
tagdo de uma educagdo mais conservadora na formacio de futuras liderangas
eclesidsticas e politicas para a regiao (DOURADO, 2010, p. 45). A percepgido dos
dominicanos vistos como relevantes educadores na cidade e regido do entorno
de Porto Nacional, pode ser verificada em relato de um jornal local, o qual narra
a presenca de uma autoridade da regido que visita Porto Nacional, com a finali-
dade de deixar os filhos aos cuidados dos religiosos para que fossem educados.
A noticia, veiculada nos primeiros anos apds fundagao do Colégio dominicano,
apareceu no jornal da cidade, afirmando que a familia ndo poderia ter feito me-
lhor escolha, e 0 que de certa maneira evidencia a expansdo do Colégio domini-
cano que atendia clientela de regioes e estados vizinhos. Assim retratava o jornal:

O nosso amigo a quem desejamos feliz regresso, veio deixar no Colégio
Sagrado Coragdo de Jesus, sabiamente dirigido nesta cidade pelas
Exmas Irméas dominicanas, os seus filhos Esthér e Antonio aquela in-
terna e este externo, frequentando a escola de sexo masculino anexa ao
mesmo colégio. (NORTE DE GOYAZ, 1912, p. 3)

O Colégio Sagrado Coragdo de Jesus constituiu um desdobramento
importante da presenca dominicana no municipio desde os anos finais do
século XIX. A educagdo portuense nos primeiros anos da Republica ganhou
expressdo com a chegada das Irmas Dominicanas do Rosério de Monteils, no
ano de 1904. A principal funcdo das missionarias era contribuir com os as-
pectos culturais, educacionais e religiosos nas atividades da ordem na cidade
(BRESSANIN, 2015).
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Neste aspecto, ressalta-se que Porto Nacional estava inserida numa re-
gido esquecida do Norte de Goids, que por conseguinte ndo apresentava um
cendrio na educacido muito diferente de outras partes da provincia no final
do século XIX. As maiores oportunidades em propostas educacionais, assim
como foi em boa parte da Republica se concentravam na capital goiana.

A instalagdo de um novo colégio em Porto Nacional era motivo de ser
reverenciado pela elite local e populagdo em geral, que contava com as opgoes
limitadas para educar os seus filhos. Em seus estudos, Dourado (2010, p. 51)
ressalta o panorama da educa¢ao na regiao norte do estado:

O quadro da educagdo primdria na regido norte do estado de Goias
(atual estado do Tocantins), no final do Império, ou seja, trés anos an-
tes da proclamacdo da Republica, constava de 20 escolas de instrucdo
primaria, sendo que destas, 13 eram destinadas ao sexo masculino e sete
para o sexo feminino. Trata-se de um panorama que revela que, numa
meédia de 40 anos (de 1837 a 1886), foram criadas somente 13 escolas,
aumentando-se o raio de atendimento para oito (8) localidades..

Apos sua fundagao de forma provisdria, em medos de 1904, e de ma-
neira efetiva no ano de 1906, o Colégio Sagrado Coragao de Jesus iniciou suas
atividades atendendo apenas o segmento da educagio primaria®® estendendo-
-se mais tarde, para outros segmentos da escolarizagao. O consenso local era
de que as irméds dominicanas apresentavam um ensino diferenciado, compa-
rado aos outros estabelecimentos, ao passo em que além da educagido formal,
inseriam-se no aspecto religioso e cultural das alunas tuteladas e sob os seus
cuidados. Assim, os colégios dominicanos da Capital e Porto Nacional tam-
bém apresentavam um curriculo que ia além do tradicional. De forma especi-
fica, Sardinha Barros, (2008, p. 57) salienta o perfil da educagao religiosa:

Elas vieram ensinar o que acreditavam ser as boas maneiras, trazer a
moral crista e civilizadora para Porto. Isso pode ser percebido no cur-
riculo escolar, que incluia, além das disciplinas obrigatérias, Instrugdo
Religiosa, Trabalhos Manuais, Canto Orfedonico/Musica, Latim e
Francés. Ensinavam os alunos a cantarem o hino da Franca. Era a edu-
cagdo civilizadora no sertao.

33 Além do colégio interno e do cuidado com a escola publica priméria, ambas para meninas, o Colégio Sa-
grado Coragdo de Jesus passou a oferecer o externato para ambos os sexos. No entanto o foco principal
da Congregacdo de Monteils era a educagdo de meninas e mogas (BRESSANIN, 2015).
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Numa outra perspectiva de leitura, modelo de educagao apresentado
pelos dominicanos se encaixa como cerne disposto no discurso civilizatorio
empreendido no contexto de Porto Nacional, sob uma 6tica de sertao. Para
Oliveira (1997) o retrato do cultural e cotidiano em Porto Nacional, na pas-
sagem do século XIX para o XX pode ser visualizado como um local ou “Um
Porto no Sertdo” a partir dos pequenos avanc¢os visualizados no periodo. A
autora define como a historiografia tradicional entendeu o emprego do con-
ceito de sertdo, em especial ao antigo norte goiano, quase sempre associando
a um lugar de atraso. Na problematizac¢ao do uso da palavra, ressalta que

Se formos a procura do significado da palavra sertdo nos diciondrios,
a mesma se mostrara de facil defini¢do: por exemplo, “zona pouco po-
voada do interior do pais, em especial do interior semidrido da parte
norte-ocidental, mais seca do que a caatinga, onde a criagdo de gado
prevalece sobre a agricultura, e onde predominam tradigdes e costumes
antigos.” (Dicionario Aurélio). (OLIVEIRA, 1997, p. 57)

A atuagdo das irmas dominicanas no municipio de Porto Nacional
obedeceu aos empreendimentos de expansdo e afirmagao social e religiosa
da ordem, desde a fundag¢do do colégio, como no acolhimento imediato dos
alunos de ensino primario, na medida em que a escola funcionava em um
lugar emprestado e provisorio. Foi entao que, “Em maio de 1906, as domi-
nicanas inauguram o prédio do Colégio Sagrado Coragdo de Jesus constru-
ido na rua Coronel Pinheiro, conhecida como rua do Cabacal ou Cabagaco”
(SARDINHA BARROS, 2008, p. 56).

A pouca oferta de escolas na regiao norte ndo deve ser entendida como
0 Unico aspecto para a escolha da educa¢do dominicana. Também é necessario
adicionar a essa equagdo a estrutura politica, cultural e religiosa da sociedade,
uma sociedade que buscava se dissociar da pecha de regiao atrasada e que via
nos dominicanos um sinénimo de civilidade e exceléncia.

A fama de boas educadoras das irmas dominicanas atravessava fron-
teiras, chegando para estudar no Sagrado Corac¢ao de Jesus mogas do
Maranhio, Piaui e cidades vizinhas. Elas vieram ensinar o que acre-
ditavam ser as boas maneiras, trazer a moral crista e civilizadora para
Porto. Isso pode ser percebido no curriculo escolar, que incluia, além
das disciplinas obrigatorias, Instru¢do Religiosa, Trabalhos Manuais,
Canto Orfednico/Musica, Latim e Francés. Ensinavam os alunos a
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cantarem o hino da Franca. Era a educacio civilizadora no sertio.
(SARDINHA BARROS, 2008, p. 57)

Nesse sentido, a educa¢ao dominicana antes de tudo tinha como princi-
pio a necessidade civilizar** os alunos para que pudessem se apresentar a socie-
dade como modelos a serem espelhados. As irmas agregavam ao processo edu-
cativo os seus valores e os da sociedade da época, sejam religiosos ou culturais.

Porto Nacional, neste periodo, tinha como principais liderangas as oli-
garquias locais. A educagdo dos filhos dessa elite seria 0 mecanismo para a
manutengio e sucessao das liderancas no poder. Para Dourado (2010, p. 39),
“O que se apreende, sobretudo, é que a educagao era importante instrumento
portuense para os setores dominantes. A formagéo escolar, sobremaneira, era
tida como forma de preencher o quadro geral da administragdo politica do
arraial”. Apesar dessa estrutura ja vir estabelecida desde o periodo imperial ela
continua no periodo da republica.

A influéncia das irmas dominicanas como educadoras nao se restringia
apenas ao municipio de Porto Nacional, estendia-se na formacao de cidadaos
modelos e encontrava eco nas regides e estados vizinhos. De certa maneira,
este aspecto ocasionou um clima europeizado de refinamento, o que fazia com
que as familias portuenses se sacrificassem para colocar os filhos no colégio
(BRESSANIN, 2015).

Assim como outros colégios dominicanos no estado de Goias, o Colégio
Sant’Ana, fundado na capital era um entre outros que recebia ajuda financeira
do poder publico. Na regido do antigo norte goiano, o Sagrado Coragido de
Jesus também contou com o aporte financeiro do governo para manter a suas
operagdes e suprir a caréncia na regido. Ao atribuir a educa¢do feminina a
cargo das freiras dominicanas, o Estado passou a pagar uma ajuda de custos
para despesas como aluguéis e salarios das professoras (DOURADO, 2010).

As irmas dominicanas e o Curso Normal

A partir da consolidagdo das irmas dominicanas na cidade de Porto
Nacional, logo foi construido um prédio destinado ao projeto da educagao, no

34 0 conceito de civilité adquiriu significado para o mundo Ocidental numa época em que a sociedade
cavaleirosa e a unidade da Igreja Catdlica se esboroavam (...). O conceito de civilité, também, constitui
expressdo e simbolo de uma formagdo social que enfeixava as mais variadas nacionalidades, na qual,
como na Igreja Catdlica, uma lingua comum é falada, inicialmente o italiano e, em seguida, cada vez
mais, o francés (ELIAS, 1994, p.77).
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ano de 1906. Com o recém-fundado Colégio, o mesmo seria algado ao status
de Escola Normal, responsavel pela formagao de professoras, quadro tao ne-
cessario para a regido e urgente frente as demandas ainda advindas do periodo
imperial. As religiosas educadoras, em paralelo com o ensino primario, tam-
bém passaram a ofertar o ensino secundario, formando futuras professoras.

Apesar de ser elevado a Escola Normal pela Lei no 301 de 18 de julho
de 1907, como noticiou o jornal Semanario Official, de 1907, foi s6 no ano de
1920 que o Colégio Sagrado iniciaria, de fato, suas atividades neste segmento
da educagao. O jornal repercutiu as escolas responsaveis pela formagao do
quadro de professoras: “Equipara as Escolas normal os colégios de Santa Anna
da Capital, de Santa Catharina de Senna de Bella Vista e do Sagrado Coragao
de Jesus do Porto Nacional” (SEMANARIO OFFICIAL, 1907, p. 2).

Nessa ocasido, os colégios Santa Anna da Capital, de Santa Catharina de
Senna, de Bella Vista e o Sagrado Coragao da ordem dos dominicanos foram
elevados a categoria de Escola Normal para somar com o Lyceu ja existente na
capital que também oferecia o magistério junto a outros segmentos de ensi-
no. O Lyceu, diferente dos colégios dominicanos, era mantido exclusivamen-
te pelo poder publico sendo, portanto, gratuito, além de abrigar no mesmo
prédio o curso de Direito, e também mantinha em paralelo funcionando em
anexo, uma escola de ensino primario.

O Colégio Sagrado Coragao de Jesus deu inicio a primeira turma da
Escola Normal apenas em 1920, restrito ao atendimento de mulheres. Com o
inicio da Republica, o ensino publico ficou cada vez mais laico e o seu funcio-
namento passou a ocorrer em escolas mistas. Com isso, a sociedade conser-
vadora da época, ao colocar as filhas na escola dominicana, optava em preser-
var as mogas de familia, privando-as de uma convivéncia mista. Portanto, em
atendimento ao pensamento vigente, os dominicanos veem nessa resisténcia
uma forma de inserir as irmas dominicanas no contexto da educagdo goiana.

Havia muita resisténcia das familias para a saida das meninas estudarem
em escolas mistas, neste contexto, as escolas das irmas dominicanas se apre-
sentava uma op¢ao acertada a estas familias “Ha na cidade escola para rapazes,
mas nao ha escolas convenientes para mogas. E a prioridade da Congregacao
de Monteils era exatamente o trabalho educacional com as mo¢as” (SANTOS,
1996, p. 139) .

A sociedade portuense, ndo diferente de outras elites oligarquicas da re-
gido, também apresentava uma diferenciacao em relagdo as mogas de suas fa-
milias principalmente as dos estamentos mais altos e de familias tradicionais.
E nesse aspecto, as estudantes da Escola Normal vinculada ao Colégio tinham
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um status diferenciado na cidade de Porto Nacional “Essas meninas, adoles-
centes, que viviam reclusas sob uma rigida disciplina, ocupavam um lugar di-
ferenciado na sociedade portuense. Até a aproximacao delas era limitada, sen-
do restrita apenas a parentes e pessoas autorizadas pelos pais” (SARDINHA
BARROS, 2008, p. 66).

O perfil das alunas do Sagrado Coragao de Jesus correspondia sobretu-
do as filhas das elites locais e da regido. Por outro lado, o colégio oferecia ainda
vagas em forma de bolsas para alunas pobres, 0 que permitia a coexisténcia no
mesmo espago de alunas de diferenciado nivel social e econdmico, o que de-
terminava, em certa medida, um tratamento diferente das irmas dominicanas
para cada grupo.

A medida que a educagio se expandiu para outros grupos sociais
como meio de ascensdo e participagdo aos direitos firmados pela cidadania
republicana, aos poucos, as familias de menor poder aquisitivo passaram a en-
tender a educagéo dos filhos como um fator de mobilidade social. As meninas
das classes mais baixas sé foram inseridas na educagdo quando o Pais passa a
associar a democratizagdo do ensino com a ideia de progresso. Por conta do
preconceito de etnia e de género, as mulheres negras e indigenas tiveram uma
educacio com atraso (ROSA, 2011).

Nesse contexto da educa¢io republicana, conviveram em consonancia
um ensino publico, laico e gratuito, com o fortalecimento do ensino religioso
e privado, oferecido por institui¢des religiosas confessionais. A diversidade
da oferta educacional néo atendeu a demanda de uma populagdo analfabeta e
distante da escola, na realidade de muitas cidades brasileiras.

Um elemento a ser destacado na educagao do Colégio Sagrado Coragao
de Jesus foi o seu projeto ancorado na missao religiosa de civilizar e catequizar
os sertanejos e indigenas da regido. Assim, um fragmento de jornal goiano,
nas décadas iniciais da Republica, narra ao publico que as irmas dominica-
nas agradeceram pessoalmente por meio da diretora vigente, irma Ignez, do
Colégio Sagrado Coragdo de Jesus aos responsaveis pelo jornal por terem no-
ticiado o casamento de uma de suas educandas, representada como indiazinha
xerente, criada educada com todo desvelo, segundo o autor, pelas eximias ir-
mas dominicanas (NORTE DE GOYAZ, 1910).

Esta informagao remete a compreensao do Colégio Sagrado que, desde
a sua fundagao, funcionou em regime de internato e externato para ambos
os sexos e na forma de educagdo, no acolhimento as mocas de diversas regi-
Oes. As alunas ficavam sob a tutela das irmas dominicanas, em um primeiro
momento no ensino primdrio e posteriormente com inicio das atividades na
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Escola Normal. As alunas pobres que eram acolhidas pelas irmas Dominicanas
recebiam o nome de Martinhas*. As martinhas eram aceitas no Colégio por
pedido da familia, que ndo tinha condi¢des de pagar os estudos da filha e dese-
jam uma educac¢do mais rigida (SARDINHA BARROS, 2008).

O funcionamento de um curso normal no Colégio Sagrado Coragao de
Jesus foi permitido pelo estado através da lei no de 18 de julho de 1907. Porém,
s entraria em funcionamento a partir de 1920, como ja indicamos. Até entao
as atividades das irmas na educagdo municipal se concentravam no segmento
primario.

Sob uma outra dtica, o inicio das atividades da Escola Normal no
Colégio pode ser percebido como uma maneira em que as irmas encontraram
para nao perder o aumento na subvencao do estado aos colégios particulares.

Este s6 foi instalado em 18 de janeiro de 1920, oficializado pelo Decreto
n° 6.608 de 28 de maio de 1920. Vale destacar que pela Lei Estadual n°
549, de 6 de julho de 1917, o governo goiano elevou a subvencdo con-
cedida a esta institui¢do de ensino de 1:200$000 para2:400$000 anuais,
ficando este obrigado a estabelecer imediatamente o Curso Normal com-
pleto para o recebimento da nova subvenc¢do. (DOURADO, 2010, p. 138)

O primeiro livro de abertura da Escola Normal encontrado no arquivo
do colégio é datado em 1921. A primeira turma de alunas no curso normal no
colégio ndo tinha um nimero expressivo de matriculadas, sendo estas apenas
cinco (SARDINHA BARROS, 2008).

O livro de abertura registra que “Aos 18 de janeiro de 1921 nesta cidade
de Porto Nacional na comarca do alto Tocantins do estado de Goyaz trigésimo
primeiro da republica dos Estados unidos do Brasil...”*® No referido docu-
mento, consta também o registro das primeiras alunas matriculadas no Curso
Normal, a entrada subsequente, na data de 1924, sendo esta a segunda turma
de primeiro ano de ingressantes no Curso Normal.

Assim como Porto Nacional, a oferta das escolas normais de ensino se-
cundario em Goias ganhou relevancia nos tempos iniciais da Republica, a¢ao
quase nula no regime Imperial. “Em Goias, a Escola Normal Publica foi criada
em 1858, recriada em 1882, persistindo de 1884 a 1886, sendo reativada, pos-
teriormente, no inicio do século XX” (CANEZIN; LOUREIRO, 1994, p. 9).

35 Esse nome tem origem em Santa Marta, que é modelo do trabalho em contraposi¢io & Maria, como
modelo de contemplagdo.

36 Livro Termos de Visitas, 1921. Arquivo do Colégio Sagrado Corac¢do de Jesus, Porto Nacional.
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Os colégios que foram elevados a condi¢do de Escola Normal no esta-
do de Goias pela lei 301 de 18 de julho de 1907, tinham como contrapartida
passarem pela visita de um inspetor do estado para que estes pudessem atestar
que os recursos repassados pelo poder putblico estavam sendo usados, confor-
me as especificagdes legais impostas. O Colégio Sagrado Coragao de Jesus ja
contava com o seu fiscal nomeado pelo estado desde 1915, cinco anos antes
de comegar as suas atividades no ensino secundario. Desde este ano, ja havia
sido nomeado o fiscal do governo junto ao Colégio. O Deputado Estadual Joao
Ayres Joca (DOURADO, 2010).

Assim, o Colégio Sagrado Coragido de Jesus, na perspectiva do ensino
secunddrio no Goids e na regido do antigo norte goiano, além de seus ele-
mentos civilizatdrios e ideologicos, seguia 0 mesmo padrao de outros colégios
particulares das ordens religiosas. Ambos serviam como um apéndice esta-
tal para suprir a demanda de institui¢des que oferecesse o ensino secundario
orientado a formagéo de professores.

O decreto n°. 26, de 23 de dezembro de 1893, o qual compde o
Regulamento da instrugdo primadria do Estado de Goias, aponta para o projeto
de modernizagao do estado nesse periodo da Republica e da obrigatoriedade
do poder publico em ofertar o ensino primario. Entretanto, o publico carecia
de um quadro de professores formados, na medida em que apenas o Lyceu na
capital era insuficiente para suprir a demanda da educagao no estado.

A necessidade latente de formar professores pode ser observada até
mesmo no jornal oficial de Goids. Nas palavras do secretario de instrugao
publica, a sociedade depositava toda confianga nos normalistas e que a fun-
a0 do estado é formar professores para o ensino primario (SEMANARIO
OFFICIAL, 1905).

Por este viés, evidencia-se que a presenca dos dominicanos na regiao
do antigo norte do Goias configura como um marco nao apenas religioso. Os
dominicanos se envolveram em diversos elementos da sociedade portuense,
ndo apenas nas relagoes politicas mantendo proximidade com as oligarquias
locais e da regido, mas também contribuindo com outros setores da sociedade,
como um processo civilizatério de cultura e costumes diferenciados em uma
cidade do sertio goiano.

Considerag¢oes Finais

Depreende-se, portanto, que o pequeno cenario retratado sobre a educa-
¢do dominicana e sua repercussao na constitui¢ao da escola Normal incidiram
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de forma relevante na regido do antigo norte de Goias, e em especial, na cidade
de Porto Nacional. Vimos que a criagdo do Colégio Sagrado Coragao de Jesus
contribuiu nas suas especificidades a ampliacdo das atividades educacionais.
A permanéncia da ordem religiosa com as subvengdes financeiras quanto ao
quadro da educagdo confessional foi um diferenciador na oferta do Curso
Normal, na interlocu¢éo com a politica educacional que envolveu a formagio
de professores nos tempos modernos da Republica, ao longo do século XX.

Sabe-se que todo o aparato que envolveu as praticas educativas e os pre-
ceitos religiosos em torno do projeto de formacdo implementado pelo Colégio
e pelo Curso Normal, responderam as necessidades vigentes do periodo e
marcaram um tempo de registros sobre a educagio confessional feminina e
o perfil necessario ditado pela legislacdo vigente sobre o perfil das professoras
para atuar nas escolas primarias. Em tempos outrora, outros sentidos foram
construidos e elaborados no campo da educagao. Cabe-nos mergulhar em do-
cumentos diversos, no enriquecimento das leituras e da pesquisa em educa-
¢d0, como evidenciado nos apontamentos historicos aqui apresentados.
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Os Mopos DE INFLUENCIA DA TEOLOGIA DA
LiBERTACAO NO COMBATE A DITADURA
Crvir MILITAR

Janildes Curcino Sarzédas®”

Vasni de Almeida’$

Este capitulo é parte da pesquisa para dissertacio de mestrado, em
processo de finalizagdo no Programa de Pos-Graduagdo em Histdria das
Populagdes Amazonicas, PPGHispam. O foco da pesquisa esta voltado para a
atuagdo de religiosos e religiosas catélicas da Diocese de Porto Nacional, que
no periodo de redemocratizagao brasileira (1978-1985) atuaram junto aos po-
bres da regido. A pesquisa sobre organismos criados no interior do catolicis-
mo para organizar a luta dos trabalhadores do campo e da cidade, objeto desse
texto, tem como meta sinalizar para os modos pelos quais os agentes religiosos
da diocese se inspiraram para o atuarem junto aos posseiros e empobrecidos
da terra. Os organismos que destacamos aqui tiveram forte impacto sobre as
acoes de padres e freiras no Tocantins, antigo norte goiano. Na primeira par-
te do capitulo, ocupamo-nos, de forma breve, dos fundamentos teoldgicos e
socioldgicos da Teologia da Libertacdo no Brasil. Na segunda, procuramos de-
monstrar os modos com os quais a Teologia da Libertagdo se consubstanciou
em praticas religiosas e politicas.

As raizes da Teologia da Libertacao

No Brasil, bem como em toda a América Latina, a situacdo de depen-
déncia originada pela exploragdo colonial levou as populagoes desses paises a
uma situagao de pobreza e exploracio. Essa realidade observada foi objeto de
estudos de cientistas sociais que formularam a Teoria da Dependéncia, nas
décadas de 1960 e 1970%. E neste contexto que alguns grupos de tedlogos de

37 Mestranda do Programa de Pés-Graduagdo em Histdria das Populagdes Amazonicas, PPGHispam, sob a
orientagdo do Prof. Dr. Vasni de Almeida.

38 Docente do Programa de P6s-Graduagdo em Histéria das Populagdes Amazdnica — PPGHispam.

39 Ateoria da dependéncia é uma formulag3o tedrica desenvolvida por intelectuais como: Ruy Mauro Ma-
rini, André Gunder Frank, entre outros, que consiste em uma leitura critica e marxista ndo-dogmatica
dos processos de reprodugdo do subdesenvolvimento na periferia do capitalismo mundial, em con-
traposigdo as posigdes marxistas convencionais dos partidos comunistas e a visdo estabelecida pela
Comissdo Econdmica para a América Latina e o Caribe (CEPAL).
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varios paises latino-americanos tomaram ciéncia de que o método teoldgico
tradicional europeu néo estaria mais apropriado para tratar do que ocorria na
América Latina e que as particularidades do continente ndo permitiam que a
teologia latino-americana fosse simplesmente reprodu¢do mimética da teolo-
gia europeia. Esses te6logos perceberam que teriam que langar mao das outras
ciéncias para encontrar respostas as inquietagdes sociais.

A analise da Teoria da Dependéncia, principalmente na sua vertente
marxista, constituiu-se assim o cendrio propicio para a gestagao da Teologia
da Libertagdo (TL). Teologia que tomou forma na América Latina depois do
Concilio Vaticano IT4° (1962 - 1965) e da Conferéncia de Medellin?! (1968) e
incorporou as varias manifestagdes sociais de modo particular no Brasil.

Segundo Pedro Silva (2017) as razdes que acabam por justificar a ado-
¢do do termo libertagdo sdo: a influéncia das frentes de libertagdo nacional
com todas suas variantes; a linguagem das esquerdas; o vocabulario do mar-
xismo Latino-Americano discordante do reformismo dos partidos comunis-
tas da linha moscovita; a linguagem do movimento estudantil. Para o autor,
“Nos nos apercebemos que historicamente, ndo somos povos, em via de de-
senvolvimento, mas, sim, povos obrigados ao subdesenvolvimento, por estar-
mos dominados, o que é muito diferente” (2017, p. 27).

Os irmaos Cldvis e Leonardo Boft (2010, p.93-94), sinalizam que a TL
tem suas raizes [...] “na tradi¢ao profética de evangelizadores e missionarios,
que desde o inicio da colonizagao questionam o tipo de presencga da Igreja no
Continente”. Os autores apontam que missionarios como Bartolomeu de las
Casas, Antonio Vieira, Frei Caneca, entre outros, ja se inquietavam com a ma-
neira com que a Igreja, o Estado e a sociedade dominante do seu tempo trata-
vam os indigenas, negros, mestigos e populacdes pobres do campo e da cidade.

No espirito, nas décadas de 1950 e 1960, alguns missionarios catodli-
cos e protestantes se aliaram a sociedade organizada para fundamentar uma
explicagao teoldgica afinada ao posicionamento ao lado do pobre, num pe-
riodo em que os governos populistas como Perén na Argentina, Vargas no
Brasil e Cardenas no México incentivaram uma consciéncia nacionalista e um

40 0 Concilio Vaticano Il (CVII), XXI Concilio Ecuménico da Igreja Catdlica, foi convocado no dia 25 de
Dezembro del962, através da bula papal”’Humanae Salutis”, pelo Papa Jodo XXIIl. Este mesmo Papa
inaugurou-o, a ritmo extraordinario, no dia 11 de outubro de 1962. O Concilio, realizado em 4 sessdes,
sé terminou no dia 8 de dezembro de 1965, ja sob o papado de Paulo VI.

41 A Segunda Conferéncia Geral do Episcopado Latino-americano realizou-se em Medellin, na Colémbia
no periodo de 24 de agosto a 6 de setembro de 1968. A Conferéncia foi convocada pelo Papa Paulo VI
para aplicar os ensinamentos do Concilio Vaticano Il as necessidades da Igreja presente na América
Latina.

95


https://pt.wikipedia.org/wiki/América_Latina
https://pt.wikipedia.org/wiki/Concílio_Vaticano_II
https://pt.wikipedia.org/wiki/Segunda_Conferência_Geral_do_Episcopado_Latino-Americano
https://pt.wikipedia.org/wiki/25_de_Dezembro
https://pt.wikipedia.org/wiki/25_de_Dezembro
https://pt.wikipedia.org/wiki/Bula_papal
https://pt.wikipedia.org/wiki/Papa_João_XXIII
https://pt.wikipedia.org/wiki/Papa
https://pt.wikipedia.org/wiki/11_de_outubro
https://pt.wikipedia.org/wiki/1962
https://pt.wikipedia.org/wiki/8_de_dezembro
https://pt.wikipedia.org/wiki/1965
https://pt.wikipedia.org/wiki/Papa_Paulo_VI

significativo desenvolvimento industrial beneficiando as burguesias nacionais,
enquanto que a maioria da populagao urbana e rural foi sendo marginalizada.
Quando, no final da década de 1960, o populismo e o desenvolvimentismo
entraram em crise, os pensamentos socioldgicos marxista e weberiano pude-
ram demonstrar as causas do subdesenvolvimento. Desfazia-se assim “as ba-
ses para a Teologia do Desenvolvimento e se criavam os fundamentos teéricos
para uma Teologia da Libertacao” (BOFF; BOFF, 2010, p. 96).

No entanto, o pensamento teoldgico que se formulou ap6s o Concilio
Vaticano II e as praticas libertarias da comunidade organizada na América
Latina sé assumiram a denomina¢do de Teologia da Libertagao quando,
em dezembro 1971, o tedlogo peruano Gustavo Gutiérrez publicou o livro
Teologia de La Liberacion, perspectivas, defendendo um engajamento das igre-
jas cristds na sociedade e contra as desigualdades sociais.

De acordo com Léwy (2000, p. 56), a Teologia da Libertagao é um corpo
de textos produzidos a partir de 1970, mas ela também ¢ feita pelo povo e tem
como base a fé que transforma a histdria, pois ela “[...] esta intimamente ligada
a propria existéncia do povo a sua fé”. Para o sociélogo marxista, os proces-
sos de lutas populares que aconteceram no curso do século passado sdo “[...]
incompreensiveis e inexplicaveis se nao se levar em consideragdo a profun-
da modificagdo da cultura catélica latino-americana resultante da integragao,
por importantes setores da Igreja, de alguns temas essenciais do marxismo”
(LOWY, 2000, p. 18).

A Praxis Libertadora

Para compreender como a Igreja Catdlica se estruturou e se inseriu
no meio dos pobres no Brasil, por meio de movimentos que se consolidaram
como mecanismos das prdxis libertadoras propostas por sua parcela progres-
sista que aderiu a Teologia da Libertagdo, vamos nos ater sobre alguns orga-
nismos criados, no interior dessa igreja, nas décadas de 1960 e 1970, que de al-
guma forma influenciou ou foram influenciados pela Teologia da Libertagéo.

Esses organismos foram pensados e colocados em pratica para que o
catolicismo brasileiro atuasse de forma efetiva no combate as desigualda-
des sociais geradoras da pobreza e contra o cerceamento das liberdades im-
posta pelos governos ditatoriais. Nesse capitulo, dispomo-nos a descrever o
Movimento de Educacido Basica (MEB); as Comunidades Eclesiais de Bases
(CEBs); o Centro de Estudos de A¢ao Social (CEAS); o Conselho Indigenista
Missionario (CIMI) e a Comissdo Pastoral da Terra (CPT).
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O Movimento de Educacio Béasica (MEB) nasceu em 21 de marco de
1961, mediante decreto presidencial n° 50.370 do Governo Federal, em par-
ceria com a CNBB. Objetivava promover educagdo de base em alguns estados.
Por meio desse decreto, o governo federal se obrigava a fornecer “recursos
para a realizagdo de um Movimento de Educagao de Base por intermédio das
emissoras catolicas, através do convénio com o Ministério da Educagao MEC
e outros 6rgaos da administragdo federal” (PAIVA, 2003, p. 251).

Em sua fase inicial o MEB utilizava-se da musica, do teatro, e do cinema
popular como espago de formagao politica; além de campanhas como De pé
no chdao também se aprende a ler, que tiveram como objetivo a alfabetizacdo de
criangas e adultos das classes populares.

Rodrigues (2008) escreve que entre 1961 e 1966 houve uma maior in-
tensidade da atuagdo do MEB, especialmente em 1962, ano que ocorreu 01°
Encontro Nacional de Coordenadores realizado em setembro, e que possibi-
litou nova orientacéo tedrica deixando o movimento mais politizado, distin-
guindo-se das demais iniciativas de alfabetizacao existentes no Brasil. O au-
tor lembra que golpe militar de 1964 foi data marcante para o movimento. O
MEB ficou prejudicado, sofreu as consequéncias da falta de recursos, mas nao
deixou de atuar, mesmo que em menor abrangéncia e com fiscalizagdo do go-
verno militar. Muitos educadores foram exilados e o material didatico Viver é
Lutar foi apreendido e acusado de subversivo, por questionar a precariedades
das condi¢oes em que muitas pessoas vivia em oposi¢do a proposta de desen-
volvimento social do pais divulgada pelo governo. Zachariadhes (2010, p.75)
ressalta isso ao apontar que “o MEB teve sua sede ocupada, escolas fechadas e
seus integrantes foram perseguidos em varias cidades”.

Entre os educadores do MEB que foram exilados estava Paulo Freire, cujo
método de educagio popular se irradiou entre as organizagoes da sociedade civil
brasileira, pautando aatuacao de diversos movimentos sociais, que, com certeza,
tiveram importante papel na luta contra a ditadura nas décadas de 1970 e 1980.

Para Machado e Marques (2015, p. 158) “a proposta elaborada por Paulo
Freire pretendia alfabetizar o individuo a partir do seu universo real, ou seja, o
meio em que o educando vivia”. Os autores apontam ainda que a proposta de
educagdo popular de Paulo Freire se disseminou, “pautada em um processo de
alfabetizagdo em que a relagdo pedagdgica tornava-se uma agao politica capaz de
dar ao educando condicdes para ele reinventar-se na histdria, tornando-se um
sujeito transformador do processo historico” (2015, p.159). E ao citar Frei Beto,
os autores afirmam: “Frei Betto considera que a teologia da libertagao surgiu
nesses espagos, para onde o povo levou as ideias pedagdgicas freireanas”.
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Machado e Marques (2015) sinalizam ainda para uma intrinseca rela-
¢do entre a Teologia da Libertacao e as ideias de Paulo Freire. Os autores,
inspirados na obra de Frei Carlos Josaphat*? Paulo Freire, ética e teologia da
libertagdo, afirmam:

Nas atividades realizadas por Paulo Freire, ja despontava o filésofo da
libertagdo que a teologia ja andava procurando. Ele considera que o
pensamento freireano de maneira inteiramente independente e plena-
mente racional, ele nos d4 uma filosofia da libertagdo no momento em
que o pensamento cristio tem necessidade dessa filosofia, pois buscava
penosamente uma “teologia da libertacao” (2015, p.161).

Tanto as ideias de Paulo Freire quanto as atividades desenvolvidas
pelo MEB foram importantes para o evangelismo social catdlico brasileiro,
pois possibilitaram uma intensa mobilizagdo da populagao da zona rural e
das periferias dos grandes centros urbanos, pois além de ter influenciado e
incentivado a sindicalizagdo camponesa, promovia a conscientizagao politica.
(MACHADO & MARQUES, 2015).

Outro organismo importante para a disseminagdo de praticas da
Teologia da Libertagao foram as Comunidades Eclesiais de Bases, que nao
obstante as controvérsias quanto a precisa data de sua criagdo, sabe-se ao certo
que as CEBs uniam, a partir de pequenos e numerosos grupos, a reflexao poli-
tica com a dimensao do sagrado. Segundo o pensamento de Frei Betto (1981),
as CEBs se estruturam a partir de trés etapas. A primeira, que caracterizava as
CEBs e pelas quais surgem os movimentos. A segunda quando as CEBs se am-
pliam com as agdes dos sujeitos ja organizados em prol de sua libertagao e luta
por direitos. E a terceira etapa pelo seu desenvolvimento, presenca e participa-
¢ao efetiva nos movimentos sociais organizados como sindicatos, movimento
estudantil, de mulheres, rurais, urbanos, fazendo-se presentes nas greves e nas
lutas pelo direito a ter direitos encabegados pelos movimentos sindicais.

Maciel (2011), ao estabelecer uma relagdo entre as CEBs e Teologia da
Libertac¢ao, aponta que “As CEBs [...], tendo a teologia da libertagdo como pa-
rametro, fizeram uma importante critica a Igreja Catdlica que havia apoiado o
golpe militar e se tornaram espagos também de reflexdo, socializagdo politica
e de resisténcia contra as injustigas cometidas” (2011, p. 332).

42 Frej Carlos Josaphat Pinto de Oliveira, foi um teélogo dominicano brasileiro, professor emérito da Uni-
versidade de Friburgo, Suiga, Dr. Honores Causa pela PUC Pontificia Universidade Catdlica de Sdo Paulo
em 2014. Estaddo, 08 de novembro de 2002.
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Para discorrer sobre as CEBs, faz-se necessario apontar para uma car-
tilha que se propagou praticamente em todos os municipios e vilarejos do
Brasil, nos quais duas ou trés liderangas das comunidades catolicas possuiam
uma. A cartilha Abra a porta: cartilha do povo de Deus é um material que teve
a sua primeira publicagdo em 1979, pelas Editoras Paulinas. Esse material foi
resultado do trabalho de redagdo e organizagdo das equipes das dioceses de
Caratinga, Tedfilo Otoni, Divindpolis e Araguai cidades o estado de Minas
Gerais. Na 322. Edic¢éo, o prefacio de apresenta¢ao da cartilha, assinado pelos
bispos das dioceses supracitadas, traz a seguinte descri¢ao:

ABRA A PORTA, POVO — titulo de um canto conhecido deu origem
ao livro de Canticos da Diocese de Araguai [...] Mas o povo das CEBs
ndo precisava somente de Cénticos: procura frequentemente livros de
oragdo, catequese, busca orienta¢des para bem viver. — O que poderi-
amos oferecer-lhe de atualizado nesse sentido? Em linguagem popu-
lar? Nao disperso, mas reunido em um volume tnico? [...]. (ABRA A
PORTA, 2014, p. 07)

O livro Abra a porta é composto de trés grandes partes: catequese; ora-
¢Oes e canticos; regras para bem viver. Na esteira do pensamento p6s-concilio
Vaticano II, contexto em que “o catolico aprende a ver Deus trabalhando pela
liberdade humana”, os padres vinculados a esta mobilizagao religiosa “tém pre-
gado o Evangelho como uma exigéncia de justica social e da democratizagdo das
autoridades politicas e religiosa” (COSTA; ZANGELMI; SCHIAVO, 2010, p. 35).

Na primeira parte desse material de catequese, a obra apresenta assun-
tos da vida e da doutrina crista a luz do Concilio Vaticano II (1962-1965),
ordenados em 28 capitulos cada um, estruturado com trés reunides. E um ma-
terial que foi pensado para dinamizar as reunioes das bases e a0 mesmo tempo
manter o carater cristdo catolico das mesmas, com a leitura biblica e textos que
reafirmam o poder divino da Trindade Santa e a intercessao da virgem Maria
e dos Santos de devogédo da populacio.

Logo no segundo encontro, no primeiro capitulo, encontra-se o titulo A
terra ficou para todos. O texto segue na linha do discurso libertario. Libertacao
das injusticas sociais, contra o capitalismo, a expansao agricola e os latifun-
dios implementada pelos governos militares. Apds cada texto reflexivo, os en-
contros trazem um cantico que servia de preparagdo para a escuta do texto
biblico, que reforgava os apelos do texto inicial. Vejamos um fragmento do
cantico que tem como titulo A ferra é de todos: “A terra é de todos”, disse Deus

99



a Abrado/ “Tome conta e cultive, tire dela o seu pao” / Eis o plano de Deus,
plano da criagdo: / A terra é para todos e todos homens irmaos. [...]. (ABRA A
PORTA, 2014, p. 378).

O terceiro encontro sugerido pela cartilha, ainda dentro da tematica da
terra, apresenta o titulo O plano de Deus estd rompido. O texto aponta para
a reflexdo dos leitores, citagoes biblicas, escritos de alguns santos da Igreja
Catolica, do papa Pio XII e recorte dos canticos. Sobre o uso da terra, no texto
fica bem explicito:

[...] Hoje os bens materiais sdo causas de separa¢do, mas isso é contra
o plano de Deus. Diz Santo Ambrosio: “A terra foi dada a todos e ndo
apenas aos ricos”. Em 1946, Pio XII ja afirmava: “A terra que devia ali-
mentar o campo e a cidade serve s6 para fazer negdcios, o agricultor fica
arruinado e o povo passa fome”. Hoje a Igreja continua firme nesta po-
si¢ao. Tudo isso confirma o profeta Isaias: “ai de vos que ajuntais casa a
casa, e acrescentais campo a campo, até que ndo haja mais lugar, e sejais
os tnicos donos da terra”. (ABRA A PORTA, 2014, p. 15)

O céntico sugerido para esse encontro é nada mais nada menos do que
um dos mais conhecidos hinos da TL: Quero entoar um canto novo de autoria,
do Frei Domingos dos Santos.

“Peregrino nas estradas / de um mundo sem igual / Espoliado pelo lu-
cro / e ambigdo do capital / Do poder do latifundio / enxotado e sem lugar / ja
ndo sei por onde andar / Na esperan¢a eu me apego ao mutirdo. [...]” (ABRA
A PORTA, 2014, p. 363-364).

O conteudo da cartilha representa a oposi¢ao ao capitalismo excludente
que enriquece a poucos e leva grande maioria da populagao a ficar na margem
da sociedade; critica a politica desenvolvimentista e a opressdo dos governos
militares. E conclui apontando caminhos para o processo de libertagio das
comunidades:

O XX capitulo da cartilha traz o seguinte titulo: As Comunidades
Eclesiais de Base — Origem e caminhada das CEBs. Apontam para a “explo-
ragao do trabalho, falta de terra, salarios baixos, governo proibindo partidos,
controlando sindicatos, perseguindo as pessoas que se uniam para lutar por
seus direitos”. Os autores escrevem ainda que “O Concilio incentivou esses
cristdos a assumirem suas responsabilidades e se misturarem mais no meio
do povo fraco. Dai nasceu as Comunidades no Brasil e na América Latina”
(ABRA A PORTA, 2014, p. 103).
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A difusao das ideias da Teologia da Libertagdo e suas investidas contra
os governos ditatoriais no Brasil contaram também com o auxilio de algumas
ordens religiosas e suas organizagdes. Um exemplo das organizagdes promo-
vidas pelas ordens religiosas que travaram uma luta contra a Ditadura Civil
Militar é o Centro de Estudos de A¢do Social CEAS, com sede na Bahia.

Segundo Zachariadhes (2010) o CEAS foi estruturado entre os anos de
1963 a 1967, como uma organizagdo mantida pelas agéncias catdlicas interna-
cionais, fundado em Salvador - BA. Desenvolveu-se durante o periodo em que
o pais vivia sob uma dura Ditadura Militar e a instituicdo acabou se tornando
um local de resisténcia aos militares no podre. Fundada pela Companhia de
Jesus, a institui¢do também foi formada por leigos e firmou-se como uma insti-
tuicdo nao confessional. A organizagio incorporava, como integrantes, pessoas
de esquerda que lutavam por um mundo mais justo; assim, acabaram fazendo
parte dela muitos marxistas e membros de partidos proscritos *como o Partido
Comunista Brasileiro (PCB) e o Partido Comunista do Brasil (PC do B).

O autor sugere que a partir de 1972, essa organiza¢do se consolidou
como um forte instrumento de luta contra a repressdo dos militares no go-
verno do Brasil. Quando os militares procuravam fechar todos os canais de
oposigdo, os Cadernos do CEAS foram uma forte foz de protesto. A respeito
dessa organizagdo dos jesuitas o ator escreve:

O Centro de Estudos e A¢do Social era (e é) uma instituigio que ti-
nha (e tem) como objetivo principal a luta pela promog¢do humana.
Para os membros desse Centro, o Regime Militar era um empecilho
a que atingissem seu objetivo, pois, desde que os militares assumiram
o poder, as condi¢oes de vida da maioria da populagdo tinham piora-
do, seja por causa da restri¢do as liberdades e da violagao dos direitos
humanos ou por causa de um modelo econémico que enriquecia pou-
cos, deixando a grande maioria da populagdo em situagdo de pobreza.
(ZACHARIADHES, 2010, p. 94)

O autor destaca ainda que o CEAS vai se opor a ditadura, de forma mais
incisiva no inicio da década de 1970, quando ha sinais de enfraquecimento do
Movimento Estudantil, dos movimentos sociais e dos sindicatos, severamente
reprimidos, da grande imprensa e as artes, vigiadas pela censura e com os
partidos politicos controlados. As tltimas resisténcias armadas estavam sendo
desarticuladas e seus integrantes sendo mortos ou presos. “Foi nesse contexto

43 partidos proibidos de existirem no Brasil durante o Regime Militar.
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de endurecimento do Regime que a oposi¢do de setores da Igreja Catdlica se
tornou cada vez mais importante. E, diferentemente de outros setores da es-
querda baiana, foi justamente apds o AI-5 que a oposi¢ao do CEAS comegou a
se destacar no enfrentamento ao Regime Militar” (2010, p.79).

Segundo Zachariadhes (2010), o CEAS foi também muito impor-
tante no momento de reorganizagdo de setores engajados da sociedade a
partir de 1977, uma vez que esse centro teve um papel importante, pois
serviu como local de aglutinagao das esquerdas e dos trabalhadores que
quisessem se organizar para pressionar a ditadura por maior liberdade ou
para lutar por melhores condigdes de vida. “Durante todo o periodo do
Regime Militar, o CEAS sempre cedeu a sua sede para reunido de varios
segmentos civis, porém, pelo menos de 1977 até meados da década de 1980”
(2010, p. 105). Em sua cede foram realizadas reunides de diversas organi-
zagdes, entre eles o Comité Brasileiro pela Anistia, o Trabalho Conjunto, a
Comissao Pastoral da Terra, até grupos de bairros, metaltirgicos, trabalha-
dores rurais, professores universitarios, estudantes, jornalistas, entre mui-
tos outras. Para o autor, “Foi sede do I Encontro Nacional dos Movimentos
de Anistia e Direitos Humanos, organizado pelos Comités Brasileiros
pela Anistia (CBAs), Movimento Feminino pela Anistia e Sociedades de
Defesa dos Direitos Humanos” (2010, p. 106). Encontros esses que bene-
ficiar ama unificagdo dos Comités Brasileiros pela Anistia de cada estado.
Mesmo nao se alinhando a nenhum partido politico cedeu por diversas ve-
zes seus espacos para reunides de partidos politicos como o Partido dos
Trabalhadores (PT) e o Partido do Movimento Democratico Brasileiro
(PMDB) (ZACHARIADHES, 2010).

O Conselho Indigenista Missionario (CIMI) foi criado pela
Confedera¢do dos Bispos do Brasil (CNBB), em 1972, no auge da Ditadura
Civil Militar, quando o Estado brasileiro adotava como metas centrais os
grandes projetos de infraestrutura e assumia abertamente a integragdo dos
povos indigenas a sociedade majoritaria como perspectiva tinica. O CIMI foi
um importante organismo na luta por direitos durante o endurecimento do
Regime Militar. Conferiu um novo sentido ao trabalho da Igreja Catélica jun-
to aos povos indigenas, procurando fazer a articulagao entre aldeias e povos.
Passou a promover grandes assembleias indigenas, onde se desenharam os
primeiros contornos da luta pela garantia do direito a diversidade cultural
(CARVALHO, 2002).

Eduardo E. G. Filho (2018) amparado em Egon Heck destaca que:
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O Conselho Indigenista Missionario — CIMI foi criado quando os po-
vos indigenas do pais atravessavam um dos seus piores momentos, ou
seja, proximo ao desfecho final do genocidio, a extin¢do anunciada e
programada. [...] O “milagre brasileiro” galopava sobre cruzes e cada-
veres dos indigenas e opositores ao regime. Afirmava-se que o bolo (da
economia!l), teria que crescer para depois ser dividido. Cresceu o bolo
da morte para muitos e concentrou-se ainda mais o capital nas méaos
de poucos. Era Delfin. Era das grandes obras, como cobras venenosas
as estradas, como a Transamazonica, serpenteavam entre as florestas,
atravessando aldeias, ceifando vidas, especialmente dos povos indige-
nas (FILHO, 2018, p. 180).

Para Simoes (2016), a criagdo do CIMI foi apenas mais uma das mui-
tas manifestagdes que surgiram no catolicismo brasileiro a partir do Concilio
Vaticano II (1962-1965), e contribuiu para que os catolicos tomassem consci-
éncia do momento histérico em que se vivia na América Latina, com boa parte
dela sofrendo com regimes ditatoriais. Para o autor, o CIMI foi mais um or-
ganismo a contribuir para a canalizagdo de for¢as de movimentos reprimidos.
No contexto de repressdo, a Igreja Catolica se “tornou o unico meio legitimo
de uma participagdo mais direta do povo” (2016, p. 61).

Ieda M. Carvalho (2002) aponta que o CIMI nasceu quando o regime
militar, em sua ansia desenvolvimentista, buscou a ocupagio de terras indi-
genas. Para isso, Plano de Integragdo Nacional (PIN) tornou-se o mecanismo
de promoc¢do do desenvolvimento econdmico brasileiro a custa da remogao
de todo e qualquer obstaculo que se lhe aparecesse, dentre os quais os indios.
A autora destaca ainda que “os povos indigenas passam a ser vistos como
empecilhos a integracdo e desenvolvimento do pais, sendo utilizadas as mais
variadas alternativas para a sua elimina¢do: de massacres a envenenamentos
e contamina¢do com roupas infectadas” (2002, p. 143). O confinamento de
muitos povos indigenas em areas reduzidas, gerou processos de desestrutura-
¢do social, étnica, cultural e a migragdo de iniumeros grupos para periferias de
cidades e outras regides. O CIMI foi, assim, a resisténcia de parcela do catoli-
cismo a esse ataque.

Segundo Simdes (2016) o CIMI foi a mais concreta posigao da Igreja
Catolica ao lado dos povos indigena. A autora assim se manifesta:

Foi neste contexto de mudangas, repressio, luta e maior mobilizagdo po-
pular que o pequeno grupo de missiondrios, que depois seria conhecido
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como “Conselho”, se reuniu em Brasilia com o objetivo de canalizar
os esforcos pela causa indigena, tendo jd como prioridade a defesa da
terra e dos territorios indigenas como defesa de sua sobrevivéncia fisica
e cultural. A criacio do CIMI esteve em absoluta conformidade com o
“espirito conciliar”, trazido pelos bispos brasileiros. (2016, p. 62)

Dom Tomas Balduino afirmou em uma entrevista para a revista Estudos
Avangados, em 2001, que “[...] o CIMI ¢ uma boa baliza para clarear um per-
curso que evoluiu até chegar a Comissao Pastoral da Terra CPT. Ambos, em-
bora inseridos em contextos diferentes, estdo dentro do mesmo espirito, pro-
cedem da mesma inspiragao” (2001, p. 9-10).

Balduino (2001, p. 14) considera que a “CPT nasceu no momento do
avanco do grande capital em direcao a Amazonia a custa do genocidio dos
povos indigenas e do massacre dos camponeses, com total impunidade para
militares e pistoleiros”. Em um primeiro momento ela foi instaurada na re-
gido amazodnica e posteriormente em todas as regionais da CNBB. Sustenta
Balduino que “A CPT néo é apenas uma Comissdo Pastoral da Terra. A CPT
é, sobretudo, e fundamentalmente, uma Comissdo Pastoral da Vida” (2001,
p.14). Criada em 1975, a CPT é fruto do despontar das tensoes, da movimen-
tagdo social e das questdes agrarias estruturais do pais. Movimento que foi se
expandindo, paralelamente a evangelizagdo e conscientiza¢ao dos campone-
ses. Discutir sobre os processos de crescimento da CPT ¢é analisar e debater
sobre as formas de conscientizagdo tedrica e da metodologia empregadas pela
Comissdo sobre a questao agraria. (SILVA, 2010).

Segundo Reis (2012) a CPT foi uma iniciativa do bispo do Araguaia
Dom Pedro Casaldaliga, com uma composi¢do ecuménica, de fortes bases na
Amazonia. Nesse sentido Morissawa (2001, p. 105) sinaliza que os membros
de diferentes igrejas se identificaram com as ideias dos “te6logos da libertacao
ao fazerem uma releitura das Sagradas Escrituras da perspectiva dos oprimi-
dos, condenaram o capitalismo como o sistema anti-humano e anticristao”.
Com a criagdo da CPT, juntamente com as pardquias das periferias das cida-
des e das comunidades rurais, grupos ecuménicos passaram a dar assisténcia
aos camponeses durante o regime militar. Desde entdo, a Comissdo Pastoral
da Terra constituiu-se em “um importante instrumento de desmascaramento
das politicas e projetos dos militares, e permanece sendo espago central na
organizac¢ao e proje¢ao das lutas pela conquista da terra” (2001, p. 105).Corso
(2012), ao fazer mengdo ao pronunciamento dos bispos e pastores sindais so-
bre a posse da terra, aponta que:
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[...] aditadura militar decidiu implantar estruturas claramente repres-
sivas militarizando a administragdo da politica agraria. [...] em sua
visdo, as organizacdes dos camponeses e trabalhadores rurais assala-
riados poderiam resultar em movimentos revolucionarios, o governo
passou a acusar as Igrejas de serem insufladoras de ideias comunis-
tas e de estarem por tras das agdes ligadas aos conflitos fundidrios.
Chegou-se ao ponto de dizer que a CPT criava os conflitos pela terra.
(2012 p. 88-89)

E apontando para uma igreja que assumiu a parte que lhe cabia na luta
pela terra, o autor escreve:

De fato, foi a partir da atuagdo das Igrejas que os conflitos, as vio-
léncias, os assassinatos de trabalhadores passaram a serem conheci-
dos, tornados publicos, denunciados. [...] Por ser uma pastoral, seus
agentes tiveram uma cobertura institucional maior. Sem isso teriam
sido vitimas faceis da truculéncia da ditadura, como ocorreu com
muitos camponeses, trabalhadores assalariados e militantes sociais.
(2012, p. 89)

A CPT constituiu importante espaco de memdria das lutas de resistén-
cia pela terra, em defesa e conquista de direitos, bem como denunciar a violén-
cia sofrida pelos povos do campo e nas relagdes de trabalho e produgéao, desde
o seu surgimento em 1975. A medida que essa realidade se mostrava mais pre-
mente, sentiu-se a necessidade de criar um setor de documentagao. A partir
do ano de 2013 tal setor passou a ser chamado Centro de Documenta¢dao Dom
Tomaés Balduino, com sede em Goiania - GO.

A guisa de conclusdo do capitulo, destacamos que a parcela da Igreja
Catolica que se identificava com a Teologia da Liberta¢ao, que por seu lado es-
tava imbuida dos pressupostos tedricos da sociologia que buscava compreen-
der o atraso da América Latina, apoiou a cria¢do de organismos que atuaram
na luta dos trabalhadores do campo e da cidade e pela volta da democracia no
Brasil. Depreende-se dai que a agdo politica foi, em muito, influenciada pela
Teologia da Libertagdo, uma vez os principios religiosos dessa teologia esta-
vam atrelados ao engajamento nas mudangas sociais, na luta pela igualdade de
direitos civis e politicos. E esse engajamento foi sentido nas agdes de religiosos
que atuaram na Diocese de Porto Nacional.
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CuLTURA MATERIAL, IDENTIDADE E TERRITORIO
José Carlos de Oliveira Pinto Junior**
Defini¢ao de cultura material

O que vem a ser o material. Ou melhor falando, o que seria cultura
material? os conceitos basicos sobre cultura material estdo ligados aquilo que
pode ser tocado, a “realidade fisica”, a matéria em si o oposto do imaterial. A
saga da humanidade nos seus poucos milhares de anos de existéncia esta liga-
da a construgoes de objetos dos mais variados feitios e fungdes, desde orna-
mentos a monumentos, fazendo com que as diversas culturas se manifestem
no mundo material.

De forma geral, podemos dizer que a nogao de patrimonio cultural ma-
terial contempla um conjunto de bens culturais que é portador de refe-
réncias as identidades, as histdrias, as tradi¢des e as memorias das pes-
soas. Esses bens podem ser classificados segundo sua natureza, ou seja,
como histdricos, artisticos, arqueoldgicos, paisagisticos. Paleontologicos
e etnograficos. Nessa perspectiva, esses bens podem ser divididos ainda
em imoéveis, como nucleos urbanos, os sitios arqueoldgicos, paisagisti-
cos e os bens individuais; e moveis, como as cole¢des arqueoldgicas, os
acervos museoldgicos, documentais, bibliograficos, arquivisticos, vide-
ograficos, fotograficos e cinematograficos. (NOLASCO, 2013, p. 9)

De certa forma, o material sendo palpavel e visivel, o torna mais
facil de ser observado e admirado. De fato, quando nos deparamos com
alguma estrutura arquitetonica como, por exemplo, as igrejas barrocas
de Ouro Preto do século XVIII, somos invadidos por um assombro de
perplexidade e admiragdo, seja pela beleza artistica ou pela demonstra-
¢do de opuléncia e poder da Igreja Catolica.

A consciéncia e percep¢ao de domino externado pela cultura material
passam despercebidas para a maioria das pessoas, determinados simbolos ou
objetos estdo tdo enraizados no imaginario popular que automaticamente
sdo vinculados a uma cultura, como ¢ o caso do chimarrao que ¢ identificado
como tipico do Gaucho.

44 Aluno do Programa de Pés-Graduagdo em Histdria das Populagdes Amazdnicas - PPGHISPAM, sob a
orientagdo da Profa. Dra. Marina Haizenreder Ertzogue.
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Nas sociedades tradicionais, quilombolas, indigenas, ribeirinhas etc. a
cultura material possui uma carga de representatividade social, onde os arte-
fatos sio a0 mesmo tempo funcionais e portadores de memorias.

A cultura material pensada em relagdo a sua materialidade traz a tona
uma questao ambigua. Por um lado a matéria é propriedade interessan-
te da cultura material, pois pode proporcionar sensa¢des relacionadas
as caracteristicas como textura, cor e cheiro, que as palavras nao con-
seguem expressar. Por outro lado, a cultura material representa rela-
¢des sociais e simbolismos que fazem parte do mundo das ideias, e ndo
do material. Sendo assim, o autor propde o uso do termo objetificagdo
como um conceito que possibilita uma forma de entendimento das re-
lages entre sujeitos e objetos que ndo sdo vistos como diferentes; ou
seja, as ideias, valores e relagdes sociais sdo criadas junto com o proces-
so que faz com que as coisas passem a existir (JACQUES, 2013, p. 10).

A concepgdo de cultura material tem, portanto, uma gama de significa-
dos, dependendo de seu contexto historico e social. Historico por sua capacida-
de de resistir as artimanhas do tempo devido a sua resisténcia fisica o material
em si, a rocha, o barro, a madeira, os metais; um passado morto, mas constante-
mente lembrado pelos seus monumentos e objetos. O social pode ser aquilo que
ele representa, sua significincia perante uma cultura, agregando valores e fun-
cionalidade ao objeto, o que seria um machado para uma quebradeira de coco
babacu, ele representa o material a ferramenta que a faz executar uma tarefa,
mas esta tarefa representa seu modo de vida, sua cultura e seu sustento.

Cultura material e identidade

Os objetos tém a capacidade de dar significado ao passado e a0 mesmo
tempo dar significado ao modo de vida de determinada cultura viva, interagin-
do assim com relagdes de poder e modos de vidas das populac¢oes tradicionais.

As defini¢des de povos e comunidades tradicionais estdo relacionadas a
grupos culturalmente distintos, o Ministério da Cidadania define povos tradi-
cionais aqueles que se enquadram nos seguintes critérios:

Povos e Comunidades Tradicionais (PCTs)* sdo definidos como: “grupos
culturalmente diferenciados e que se reconhecem como tais, que possuem

4> Povos e comunidades tradicionais.
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formas préprias de organizagdo social, que ocupam e usam territdrios e
recursos naturais como condi¢do para sua reprodugdo cultural, social,
religiosa, ancestral e econdmica, utilizando conhecimentos, inovagdes
e praticas gerados e transmitidos pela tradigio”. (MINISTERIO DA
CIDADANIA https://www.gov.br/cidadania/pt-br)

Ainda, de acordo com o ministério, os povos e comunidades tradicio-
nais sdo: os povos indigenas, os quilombolas, as comunidades tradicionais de
matriz africana ou de terreiro, os extrativistas, os ribeirinhos, os caboclos, os
pescadores artesanais, 0s pomeranos, entre outros.

Para algumas areas da ciéncia como a arqueologia, o material repre-
senta sua principal fonte de estudos e consequente tentativa de intepretacdes
de sociedades antigas e em muitos casos agrafas. Assim, a cultura material
torna-se a ponta do iceberg, sendo apenas uma infima parte a ser vista e
tocada no vasto campo do estudo da cultura humana e suas transformacoes
seculares.

O estudo das culturas pré-coloniais brasileiras ¢ baseado principalmen-
te no estudo dos objetos fornecendo a possibilidade de compreensdo de sua
dispersao pelo territdrio e diferenciagdes culturais, da-se entdo, relevincia a
culturas agrafas onde a auséncia de documento escrito nao sugere a auséncia
de Histdria, o proprio termo pré-histéria merece ser revisto, ele adquire uma
carga pejorativa visto que a Histdria s6 acontece a partir da escrita.

O ato de fazer historia historicamente esteve atrelado a capacidade dos
seres humanos de deixar registros escritos de sua trajetéria no mundo,
tanto que a sociedade ocidental considera como marco fundador de
sua Histéria o surgimento da escrita. Somente a partir da primeira
metade do século XX novas abordagens historiograficas (sobretudo
da escola dos Annales) questionaram a proeminéncia desses registros
e abriram espaco para a diversidade de fontes. Os historiadores, en-
tdo, passaram a construir suas narrativas baseadas em outros tipos de
registros — imaggéticos, orais, sonoros, materiais. (ABUD, SILVA E
ALVES, 2013, p. 1)

Mesmo na sociedade contemporanea baseada na velocidade das cone-
x0es e informagdes, milhdes de pessoas vivem a margem dos centros urbanos
alfabetizados e conectados a uma cultura de massa onde as interag¢des sociais
acontecem numa escala global e em tempo real, os individuos a margem deste
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processo sdo aqueles que se encontram também em uma situagao de vulnera-
bilidade tendo seus territérios e modos de vida constantemente espremidos
pela marcha do progresso.

Mesmo nas sociedades que utilizam a escrita, mantém-se largos con-
tingentes populacionais & margem das letras e podemos dizer que, em
grande parte da histéria, os iletrados constituem maiorias ausentes
das fontes escritas que apenas as descrevem distante e negativamente.
Nesse caso, também, as fontes arqueoldgicas sio importantes para os
historiadores que procuram ter acesso a segmentos sociais pouco visi-
veis ou conhecidos. (Funari, 2008, pag. 100).

Dentre esses grupos podemos citar as populagdes tradicionais ameaga-
das por grandes empreendimentos hidrelétricos, nestes lugares de conflitos
temos uma situagdo clara do discurso entre progresso e atraso, quase que se
percebe ali um embate entre a luz e a escuriddo onde o alvorecer do progresso
tirard aquelas pessoas do atraso, da pobreza, da subsisténcia.

A implantagao de grandes empreendimentos empresariais fomentados
pelo Estado tem sido uma das formas de justificar a destrui¢do das estrutu-
ras sociais consolidadas pelos povos tradicionais alterando e desestabilizando
seus territorios e costumes. Neste contexto, a busca pelo lucro tem sido uma
das principais for¢as destrutiva dos modos de vida tradicionais.

A violéncia contra os trabalhadores rurais e comunidades tradicionais
se efetiva com o desmatamento. Neste processo, tanto as condigdes
ambientais necessarias para a qualidade de vida destes povos quanto o
dominio do territdrio sdo alvos de destruicdo pela expansao da repro-
dugdo capitalista ( TAVARES; BISPO; SILVA, 2017, p.6)

Nestes lugares onde a cultura material é representada pela simplicidade
de ferramentas como um machado, uma rede de pesca ou uma casa de adobe,
a percepgao do forasteiro empreendedor é de que aquele povo vive a margem
do progresso, ele nao percebe que suas moradias simples e seu modo de vida
baseado naqueles objetos também os representam enquanto portadores de
uma determinada cultura e modo de vida, ou seja, para o empreendedor que
sdo em sua maioria empreiteiras e consdrcios formados majoritariamente por
empresas de capital estrangeiro, a cultura material daquele povo nao possui
valor algum, sendo simplesmente descartaveis em favor do progresso.
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O discurso do estado do Tocantins era trazer para o seu territorio a pro-
dugdo de energia, convencendo a sociedade sob uma roupagem de de-
senvolvimento sustentavel, gerando empregos para a populagdo local e
estadual Desta forma, viabilizou-se a possibilidade de modernizagio do
estado em contexto sustentavel, conquistando e manipulando a opinido
publica da mesma forma se tentou fazer com a UHE Estreito, utilizan-
do do poder de convencimento e aproveitando-se de casos particulares
onde alguns atingidos conseguiram melhorar de vida, o que néo reflete
a realidade da maioria. (SIEBEN, 2012, p. 69)

Populac¢oes Tradicionais e Territorios Ameacados

Para as populagoes tradicionais o ambiente que os cerca é o fornecedor
da matéria prima necessaria para a perpetuacao de sua cultura material, a foice
forjada no ago pode ser adquirida fora de sua comunidade que ndo detém a
técnica da forja, mas o cabo que ¢é a extensao de seus bragos é adquirido ali, no
mato através da madeira apropriada para tal uso, assim como os as socieda-
des pré-coloniais faziam o uso das rochas para fabricacdo de ferramentas, eles
sabiam escolher entre diferentes tipos aquelas apropriadas para a fabricagdo
de cada ferramenta especifica, desde machados a ponta de langas. Ulpiano
Bezerra de Meneses exemplifica essa apropriacdo do meio fisico:

Por cultura material poderiamos entender aquele segmento do meio
fisico que é socialmente apropriado pelo homem. Por apropriagdo so-
cial convém pressupor que o homem intervém, modela, d4 forma a
elementos do meio fisico, segundo propositos e normas culturais. Essa
acdo, portanto, ndo é aleatdria, casual, individual, mas se alinha confor-
me padrdes, entre os quais se incluem os objetivos e projetos. Assim,
o conceito pode tanto abranger artefatos, estruturas, modificacoes da
paisagem, como coisas animadas (uma sebe, um animal doméstico), e,
também, o proprio corpo, na medida em que ele é passivel desse tipo
de manipulagdo (deformagdes, mutilagdes, sinalagdes) ou, ainda, os
seus arranjos espaciais (um desfile militar, uma cerimonia liturgica)
(MENEZES, 1983, p. 112).

A cultura material forma entdo a amalgama da cultura destas socieda-
des tradicionais, a compreensdo do meio que os cerca é de fundamental im-

portancia para a reprodugdo dos seus modos de vida, pois é através dele que

113



se produz seus objetos ou os molda para serem uteis como o cabo da foice, o
qual demonstra que os objetos podem ser vistos enquanto extensoes de seus
proprietarios, portanto, a afirma¢do de uma cultura perpassa pelo material,
ele é claro ndo explica tudo, o imaterial os modos de saber e fazer é a outra
parte a ser lida, mas na falta do imaterial o material pode ser uma alternativa a
compreensdo destas sociedades.

Para analisar, portanto, a cultura material, é preciso situd-la como supor-
te material, fisico, imediatamente concreto, da produgio e reproducio
da vida social. Conforme esse enquadramento, os artefatos — que cons-
tituem, como ja foi afirmado, o principal contingente da cultura material
— tém que ser considerados sob duplo aspecto: como produtos e como
vetores de relacdes sociais . De um lado, eles sdo o resultado de certas
formas especificas e historicamente determinaveis de organizacdo dos
homens em sociedade (e este nivel de realidade estd em grande parte pre-
sente, como informacéo, na propria materialidade do artefato). De outro
lado, eles canalizam e ddo condi¢des a que se produzam e efetivem, em
certas diregdes, as relagdes sociais. (MENEZES, 1983, p. 112- 113)

As tradigdes de um povo estdo ligadas aos objetos, sejam eles moéveis ou
imdveis, dos mais simples aos mais pomposos, mas, e quando perdemos estes
objetos, o territorio, seu lugar de uso, como a rede de pesca que agora fica jo-
gada em um canto qualquer de uma casa de assentamento longe do rio, ou um
jacé®® para transportar coco babagu sem os babaguais da vila Palmatuba*” que
jazem embaixo d’dgua (imagem 1).

Imagem 1: Jaca utilizado para transporte de coco babagu na vila Palmatuba

3

Fonte: acervo UNITINS\NUTA (foto tirada em 10\03\2008)

46 Cesto feito de couro colocado no lombo de jumento usado para transportar objetos.

47 Bairro de Babagulandia-To, distando 8 km da cidade.
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Essa é a nova realidade de milhares de pessoas que foram desterritoria-
lizadas pelo enchimento do lago da UHE Estreio, a nova realidade longe do
seu territorio, onde sua cultura material se torna uma lembranca do passado,
o0s objetos passam de vivos e ativos a objetos de memorias, ou nas palavras de
Silveira e Lima Filho:

Os objetos fazem parte de um universo criado por nés, ao atribuirmos
valores simbdlicos a eles, recebem uma aura, uma fonte de comuni-
cagdo que fala sobre quem somos, nosso lugar no mundo. Eles tam-
bém sdo “vias de comunicagio relacionadas a determinadas experién-
cias culturais” (SILVEIRA e LIMA FILHO, 2005,p.38).Sd0 exatamente
esses diversos sentidos que os objetos possuem que lhes permitem a
capacidade de evocar memorias “e experimentar a tenséo entre esqueci-
mentos e lembrangas, a partir do contato com a materialidade da coisa
e os sentidos possiveis que ela encerra consigo”. (SILVEIRA e LIMA
FILHO, 2005, p. 38)

A partir desta percepgao da perda de seu lugar e consequente perda de
suas referéncias os objetos e suas memorias se tornam as unicas lembrancas de
sua vida de outrora, seu mundo agora transformado.

“Tudo que é solido se desmancha no ar” (Berman 1986), a vida moder-
na que carrega em seu bojo o progresso proveniente da ciéncia transforma o
mundo das populagdes tradicionais apegadas a terra, ao rio e aos seus costumes,
ou seja, o seu mundo material se desmancha com a marcha do progresso que
os engole e digere um novo mundo agora transmutado em um outro local de
moradia e sustento, enfim, aquilo que era sélido se desmanchou em um lago
artificial que agora tem outra serventia, a de gerar energia ao capital produtivo.

Ser moderno é encontrar-se em um ambiente que promete aventura,
poder, alegria, crescimento, autotransformagao e transformacao das
coisas em redor mas a0 mesmo tempo ameaga destruir tudo o que te-
mos, tudo o que sabemos, tudo o que somos. A experiéncia ambiental
da modernidade anula todas as fronteiras geograficas e raciais, de classe
e nacionalidade, de religido e ideologia: nesse sentido, pode-se dizer que
a modernidade une a espécie humana. Porém, é uma unidade parado-
xal, uma unidade de desunidade: ela nos despeja a todos num turbilhdo
de permanente desintegragdo e mudanca, de luta e contradi¢éo, de am-
bigiiidade e angustia. (BERMAN, 1986, pag. 9)
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Nas sociedades tradicionais patrimdnio material é um conhecimento
repassado através de geragdes, muitas vezes ligado a sobrevivéncia, moradias,
formas de expressdo. E um aprendizado que se adquire no trabalho junto aos
familiares, observando e fazendo, ndo ha manuais escritos, nao se aprende na
escola, mas sim no seio da comunidade.

Alguns relatos podem corroborar quanto a isso, como o de Dona
Raimunda Ferreira Rodrigues, moradora antiga da vila Palmatuba no muni-
cipio de Babaguldndia-TO, que conciliou, desde a fase aurea do babagu os tra-
balhos de quebra dos cocos e de artesanatos de barro e argila (imagens 2 e 3),
oficio esse adquirido com sua mae como ela relata abaixo:

Eu aprendi com minha mée, ela era artes, ela fazia de tudo, panela, fazia
bilha, daquelas muringuinhas pequenas, fazia pote, tigela, prato, tudo
ela fazia... Entdo eu comecei a fazer também, eu ja estou com cinquenta
e cinco anos de casada e depois que eu casei logo comecei a fabricar...
Eu vendia pra Tocantindpolis, para Araguaina, para Wandérlandia, ti-
nha uns compradores certos que compravam na minha mao pra reven-
der. (Programa SALTESTREITO, 3¢ relatorio semestral, 2008, p. 272)

Imagens 2 e 3: Dona Raimunda Ferreira Rodrigues confeccionando
pote de argila, exemplo de cultura material

-

Fonte: acervo UNITNS\NUTA 08\03\2008.

Através deste relato, podemos compreender um pouco deste mun-
do material, onde os conhecimentos, os saberes e fazeres foram adquiridos
e transformados em algo materializado, neste caso o artesanato de barro e

48 programa de salvamento arqueoldgico da Usina Hidrelétrica de Estreito.
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argila. A matéria prima o barro, requer um conhecimento especifico do meio
natural para obté-lo, e sua transformagdo final em algo que ser comerciali-
zada, assim, observamos trés caracteristicas destas comunidades tradicionais,
conhecimento do meio natural, o material enquanto representacao cultural e
como forma de sobrevivéncia.

A perda do territorio impacta entdo nas tradi¢oes e sobrevivéncia das
pessoas, o local de captagdo do barro ndo existe mais, assim se vai com ele a
matéria prima e sua consequente transformag¢do em cultura material.

Diante deste cendrio de perda territorial e cultural, aqueles que mais
sofrem sdo os mais velhos, os guardides das memdrias constitutivas de sua
comunidade, os jovens ainda tém um futuro pela frente, um recomego, os
mais velhos tem maior dificuldade de reterritorializacdo, pois toda sua vida se
passou no seu antigo territério, foi onde nasceram, criaram seus filhos apren-
deram seus afazeres.

Alguns relatos dos moradores da ilha de Sdo José* que foi totalmente
submersa pelo enchimento da barragem da Usina Hidrelétrica de Estreito sao
contundentes quanto a perda de seu lugar, os moradores sentem terem que
deixar o lugar onde viveram 4 tanto tempo, como se pode perceber no depoi-
mento de dona Adelaide Pereira Carvalho moradora antiga da ilha:

Eu vou lhe contar, esse negocio dessa barragem esta me judiando de-
mais, eu adoeci desde o dia da primeira reunido que fizeram aqui, eu
adoeci e nunca fiquei boa desse dia pra cd. Cada dia que passa eu me
preocupo... Na minha idéia ndo terd coisa pior de que o problema dessa
barragem para o povo... Aqui tem gente que nasceu e se criou aqui den-
tro, vive daqui de dentro, trabalha, planta na vazante, coisa e oura, e sair
daqui acabou. Sair para uma terra ruim do outro lado do rio vai morrer
na mingua... Quem gosta do lugar quer bem igual & méae da gente né,
porque o lugar produz, o lugar ajuda a gente a viver, eu criei meus todos
meus filhos aqui. Nunca passou um dia pra um dizer: Hoje nédo tem
um prato de farinha, nem arroz pros meus filhos comerem... (Programa
SALTESTREITO, 3¢ relatério semestral, 2008, p. 278)

Neste relato, percebe-se como as memdorias vém a tona quando se tem
a possibilidade real de perda territorial, as remog¢des compulsorias ndo siao
opcionais, a fala de dona Adelaide demostra sua afetividade com o lugar ao
compara-lo com uma mae que cuida e alimenta seus filhos, o outro lugar

49 |lha localizada no rio Tocantins divisa com o estado do Maranh3o
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para onde serdo removidos é diferente de uma mae, nao cuida e nem ali-
menta. Além do mais, essa fala refor¢a o carater identitario que o territério
exerce sobre a vida e cultura das pessoas, perdé-lo é o mesmo que apagar
um pedago de suas vidas, ou melhor, afoga-lo no caso da ilha de Sdo José,
o reflexo disso é e desestabilizagdo social e sentimento de abandono pelas
autoridades publicas.

Para as populagdes tradicionais o territério esta entrelagado com sua
cultura, memoria e identidade, tira-lo é o mesmo que langar esses povos a um
limbo social e psicolégico, Santos (2007) afirma que o territdrio é o espago fi-
sico em conjunto com a identidade reforcando a importancia dele como fator
de reprodugdo social.

O territorio nio é apenas o conjunto dos sistemas naturais e de sistemas
de coisas superpostas. O territério tem que ser entendido como terri-
tério usado, ndo o territério em si. O territério usado ¢ o chao mais a
identidade. A identidade é o sentimento de pertencer aquilo que nos
pertence. O territdrio é o fundamento do trabalho, o lugar da residén-
cia, das trocas materiais e espirituais e do exercicio da vid.a (SANTOS,
2007, p. 10).

Além do mais, a desterritorializacio, a perda do territério para além do
espaco fisico causa como afirma Santos (2002) a desculturalizagao.

Muitas das coisas que somos levados a fazer dentro de uma regiao sdo
suscitadas por demandas externas e governadas por fatores cuja sede
¢ longinqua. Decorrente a atuagdo das organizagdes mundiais, ocorre
esse processo de adogdo de valores e habitos que descaracterizam a cul-
tura local, dai porque os processos de desterritorializacdo sio também
processos de desculturizacio a (Santos, 2007, pag.62).

Essa via de méao unica da marcha do progresso, em dire¢do as comuni-
dades tradicionais, engole seus territorios, seus modos de vida e sua cultura.
De fato, a questdo ndo é somente financeira, para a maioria destas pessoas,
diferentemente dos empreendedores, ela envolve uma série de fatores, como
o emocional, de pertencimento a aquele lugar, isso nao é levado em conta
no processo de desterritorializagdo, mas aqueles que sdo desterritorializados
carregardo consigo as memorias de uma vida de outrora, do seu lugar de
origem.
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MissIONARISMO PROTESTANTE NO VALE DOs Ri0s
ArAaGuaIla/TocanTINSs NA DEcapa NE 1920

Jose Eduardo Almeida Gongalves™

Vasni de Almeida®!

No Periodo Colonial (1500-1815), as ordens religiosas e missiondrias
catolicas foram hegemonicas na agao e propagagdo do cristianismo no Brasil.
Somente em 1808, com a abertura dos portos as nagdes amigas, pelo entdo
Principe Regente, futuro Dom Jodo VI (FAUSTO, 1995), recém-chegado ao
Brasil, é que pastores e leigos protestantes puderem se fixar no Brasil de forma
permanente (ALMEIDA, 1999). Na segunda metade do século XIX, missio-
narios protestantes europeus e norte-americanos, em numero cada vez mais
crescente, foram se estabelecendo a partir do litoral em dire¢ao ao vasto in-
terior brasileiro. As frentes protestantes das mais diversas origens denomina-
cionais avangavam para os quatro cantos do pais. Nesse processo de expansao,
suas ateng¢des ndo se limitaram apenas as populagdes urbanas, voltaram-se
também as populagdes rurais, inclusive aos grupos tradicionais das regioes
interioranas.

Ja, nas primeiras décadas do século XX, dentre os muitos missionarios
estrangeiros que chegaram ao Brasil para realizarem atividades proselitistas,
estava o escocés Archibald Macintyre, pertencente a missdo inglesa South
American Evangelization Mission (SAEM). A principio, estabeleceu-se em
Sao Paulo, vindo posteriormente, ja com o dominio da lingua portuguesa, ra-
dicar-se no estado de Goids (FAUSTINO, 1985). E sobre as praticas religiosas
desse missionario, notadamente sobre sua viagem a regiao dos Rios Araguaia
e Tocantins, realizada em 1920, que tratamos nesse estudo.

Esse capitulo é parte da dissertacao em fase de finalizagao no Programa
de Poés-Graduagdo em Histdria das Populagdes Amazdnicas (PPGHISPAM).
Para a feitura desse texto, partimos da premissa de que seja relevante verifi-
car como os sujeitos sociais protestantes constituiram seus discursos sobre
populagdes do interior. Nossa intengao é ampliar e aprofundar as percepgdes
sobre conteudo historiograficos, sociais e religiosos nas praticas missionarias

50 Mestrando do Programa de Pés-Graduacio em Histéria das Populagdes Amazdnicas — PPGHispam, da
Universidade Federal do Tocantins, sob a orientagdo do Prof. Dr. Vasni de Almeida.

51 Docente do Programa de Pés-Graduagdo em Histéria das Populacdes Amazonicas.
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na regido norte, propondo uma avaliagio critica do papel das frentes missio-
narias protestantes junto as popula¢des sertanejas e indigenas. Entendemos
que a historiografia sobre o antigo norte goiano, atual Tocantins, necessita
abrir espacos para os modos pelas quais a fé protestante se inseriu nas relagoes
socioculturais da regido.

O missiondrio Archibald Macintyre em seu livro Descendo o Rio
Araguaia (2000) narra sua interagdo com indigenas de diversas etnias, serta-
nejos, comunidades de afrodescendentes e grupos urbanos, com a deliberada
intengdo de difundir sua mensagem evangelizadora. Nossa proposta, nesse ca-
pitulo, é discorrer sobre a visdo desse missionario em relagdo aos povos que
encontrou ao longo de sua viagem, de modo a perceber qual a concepgao de
mundo desse missionario no que diz respeito a ideia de civilidade, progresso e
modernidade, temas que circulam em toda a narrativa do livro que publicou.
Para isto, nosso olhar se volta para os pressupostos ideologicos e éticos do
protestantismo missionario, com a intenc¢éo de perceber como determinados
conceitos do discurso religioso protestante estiveram presentes nos relatos do
missionario. Auxilia-nos, nesse sentido, a reflexdo que Said (2011) faz do espi-
rito colonialista, onde o pensamento imperialista na cultura ocidental moder-
na pautou o modo de europeus se relacionarem com o mundo.

O estudo leva em consideragdo a atuacdo de um missionario protes-
tante em dois espagos territoriais especificos: 1) a regido que margeia o Rio
Araguaia, na década de 1920 formada pelo Norte do estado de Goias e parte
dos estados de Mato Grosso e Para; 2) a regido do Rio Tocantins, compreendi-
do pelo trecho entre Porto Nacional - TO e Palma (atual Parana — TO). Dessa
forma, estamos atentos as abordagens privilegiadas na Historia Regional.

Portanto, a proposta ¢ analisar a viagem desse missiondrio a partir da
narrativa que faz das populagdes que encontra na regiao. Essa narrativa ganha
sentido quando comparada com estudos que se voltam para a compreensio
dos aspectos historicos, antropologicos e etnograficos sobre tais populagoes.

A Selva, os Selvagens e a Salvacao: o Vale do Araguaia e
suas Populacoes

A viagem de Macintyre pelo norte goiano, em 1920, teve como mo-
tivagdo primeira dar um passo a frente nas atividades da missdo que repre-
sentava. Isso porque ja se havia passado uma década desde o seu estabele-
cimento na Cidade de Goias, cidade escolhida para ser a base avancada da
Unido Evangélica Sul-Americana - UESA (missdo que encampou as frentes
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missionarias da SAEM, a partir de 1913) com vistas a um futuro trabalho mis-
siondrio protestante com os povos indigenas do Araguaia.

Archibald Macintyre, ao longo da sua viagem procurou fazer um levan-
tamento das populagdes da regido, ainda que ele nao fosse um etnoélogo ou
explorador de territérios desconhecidos, a semelhanca de tantos outros que
por aquela regido incursionaram movidos por tal motivagao. Contudo, como
representante da missdo UESA, vislumbrava a expansao do protestantismo de
missdes para regides e povos longinquos.

A viagem de Macintyre, em um primeiro momento, compreendeu o
trecho em decida do Rio Araguaia a partir de Santa Leopoldina (atual Aruana-
GO) até a cidade de Conceigdo do Araguaia-PA. O retorno ao sul goiano ocor-
reu por via terrestre, deixando o Araguaia em dire¢do ao Rio Tocantins, pas-
sando pelos municipios de Porto Nacional, Natividade e Palma (atual Parana-
TO). No denominado Vale do Tocantins, oportunizou, ao longo desse extenso
trajeto, o encontro com indigenas de diferentes etnias, comunidades de fami-
lias negras, sertanejos e, consequentemente, grupos urbanos.

Lembramos que o processo narrativo de Macintyre foi condicionado
por aspectos peculiares a sua condigdo pessoal e social, de maneira que os
registros de suas inéditas experiéncias ao longo da viagem acabaram por re-
velar o quanto de sua visdo de mundo balizou o que por ele foi visto, ouvido
e sentido. Ou seja, suas concepgdes sobre lugares e populagdes do norte goia-
no foram tangenciadas por conceitos proprios de sua pessoa como europeu e
protestante. Nesse sentido, Araujo (2019), fazendo consideragdes acerca desse
missionario, na mesma viagem, vai lembrar que “Todo o relato é permeado
por apontamentos subjetivos, e geralmente valorativos das percep¢des experi-
mentadas no decorrer da viagem” (2019, p. 141).

Nos discursos do missionario estiveram presentes, de maneira recor-
rente, os valores culturais que mediavam sua percep¢do de quem ele era a
frente dos grupos populacionais com os quais foi se deparando. Seu modelo
de estabelecer juizo entre culturas distintas, certamente, tem muito a ver com
as compreensdes em estudos antropoldgicos em voga na segunda metade do
século XIX, mais precisamente sobre o impacto que a Europa vinha sofren-
do com a publicagdo do livro Origens das Espécies, de Charles Darwin. Nos
estudos antropolédgicos de entdo predominava a ideia de que as distintas cul-
turas se encontravam num processo de desenvolvimento linear, sendo que
a desigualdade entre elas era reflexo do estagio cultural em que se encontra-
vam, portanto, sendo necessario galgar estagios para se atingir os niveis de
desenvolvimento das “sociedades mais avangadas”. Neste conceito de cultura,
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impunha-se que houvesse uma escala de civilizagdo, onde, mesmo que ocor-
resse de maneira uniforme em todo o globo, esperava-se que “moduladas por
uma natureza humana semelhante”, esta viesse operar “condi¢oes sucessiva-
mente mutaveis da vida selvagem, barbara e civilizada” (LARAIA, 2001, p.33).
Visto o fator cultural por este prisma é compreensivel que Macintyre, dota-
do da cultura europeia, viesse atribuir nitida vantagem sua sobre as culturas
da regido pela qual incursionou. Devemos estar atentos, todavia, para o fato
de que essa compreensdo antropoldgica do final do século XIX e inicio do
século XX, oriunda das concepgdes de Darwin estava longe de ser homogé-
nea. Ricardo Waizbort (2001) lembra que ideia de sele¢ao natural do cientista
formava um campo polarizado, envolvendo debates filosoficos e cientificos
proficuos, mormente entre os darwinistas e neodarwnistas. Alguns aponta-
mentos de Waizbort sdo relevantes para evitar equivocos de se assumir o re-
ducionismo a teoria darwiniana na interpretacio histdrica, a saber: o trabalho
cientifico de Darwin ocorreu em um contexto histérico de muta¢io; sua teoria
se encontra na realidade, nao sendo somente reflexo dela; a vida engloba a vida
em sociedade e ndo o contrario (2001, p. 17).

No relato de Macintyre, o que prevalecia era a concepgao positivis-
ta da teoria da evolugdo. Além do fator cultural de progresso determinar
os conceitos de civilizado e de selvagem, um outro fator determinante para
ele foi a variacdo do espago geografico, onde a delimitagdo dos territorios
de vivéncia separavam os civilizados dos que eram considerados selvagens.
Assim, o missiondrio ao narrar sua chegada a comunidade Sao José, que
veio alcangar dias depois de iniciada a viagem, afirmou, ao julgar pela sua
localizagdo, ser aquele, “O ultimo posto avangado da civiliza¢do”, em ra-
zao daquele se encontrar “justamente na fronteira com a terra dos indios”
(MACINTYRE, 2000, p. 23, 24). Nota-se que na percep¢ao do missiondrio
que as limitagdes e diferencas de meio-ambiente condicionavam a dindmica
do progresso cultural. Assim, ele entendia que as diferencas existentes entre
os homens de distintas culturas eram resultantes da influéncia geografica de
seus respectivos meios fisicos de vivéncia.

Na sequéncia da viagem, ja no trecho do rio em que podia vislumbrar
a Ilha do Bananal, seu conceito de civilizado aparece associado a atividade
econdmica de ordem capitalista geradora de progresso. Isto fica evidente no
comentario que fez sobre a ilha e seus habitantes, os Javaés: “Ha grandes ex-
tensdes do que existe de melhor de pastagens no Brasil, com pequenas matas
aqui e ali, esperando os capitalistas do futuro, e sem duvida alguma, esta
regido se tornara famosa na criagiao de gado” (2000, p. 31). Em seu ponto
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de vista, isso seria possivel tomando providéncias que viessem permitir ati-
vidades econdmicas permanentes na ilha. Nesse sentido, comenta: “Tenho
certeza que, como em outros lugares, a queima do capim alto acabaria ou ao
menos diminuiria estas pestes (insetos), tornando-se possivel para o homem
civilizado morar ali permanentemente” (2000, p. 32). De um lado, seu con-
ceito de progresso estava associado aos elementos de civilidade, que por sua
vez estava mais propensa a ocorrer na pessoa dotada da fé crista. De outro,
estava o “outro”, aquele tratado como selvagem, na condi¢do de ignorante, e
por isso, um pagao quanto a sua crenga. Nesse sentido, escreve: “Remamos
por varios dias rio abaixo sem encontrar nenhum ser da nossa espécie, pagao
ou cristao...” (p. 32).

Mais a frente, em seu relato sobre visita a uma aldeia na Ilha do Bananal,
que entdo se preparava com pinturas corporais para uma guerra entre aldeias
rivais Karaja, motivada pela vingang¢a decorrente da morte de membros das
aldeias em conflito, o conceito de ndo civilizado, ou selvagem, aparece ainda
associado com os padroes culturais de um povo. Para o missionario, um trago
cultural Karajd seria seu estdgio primitivo: “Algumas das pinturas eram sur-
preendentes, de uma maneira bem primitiva...” (2000, p. 40). Ainda transitan-
do por aldeias que respiravam rumores de iminente conflito, a percep¢ao de
Macintyre sobre o indigena, por mais uma vez, esta associada, a sua condigao
cultural comum aos povos em seu estagio primitivo ou de selvageria, onde
neste caso, o missiondrio de maneira imaginaria cogita a pratica antropofa-
gica por parte dos Karaja: “Somente a minha grande fé nos carajas me livrou
de crer que iriam nos assar vivos e ter uma festa canibalesca com os seus dois
impotentes cativos”. (MACINTYRE, 2000).

O missiondrio, mesmo ndo tendo tido contato com outros povos indi-
genas do vale do Araguaia, nem por isso deixou de fazer mengao e tecer co-
mentarios sobre os Canoeiro, Xavante, Javaé, Tapirapé e Kaiapo. Isso porque,
durante a viagem, foi ouvindo relatos sobre essas etnias. Da mesma forma
com que se referia aos Karajas e Javaés, em seu discurso sobre esses grupos
prevalece o conceito de que esses eram selvagens e perigosos. Exemplo disto
¢ o relato registrado ao passar na altura dos territérios Canoeiro e Xavante.
Assim ele comenta: “Os nossos remadores jamais deixariam o rio para visitar
o interior, por medo dos bravos Canoeiros a direita e os temiveis Chavantes a
esquerda” (2000, p. 28). E em decorréncia de sua concepgio de selvagem dos
nativos do Araguaia, que Macintyre aponta a caréncia de agdes missionarias
evangelizadoras entre eles. De maneira enfatica, ao concluir o seu relato refe-
rente ao trecho de viagem pelo Araguaia, implora para que iniciativas fossem
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tomadas para o estabelecimento de bases missiondrias junto aos povos indige-
nas do Araguaia. Assim, ele conclama:

Ja estd mais do que adiantada a hora de comecar o evangelismo desse
povo (Karaja) esquecido. Ficamos contentes em saber que vérios olhos
estdo se tornando para essa dire¢do e cobigam essa honra. Uma fazenda
na Ilha do Bananal seria um bom comeco e logo cobriria os custos de
manuten¢do. Também hd outros como os Cherentes, os Tapirapés, os
Canoeiros, os Chavantes e os Caiapds. (MACINTYRE, 2000, p. 72)

Laraia (2008), citando Tylor (1958) aponta que, na segunda metade do
Século XIX, os estudos antropoldgicos, ao se depararem com a ideia da natu-
reza sagrada do homem, necessitaram lidar com consideragdes metafisicas e
teoldgicas, em razao de que a “nogao popular do livre arbitrio humano envol-
ve nao somente a liberdade de agir de acordo com motiva¢des, mas também o
poder de quebrar a continuidade e de agir sem causa” (2008, p. 32). Nos finais
do século XIX, a perspectiva teologica quanto as mudangas do comportamen-
to humano apoiavam-se ainda em teses da intervencdo sobrenatural, predes-
tina¢do e responsabilidade humana. Fica evidente que o missionario estava
imbuido de suas convicgdes teologicas e buscava, portanto, deixar isso claro
em sua missao pelo norte goiano. O missionario acreditava que mediante sua
mensagem protestante de salvagdo poderia infundir valores da modernidade e
civilidade as populagdes da regido.

O Sertdo, os Sertanejos, os Xerente e a Biblia: O Vale do
Tocantins e suas populacoes

Macintyre, ja no trecho da sua incursdo por terra, tendo deixado o
Araguaia e se deslocado em direcdo ao Rio Tocantins, relata o potencial da-
quela regido, sempre motivado pelo seu ideal de progresso. Para ele, era pro-
missora a atividade pecuarista; por outro lado, descreve a condi¢ao de pobreza
dos sertanejos criadores de gado, vendo-os habitando numa regido em que
prevalecia o atraso agravado pelo isolamento.

O progresso desejado pelo missionario ao norte goiano advinha de sua
concepgdo protestante europeia, onde o capital monetario produzia cresci-
mento populacional gerando atividades de produc¢ao e comércio, de maneira a
trazer o pretendido desenvolvimento para uma regido. Contudo, a despeito da
perspectiva de progresso acima, o antropdlogo David Maybury-Lewis (1988),
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que conviveu com os Xerente no norte goiano na década de 1950, pondera
que para os sertanejos da regido o “gado é riqueza, talvez até mais que dinhei-
ro...” e ainda, “E também um simbolo de posi¢do social” (1988, p. 109); entio,
comenta que mesmo o mais empobrecido dos sertanejos nao demonstrava
interesse na venda de nem mesmo uma rés. Nota-se que na perspectiva socio-
economica do sertanejo, este vivia indiferente ao conceito de progresso, como
pretendido pelo missionario, quanto a possibilidade de vir gozar de status so-
cial e riqueza (MAYBURY-LEWIS, 1988). Para Barreiro (2002), que analisa as
impressoes de viajantes estrangeiros no Brasil do século XIX, o ideal dos via-
jantes em ‘civilizar” o sertdo e “refundir” moralmente essa populagio esbarra-
va-se “no carater de dispersdo e isolamento” agravado pelo carater especifico
da relagdo homem-natureza que se desenvolvia entre esse grupo populacional.
Portanto, se por um lado, o sertanejo cultivava uma vida integrada a natureza,
servindo-se dela com seus obstdculos e perigos, por outro, os viajantes viam
as condi¢des precarias dos sertanejos como impedimento para a interven¢ao
das regras e normas da sociedade moderna e, isso mesmo, impossibilitando a
apropriacdo e organizagao capitalista daquele espago. (2002, p. 204-206)

No mesmo curso da viagem, Macintyre relata seu encontro com indige-
nas Xerente. O conceito de civilizado é mais uma vez sentido em sua narrativa
sobre essa etnia, tida por ele como mais avangada em relagdo ao Karajd, uma
vez que os habitos e conhecimentos se aproximavam dos nao indios, e, por-
tanto, dos civilizados: “Como eles se vestem com roupas e se misturam a ou-
tras pessoas, sdo considerados como civilizados, ainda mais, sdo trabalhadores
e sabem usar os implementos agricolas comuns” (2000, p. 77).

Em seguida, ap6s cruzar a Serra das Cordilheiras, no lugar denominado
Gorgulho, na altura de Piabanha (atual Tocantinia—TO), Macintyre se de-
parou com uma comunidade rural negra. Naquele lugar, o que lhe chamou
a atencdo foi o momento de devogio religiosa dos moradores. Apesar de re-
conhecé-los como religiosos, estranhou, como protestante que era, a devogao
aos santos catolicos: “Sao Benedito, o santo negro, como era natural, recebeu
a maior parte das devogdes, mas o constante estribilho ‘Jesus o nosso Pai’ de-
pois de cada invocagdo dos diferentes santos, doia ao coragdo” (2000, p. 79).
O missionario, diante da devogao religiosa daquela comunidade, relata que
interveio de modo a persuadi-los quanto a fé protestante. Para isso, prop0s ao
seu publico a realizagdo de um culto protestante dotado de elementos e ensi-
namentos diferentes dos praticados pela comunidade local. Macintyre, entéo,
faz a seguinte narrativa: “Mostramos aquela gente ‘um caminho mais excelen-
te’, cantamos alguns hinos e vendemos o terceiro e ultimo Novo Testamento”
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(2000, p. 80). Como resultado da a¢do, que contou com uma pregagao evan-
gélica, relata: “Na manha seguinte Jodo visitou os vizinhos e disse que eles nao
queriam mais nada com seus idolos e estavam resolvidos a seguir o Senhor
Jesus” (MACINTYRE, 2000, p.80). Portanto, concebe-se desse relato, que o
discurso religioso do missionario foi descrito como forma de ressaltar a ne-
cessidade de a fé protestante ser espalhada e ser o objetivo de novas frentes
missiondrias.

Posteriormente, Macintyre alcangou o Rio Tocantins e fez sua travessia
pouco abaixo da cidade de Porto Nacional. O trecho percorrido do Araguaia a
Porto Nacional significou, para o missionario, a primeira etapa da sua viagem
por terra, e teve duragido de aproximadamente trés meses. Durante sua esta-
dia naquela cidade, escreve que as vendas de Biblias se deram entre os mais
favorecidos, uma vez que, pelo menos 80% da populagao era de analfabetos. O
que nos leva a considerar que a presenca protestante nos sertdes dependia, em
muito, da formagdo de um publico letrado. O empreendimento missionario
protestante, assim, em muito dependeria da abertura de escolas.

Nesse sentido, Wedster Sabino ao abordar as acdes missionarias do
ramo protestante batista no Vale do Rio Tocantins, no periodo de 1925 a 1940,
aponta a relacao entre a prética religiosa evangelizadora e a pratica educacio-
nal escolar, quando assinala que a Junta de Missdes Nacionais — JMN, dérgao
missiondrio da Igreja Batista Brasileira, através das missionarias enviadas a
regido, inaugurou e manteve colégios em Itacaja e Tocantinia, além de outros
trés na mesma regido, ja pelo lado do estado maranhense. Para Sabino, estes
colégios foram “tidos como essenciais no apoio aos trabalhos evangelisticos, o
que evidencia a importancia da educagdo escolarizada para a disseminagao do
protestantismo na regido” (2019, p. 81).

Ao chegar a vila de Santa Ana da Chapada, préximo a cidade de
Natividade, o missiondrio viajante descreve o local como detentor de uma
situagdo de plena decadéncia: “Nao vi um lugar tio abandonado. Tinha
umas cinquenta casas em pé e s6 uma duzia tinha moradores. Por toda
parte havia bosques abandonados [...]” (2000, p. 89). Esta representagao
do sertio em condi¢do de decadéncia e atraso coincide com os relatos dos
muitos viajantes europeus pelo Brasil no século XIX. Barreiro (2002) pon-
dera que, a semelhanc¢a dos indios e negros, os sertanejos foram alvos de
recorrentes consideragdes dos viajantes, de maneira que essa populagdo era
vista como extremamente dispersa e, por isso, dotada de costumes barba-
ros. Para o autor, uma vez que a preocupagao dos viajantes era de carater
liberal e civilizador seria preciso romper com o isolamento dos sertanejos
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por meio da constru¢ao de estradas, ferrovias e navegacao a vapor (2002, p.
222). Erajustamente essa a percep¢do de Macintyre, quando emitiu comen-
tario relativo a regido por ele denominada de “terra de gado”. Assim escreve
0 missiondrio:

Cremos que quando vier a navegac¢do do rio Araguaia essa regido terd
um grande desenvolvimento. No momento, tanto a correnteza da parte
baixa do Tocantins como a falta de transporte estio impedindo o pro-
gresso e a entrada de capital estrangeiro. A regido é pouco habitada,
e nunca encontramos mais de uma ou duas moradias em um dia de
viagem. (MACINTYRE, 2000, p. 75)

Posteriormente, quando da sua passagem pela pequena cidade de
Palma, atual Parana-TO, Macintyre dd a entender que a cidade tinha sua forga
economica baseada na pecudria. Por outro lado, o missionario viajante destaca
que naquele lugar nao havia sinal de progresso, uma vez que o lugar parecia
desabitado. Mesmo admitindo que a forga de trabalho acontecia na area rural
do municipio, escreveu:

Como era época de arrebanhar o gado, a maioria das pessoas estavam
em suas fazendas, e isso, em parte, explica o aspecto deserto do lugar.
No entanto, ndo se via nenhum sinal de progresso, pois ninguém pare-
cia estar trabalhando a néo ser o marceneiro (que fazia cadeiras), uma
professora e o colportor. (2000, p. 95)

Aqui, mais uma vez, a ideia protestante europeia de progresso esta pre-
sente no discurso do missionario. O progresso por ele idealizado ndo podia
ser visto na localidade pela qual passava, dado ao fato que ali ndo conseguia
ver atividades economicas tidas por ele como parte dos processos de produgio
do moderno capitalismo, e nem diversidade de trabalhos e de servicos sendo
realizados. Para o missionario, o necessario progresso do local carecia de ele-
mentos urbanos indispenséveis ao processo civilizatorio. Assim, a narrativa
do missionario, tal qual o olhar dos viajantes do periodo, para que o Brasil
pudesse alcancar a categoria de nagdo civilizada era preciso, segundo os seus
valores da modernidade, infundir habitos regulares do trabalho disciplinado.
Nesse sentido, a0 mesmo tempo, a nogao de trabalho se revestia da ideia posi-
tiva de liberdade e independéncia e, de progresso, tanto moral como material.
(BARREIRO, 2002)
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Algumas Consideragoes

Depreende-se da escrita de Macintyre sobre as populagdes do nor-
te goiano que seu discurso foi condicionado pelos pressupostos ideolégico,
ético e religioso do protestantismo missiondrio. Macintyre teceu suas narra-
tivas imbuido da visdo de que a regido norte era carente da propagagio da
fé protestante. Sendo assim, ao longo da sua incursdo defendeu a difusdo da
mensagem evangelizadora/civilizadora. Para tanto, por onde passou, buscou
interagir com o publico alvo de suas a¢des missiondrias sempre com fins con-
versionistas. Para o missiondrio, uma vez que a fé crista protestante fosse acei-
ta, ocorreria na vida das populagdes indigenas e sertanejas, o que Mendonga
chamou de “uma reforma dos costumes no sentido dos padrées tipicos do
protestantismo” (1995, p. 93).

Como pode ser percebido ao longo deste capitulo, o discurso religioso
de Macintyre, ao operar impregnado de conceitos comuns em relagao do pen-
samento protestante sobre cultura moderna, o missiondrio, a0 mesmo tempo,
foi deixando rastros dos elementos norteadores da sua concep¢ao de mundo
e, consequentemente, dos seus ideais de sociedade. Pode-se ainda acrescentar
que o protestantismo de missao, estabelecido na regido a partir da década de
1920, em muito, carrega o idedrio propagado por Macintyre e outros viajantes
missionario. Ou seja, aquele que entende que a realidade social de uma regiao
progride a partir do momento que suas populagdes entram em contato e ade-
rem a visdo de mundo protestante. Ainda que esse progresso seja aquele com-
preendido como o tnico possivel para todos os povos, a saber, o progresso na
perspectiva evolutiva e positivista.
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A PARTICIPACAO DAS RELIGIOSAS NO BisPADO DE
Dowm JaimME CoLLins: “PARTE DA CAMINHADA
E NAO UM APENDICE”

Luciene de Sousa Ribeiro >?
Marcos Alexandre de Melo Santiago Arraes>

Consideragoes Iniciais

O presente texto ¢ parte de uma pesquisa mais ampla e que tem como
mote investigar e documentar a trajetéria de dom Jaime Collins, no periodo
de 1960 a 1999. Ele foi um bispo redentorista irlandés que viveu esse periodo
mencionado no Brasil, primeiramente no antigo norte goiano como superior
de uma missao e a partir de 1966 como bispo Miracema do Norte/Tocantins.

No decorrer da pesquisa, que vem sendo desenvolvida no Programa
de Pés-Graduagdo em Historia das Populagdes Amazonicas, da Universidade
Federal do Tocantins, as fontes apontaram para as questdes de género, haja
vista que parte das agdes desenvolvidas no periodo ja mencionado contou
com a colaboracao de religiosas que, a convite do bispo, assumiram trabalhos
relevantes nas comunidades em que viveram.

Historicamente, a mulher sempre ocupou um lugar subalterno na socie-
dade e na familia, fato que tem se tornado objeto de pesquisa de vérias areas do
conhecimento, em sua maioria com enfoque nas discussdes acerca da opressao
feminina, assim como na busca por formas de superagio dessa opressao.

Para Butler, género ultrapassa os aspectos bioldgicos e também nio é
algo estatico, mas um construto cultural, um ato performativo, ou seja, pressu-
poe praticas que podem ser consideradas tanto masculinas quanto femininas.
Para esta autora, “O género é aquilo que se supoe, invariavelmente, sob coer-
¢do, diaria e incessantemente, com angustia e prazer” (BUTLER, 2018, p. 16).

No ambito das instituicdes religiosas, mais precisamente da Igreja
Catdlica (que abarca nosso estudo), percebe-se que também a mulher desem-
penha fungdes subalternas. Hierarquicamente falando, as atribui¢des mais re-
levantes eram e continuam sendo atribuidas aos homens.

52 Mestranda em Histéria das Populacdes Amazdnicas, UFT/Porto Nacional e-mail: luciene.ribeiro@mail.
uft.edu.br.

53 professor Adjunto do Departamento de Histéria da Universidade Federal do Tocantins, Campus Porto
Nacional.
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Como resultado do empenho de muitas mulheres no decorrer da histé-
ria, a realidade foi se modificando gradativamente ao longo do tempo. E essa
mudanga se fez perceber também na referida igreja, sobretudo ap6s o Concilio
Vaticano II (1962 — 1965), em que a mulher passou a ocupar novos espagos,
anteriormente considerados apenas dos homens.

De acordo com um dos documentos produzidos durante este conci-
lio, Gaudium et Spes (Alegria e Esperanga), “As mulheres reivindicam, onde
ainda nao alcangaram, a paridade de direito e de facto com os homens”
(CONSTITUICAO PASTORAL GAUDIUM ET SPES, 2020, p. 4).

Nesse mesmo sentido, este referido documento traz outras mengdes em
defesa dos direitos das mulheres, sobretudo com relagao ao respeito pertinen-
te a escolha de estado de vida (solteira ou casada), assim como sobre a questao
da educagao e cultura iguais as dos homens.

Nessa mesma dire¢do, o decreto Perfectae Caritais (Caridade Perfeita),
de 28 de outubro de 1965, propos a renovagao dos Institutos de vida religiosa
(masculino e feminino). O mesmo sugere também atualiza¢do quanto a mis-
sdo e também tratou da identidade da vida consagrada, ou seja, editou uma
norma pratica adaptada aos novos tempos, pos-Segunda Guerra Mundial e
revolugdo industrial (PERFECTAE CARITAIS, 2020). Tudo isso abriu pre-
cedentes para maior inser¢ao dos (a) religiosos (a) no meio do povo. O docu-
mento provocou cada um desses ordenados (a) (padres e freiras) a irem “ao
encontro dos homens” (PERFECTAE CARITAIS, 2020, p. 2).

E afinal, como se deu essa insercdo na Prelazia/Diocese de Miracema?
As orientag¢des do Concilio Vaticano II foram acolhidas? Houve resisténcia?
A partir de agora, vamos conhecer como se deu o desenrolar dos fatos diante
dessas novas orientagdes, sobretudo com relagao a atuagao das religiosas inse-
ridas no contexto do norte goiano.

POS-CONCILIO VATICANO II: o Olhar de Dom Jaime
para as Religiosas

A partir do Concilio Vaticano II, houve maior abertura por parte da
Igreja Catdlica quanto aos direitos da mulher e, a partir do que é preceituado
no Cddigo de Direito Canonico (veremos mais abaixo), as religiosas passaram
a ocupar espacos anteriormente ocupados apenas pelos homens.

E importante salientar que esse espaco s6 era ocupado dependendo da
realidade de cada prelazia ou diocese. A bem da verdade, foram progressos bem
pequenos dentro da hierarquia da Igreja, predominante patriarcal. Mesmo em
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2021, com a alteragao do canon 230 do Cddigo de Direito Candnico, que abriu
espaco aos ministérios do leitorato e do acolitato® aos leigos e estendendo as
mulheres, por meio da carta apostdlica, Spiritus Domini (CNBB, 2021), ndo
significou grandes mudangas.

No contexto da nova Prelazia de Miracema do Norte, criada em 1966,
nas pesquisas realizadas, percebemos que as religiosas que viveram naquele
periodo, exerceram trabalhos relevantes e que marcaram suas vidas. Nossos
estudos ndo abarcam a realidade de outras prelazias/dioceses circunvizinhas,
portanto ndo podemos tecer nenhum comentario nesse sentido.

O fato é que encontramos inimeras cartas nos Arquivos da Curia de
Miracema do Tocantins (ACM), no qual dom Jaime Collins enviava a supe-
riores ou superioras de congregacdes em varias partes do Brasil, explicando a
necessidade existente nessa prelazia que assumira, e solicitando que enviassem
padres/religiosos e também e também freiras/religiosas a fim de atenderem a de-
manda existente. Grande parte desses pedidos foi negada, entretanto, algumas
congregagoes se sensibilizaram com o pedido do bispo e enviaram religiosas.

Desse modo, aos poucos as freiras foram ocupando os espagos vacantes,
em diversos municipios da prelazia. Pelo que nos consta, as congregagdes en-
viavam geralmente trés ou mais religiosas, com formagao técnica ou mesmo
superior na area da educagdo ou satide e dessa forma atuavam nessas areas
ou em alguma ou varias pastorais, concomitantemente, tais como: Pastoral
Catequética, Pastoral da Crianga, Pastoral da Saude, Pastoral da Periferia,
além de uma Pastoral Indigena, que conta com a participagao de uma religiosa
que atua desde a década de 1970, junto ao povo Xerente.

Acresce que essas religiosas que possuiam formacgao nessas duas areas
(educagdo e satde), normalmente conseguiam contrato de trabalho junto ao
poder publico estadual ou mesmo municipal ou através da celebracao de con-
vénios destes 6rgaos com a prelazia. Ja as demais que, de acordo com o bispo,
dedicavam-se integralmente a pastoral, eram mantidas com recursos prove-
nientes de projetos submetidos a entidades alemas que os financiavam. Na
justificativa desses projetos encontrados, nota-se elogios excessivos as mes-
mas, e que, por vezes, nos questionamos se tais qualidades procediam ou se
seria apenas para convencer a entidade financiadora.

Em um projeto enviado a uma dessas entidades, na justificativa, o bispo
exalta o trabalho das religiosas, chegando a dar exemplo de um encontro voca-
cional de candidatos ao sacerddcio que dos seis que irdo para o semindrio em

54 Até entdo era atribuicdo dos seminaristas, ja nos anos finais da formac3o para o sacerddcio.
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1985, todos sao pertencentes a comunidades entregues a religiosas e que um
deles teria despertado a sua vocag¢ao sacerdotal a partir da formagio recebida
por uma freira (PROJETO/ADVENIAT, 1984, ACM).

Como parte da metodologia utilizada, recorremos a entrevista semies-
truturada que foi realizada em 26 de novembro de 2020 com trés religiosas.
Nesse aspecto, através da memdria da irma Cecilia Vier, foi possivel aclarar
como se dava esse processo. No decorrer da entrevista, mesmo sem que tocds-
semos nesse assunto, ela interrompeu: -“Vocé conhece o Martinsinho? Ele é
meu”. Ao falar isso, nos recordamos dessa parte do projeto que acabamos de
mencionar, pois sabiamos de quem a freira se referia. Trata-se de um padre
que iniciou sua formac¢ao no inicio da década de 1990, e era proveniente de
uma comunidade atendida por essa freira.

Entio mostramos interesse no assunto e ela contou toda a historia, que
resumiremos a seguir. Isso nos reportou a Portelli (2016), que defende que a
historia oral é, antes de tudo, a “arte da escuta”, pois:

Mesmo quando o didlogo permanece dentro da agenda original, os his-
toriadores nem sempre estdo cientes de que certas perguntas precisam
ser feitas. E comum, alids, que a informagdo mais importante se en-
contre para além daquilo que tanto o historiador quanto o narrador
consideram relevantes (PORTELLI, 2016, p. 10)

De acordo com a freira, ele era aluno da escola onde ela trabalhava, e ela
se sensibilizou com a situa¢do dele porque o mesmo possuia um problema na
perna que o impedia de fazer algumas atividades comuns aos alunos, dentre
as quais, da disciplina de educagdo fisica. Entdo o levou para o Hospital Sara
Kubitschek, em Brasilia — DF, para fazer a cirurgia e depois o deixou sob os
cuidados de uma religiosa que também era sua irma de sangue, até passar esse
periodo em que ele precisava de cuidados, retornando posteriormente para
busca-lo. Depois de certo tempo ele a procurou dizendo que queria ser um
padre e ela fez os encaminhamentos necessarios. Nesse sentido, é que se da sua
familiaridade com ele, a ponto de considera-lo um filho (VIER, 2020).

A freira, ao ser questionada se havia encaminhado outro candidato ao
sacerddcio anteriormente, disse que nao, mas que depois surgiram outros, que
eram criangas quando elas viviam na cidade, que tiveram o mesmo interesse,
quando elas ja haviam mudado da cidade.

Ainda nesse projeto mencionado, o bispo também trata da importancia
da atuagdo das religiosas na pastoral da periferia, que, de acordo com ele, era
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uma necessidade urgente, visto que as periferias estavam “inchadas com pes-
soas fugindo do sertao” (PROJETO/ADVENIAT, 1984, ACM).

Esta ultima informagdo nos fez questionar: O que fez com que esses
sertanejos deixassem suas terras? As historiadoras goianas, Sousa e Carneiro
(1996), nos ajudam a entender melhor esses dados. De acordo com elas, como
Goids era um estado agrario, e, como resultado das politicas de estado adota-
das pelo governo anterior, Ari Valaddo (1978 a 1981), esse periodo foi marca-
do pela concentragdo de renda, que teve como base a modernizagio conserva-
dora dos grandes proprietarios.

Vale salientar que Ari Valadao foi o ultimo governador indicado pelo
regime militar. Apesar de o seu governo ter realizado grandes investimentos
para o desenvolvimento da agricultura e da pecudria, apenas os grandes e mé-
dios proprietarios foram beneficiados, o que for¢ou o éxodo rural, visto que
estes pequenos produtores foram marginalizados dos beneficios de créditos
rurais. Sobre isso as autoras mencionam: “A intensidade do éxodo rural teve
efeitos danosos, como o aparecimento dos boias-frias, o aumento das favelas,
o desemprego, o subemprego e a persisténcia de altas taxas de analfabetismo”
(SOUZA; CARNEIRO, 1996, p. 103).

Naturalmente, a presenca de religiosas, no decorrer do tempo, passou
a ser superior a de padres. Mas além da expressiva presenca destas, também
notamos o protagonismo exercido por umas dessas religiosas, irma Maria do
Rosdrio, palestrando sobre Fundamentagdo teoldgica e sociopsicoldgica das
comunidades de base. E também a visdao do padre que realizou o registro: “O
curso foi muito bom para padres e religiosas”. (LIVRO TOMBO, 1970, p. 19
e 20). Esclarecemos que as Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) foram um
marco na histoéria da Igreja Catolica no Brasil, aproximando-a dos pobres.

Além disso, algumas também assumiram pardquias, em alguns muni-
cipios onde nao existiam padres residentes, com embasamento no Cdédigo de
Direito Canonico:

Can. 517 — [...] § 2. Se em virtude da falta de sacerdotes, o Bispo dio-
cesano julgar que a participacdo no exercicio da cura pastoral da pa-
roquia deva ser confiada a um didcono ou a outra pessoa que nio
possua o caracter sacerdotal, ou a uma comunidade de pessoas, cons-
titua um sacerdote que, dotado dos poderes e das faculdades de paroco,
oriente o servigo pastoral.

Can. 1112 — § 1. Onde faltarem sacerdotes e diaconos, o Bispo dio-
cesano, obtido previamente o parecer favoravel da Conferéncia
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episcopal e licenga da Santa Sé, pode delegar leigos para assistirem
a matrimonios.

§ 2. Escolha-se um leigo idéneo, capaz de instruir os nubentes e apto
para realizar devidamente a liturgia matrimonial®>. (CODIGO DE
DIREITO CANONICO, can. 517, § 2° e 1.112, § 2°, grifo nosso)

O texto nao faz nenhuma mencéo a freiras ou religiosas, como ¢é co-
mum se referir a estas mulheres, para suprirem as auséncias de sacerdotes e di-
aconos, e sim aos leigos, e tdo somente menciona assistirem a matrimonios. E
ainda do parecer favoravel da Conferéncia Episcopal e da Santa S¢, conforme
reza o Can. 1.112, transcrito acima. Encontramos algumas cartas que tratavam
sobre as licencas concedidas a religiosas que assumiram algumas paréquias.
Também foi possivel ver sobre a atuagio delas na area da satide e da educagao
a fim de atender as demandas locais, pois:

[...] Desde quase *76 temos religiosas cuidando de pardquias, organizando
as diversas equipes, tais como: Liturgia, catequese, formacéo de pais e pa-
drinhos para o batismo, noivos, jovens para a crisma, grupo de reflexao,
etc, como também organizando os festejos anuais; enfim toda atividade
paroquial, menos, é claro, o que depende do ministério sacerdotal. Faz
dois anos que batizam e, com a devida licenga presidem nos casamentos.
Por causa de circunstincias locais, presen¢a nos setores de educagdo
e saude, nem todas as Irmas estdo trabalhando em tempo integral na
Pastoral, aos poucos estamos caminhando para ter uma Irma em cada
comunidade. (CARTA, 07/02/1984, ACM)

Quando o bispo assumiu a prelazia sé existiam duas congregagdes:
Preciosissimo Sangue e Assunc¢do. Dezoito anos depois ja eram seis, sendo:
Irmas da Assun¢ido (Miracema), Irmas Servas do Espirito Santo (Rio Sono e
Aparecida do Rio Negro), Irmas de Sao Luis (Barrolandia e Colmeia), Irmas de
Nossa Senhora (Divindpolis e Mariandpolis), Irmas Palotinas (Pedro Afonso,
Goiatins e Itacaja) e Irmas do Imaculado Coragao de Maria (Miranorte,
Colinas e Presidente Kennedy) (ACM, 2019).

Considerando a situa¢do de pobreza em que se encontrava a regido a
época, totalmente carente das politicas publicas, a Pastoral da Crianga que

5> No site Vatican s6 encontramos a vers3o em Portugués de Portugal, por isso o acento agudo em matri-
monio e idéneo.
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desde a sua concepgao, em 1983, teve como missdo ... promover o desenvol-
vimento das criangas, a luz da evangélica opgao preferencial pelos pobres, do
ventre materno aos seis anos, por meio de orienta¢des basicas de saude, nu-
tricdo, educacdo e cidadania...” (PASTORAL DA CRIANCA, 2020, on-line),
veio colaborar com as familias que se encontravam em vulnerabilidade social.

Ademais, vimos que grande parte da renda arrecadada nos festejos
daquele ano foi para a constru¢ao de uma “Casa da Crian¢a Desnutrida” e,
portanto, fazia parte das bandeiras levantadas pelo bispo (LIVRO TOMBO,
1971, ACM).

De acordo com resumo de reunides registradas nos livros tombo, sem-
pre havia a presenca das religiosas, mesmo quando o assunto ndo parecia a
principio tao pertinente, como uma de 13 de abril de 1971, cuja pauta era:
manutencio do clero e do Centro de Treinamento de Lideres, onde notamos a
presenca do bispo, onze padres e quatro religiosas. Certamente a participagao
delas era importante, pois era recorrente a participacdo destas.

Da mesma forma, também era grande a participagdo das mulheres, nos
eventos considerados proprios para elas, como um encontro realizado entre
15 e 17 de margo de 1972, intitulado: 2° Cursilho de mulheres de Miracema,
com formadores da capital goiana, onde registraram a presen¢a de 50 mu-
lheres, incluindo até mesmo algumas de Paraiso e Porto Nacional, que nao
faziam parte da prelazia (LIVRO TOMBO, 1972, ACM).

Encontramos, por conseguinte, uma carta de primeiro de junho de
1989, escrita pelo diretor do Nucleo Regional da Secretaria de Saude solici-
tando ajuda para realizacdo da 1* campanha de vacinagdo contra a paralisia
infantil no recém-criado Estado do Tocantins, a qual o bispo responde, no
mesmo dia, que com relagdo ao uso de saldes e divulgagoes precisa falar com
cada vigario e ainda o texto a ser seguir que demonstra grande confian¢a no
trabalho das religiosas, assim como aproveita para falar dos poucos recursos
disponibilizados por parte do poder publico, a fim de atender aos beneficiarios
da saude. Em conformidade com o bispo:

Desde a sua instalagdo a Diocese se empenhou na melhoria da saude do
povo, especialmente os mais carentes. Por isso que em cinco lugares,
Meira-Matos, Tocantinia, Barrolandia, Divindpolis e Mariandpolis te-
mos uma Irma dedicada, tempo integral, no campo da saide. Com toda
modéstia, podemos dizer que elas tém feito verdadeiros milagres com as
minguadas ajudas que recebem das Prefeituras e do Estado. Eu sei que
com elas o Ntcleo Regional pode contar. (CARTA, 01/06/1989, ACM)
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Reflexao de Algumas Religiosas Sobre a Atuacao de Dom
Jaime Collins

Por meio de e-mail recebido em 20 de abril de 2016, a freira Regina Maria
Cavalcanti, atualmente com 82 anos, religiosa da Congregacio das Religiosas
da Assuncao, natural da cidade do Rio de Janeiro, nos informou que foi en-
viada em missdo a Pedro Afonso em 1968, e, posteriormente, a Miracema do
Norte, onde passou a colaborar mais diretamente com dom Jaime, visto que
em Pedro Afonso a congregacdo estava mais a servigo da escola paroquial,
embora atuasse também como agente de pastoral.

Em conformidade com a mesma, de 1971 a 1979 ela esteve na dire¢do
do Centro de Treinamento de Lideres (CTL), em Miracema do Norte, traba-
lhando na formagao de liderangas das diversas pastorais da prelazia. Ou seja,
por oito anos a freira esteve a frente de um trabalho essencial em uma pre-
lazia emergente. Ela que era graduada pela Faculdade Nacional de Filosofia,
Ciéncias e Letras da Universidade do Brasil, atual Universidade Federal do Rio
de Janeiro, possivelmente pode contribuir muito, visto que, naquela época,
uma formagdo universitaria era privilégio para uma minoria, sobretudo na
regido estudada.

Vimos, no decorrer da pesquisa, que o CTL era um relevante centro
que sediava grandes encontros. A freira fala dos leigos do sertao que iam até
Miracema para participar dos encontros e também das missoes realizadas
nesse interior da diocese. “O Centro de Formagdo de Lideres era um grande
instrumento para a formagao do laicato. Cursos, encontros de reflexdo e de
atualizagdo, retiros traziam a Miracema pessoas de todas as partes da Prelazia.
E ndo sé da Prelazia” (CAVALCANTI, 2016).

Trazemos também parte das narrativas de trés religiosas da Congregacao
Missionarias Servas do Espirito Santo. Irma Cecilia Vier, natural do estado de
Santa Catarina, vivia em Sdo Paulo quando foi convidada para ir morar em
Rio Sono, a época pertencente a Prelazia de Miracema do Norte.

A irma Vier rememora esse periodo de sua trajetdria missiondria mar-
cada por adversidades. Acostumada a viver nas regides Sul e Sudeste do pais,
a regido Centro-Oeste a época, sobretudo o norte goiano, ainda caminhava a
passos lentos em dire¢do ao desenvolvimento. Elas, juntamente com duas com-
panheiras, se depararam com uma moradia de “casa de palha com talo de buriti,
de terra batida e a cobertura de palha”. Por serem jovens, tudo parecia divertido
e também soava como uma novidade, e isso tudo as reanimava. Haviam escolhi-
do serem missionarias e a regido parecia-lhe bem propicia para exercerem suas
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missoes, mesmo com os desafios que enfrentaram sobretudo nos primeiros
anos com relagio a goteiras frequentes durante o inverno (VIER, 2020).

A irma Vier lembra que nio existia escola na cidade e o povo pedia que
as religiosas assumissem a atribuicdo de fundar e manter uma em funciona-
mento. A principio elas ndo tinham essa inten¢do em virtude dos objetivos
primeiros da missao assumida. Posteriormente, devido a insisténcia e com a
prerrogativa das pessoas da comunidade lhes ajudarem, aceitaram. Nos pri-
meiros tempos, a referida escola funcionava em situagdes precdrias, asseme-
lhando-se muito as condigdes da residéncia delas, ou seja, de palha e partes
de madeira, o ensino se resumia as primeiras letras. No decorrer do tempo,
com as melhorias estruturais, foi possivel também ofertar o curso técnico em
Magistério. A freira relembra tempos dificeis nesses vinte anos em que passa-
ram em Rio Sono, sobretudo por causa das perseguicoes politicas, mas foi uma
experiéncia que marcou positivamente a sua vida de missionaria (VIER, 2020).

Em sua narrativa, ela enaltece a atua¢ao do bispo, como “um grande
missionario” e grande apoiador do trabalho delas. “Ele ia muitas vezes 14 e nos
animava e até ajudava a orientar”. Em outra parte de sua narrativa, a freira
diz: “quando ele vinha a gente ficava contente porque ele nos animava muito
e também ia nas comunidades”. Também relatou que as vezes precisava ir a
Goiania para tratar de questdes do colégio e nessas horas podiam contar com
o companheirismo do bispo, como ela cita: “grande amigo” (VIER, 2020).

Ja a irma Ilma Canal, natural do Espirito Santo, fala a respeito do tra-
balho a partir de 1989, junto a essa comunidade de Rio Sono. Ela atuava com
a formagdo de liderangas no sentido de valorizar a alimenta¢ao, os remédios
caseiros, atribui¢oes da pastoral da crianga em integragdo com as demais pas-
torais. Ela menciona que a alimentagdo alternativa, assim como os remédios
caseiros, salvou muitas vidas. “A gente fazia muitos medicamentos, primarios,
né, as necessidades eram grandes e o povo sofria muito, ndo tinha muito re-
curso, entdo recorria a natureza” (CANAL, 2020).

Também essa freira lembra outro fato que marcou sua caminhada: “as
grandes assembleias que reuniam toda a diocese e cada ano em um lugar”.
Essas assembleias que a mesma se refere eram assembleias rurais das CEBs. Ha
registros dessas também nos livros tombos. Geralmente ocorriam em um pe-
riodo de trés dias, em alguma comunidade rural, préxima a um rio, geralmen-
te construiam barracdes de palhas para abrigar as pessoas. “Isso era marcante
porque vocé via a alegria das pessoas nos trés dias, ao se encontrarem para
aprofundarem a palavra de Deus e para celebrar a partilha da alimentagéo e a
alegria que as pessoas tinham de fazer tudo acontecer” (CANAL, 2020).
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No decorrer das entrevistas, tanto na fala das irmas Vier e Canal quanto
da Maria Leonice Neves (a época ainda noviga e que passou dois anos durante
seu processo formativo), foi possivel perceber o que ja tratamos sobre a parti-
cipagao das religiosas nas reunides e o protagonismo exercido por elas.

Ambas afirmaram que a participacio delas nas atividades consideradas
dos padres marcou suas trajetorias religiosas. Ha de se considerar que a reali-
dade é outra, o quantitativo de padres na regido aumentou significativamente,
portanto ndo ha mais religiosas assumindo paroquias, como vimos naquele
contexto das décadas de 1960 a 1990. “As reunides que aconteciam eram jun-
tas, era um trabalho conjunto, ndo havia de um lado as irmas e de outro lado
trabalhavam os padres [...] E isso foi marcante pra gente, pois afinal era seme-
lhante, a busca, o celebrar” (CANAL, 2020).

Ainda sobre essa integracdo, a irma Neves, mencionou que nao se sen-
tiu como um apéndice, ou seja, algo a parte, mas integrada a realidade local.
Também o fato da irma Vier fazer parte do conselho diocesano foi algo que
lhe chamou a atengéo, pois na visdo dela era relevante na década de 1990. “A
gente sentia que fazia parte da caminhada da diocese, sentia integrante e nao
um apéndice. [...] A Cecilia fez parte do conselho, imagine naquela época uma
religiosa fazer parte de um conselho diocesano, era algo importante. Ela e al-
gumas outras” (NEVES, 2020).

Consideragoes Finais

Tendo em vista as pesquisas realizadas, percebemos que consideravel
parte dos trabalhos desenvolvidos na Diocese de Miracema, sobretudo a par-
tir da década de 1970 contou com a valiosa colaboragao de muitas religiosas
que vieram para a regido e dedicaram-se diuturnamente as pastorais existen-
tes, tais como: Pastoral Catequética, Pastoral da Crianga, Pastoral da Saude,
Pastoral da Periferia, Pastoral Indigena, dentre outras, como também estive-
ram a frente das principais atividades existentes nas comunidades locais, as-
sumiram escolas e postos de satde a fim de fazer com que as politicas publicas
chegassem a populagdo. Desse modo, contribuiram com a missao do bispo na
regiao, assim como, com o desenvolvimento da regido.

Enfim, fica evidente que as religiosas ocuparam esses espagos sociais
mais por sensibilidade com relagdo a realidade local e pelo incentivo do bis-
po, ou mesmo por obediéncia as suas missdes, consequentemente corrobo-
raram para o fortalecimento da posi¢ao feminina no ambito da igreja, tra-
dicionalmente patriarcal, e da sociedade norte goiana. Isso ndo representou
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uma mudanga estrutural na hierarquia da igreja, haja vista que na atualida-
de as religiosas ndo exercem essas mesmas fungdes na regido. Mesmo que o
Documento Final do Sinodo para a Amazoénia, em 2019, através do item 99,
manifeste o desejo do papa Francisco com relagao a ampliagdo dos espagos
para a presenca feminina na igreja (SYNOD, 2020), efetivamente as relagoes
de géneros ainda carecem de muitas discussoes.
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Do CaMPESINATO A COMUNIDADE QUILOMBOLA —
A SAGA DOsS RODRIGUES DA BARRA DA AROEIRA

Maria Helena Borges®®
Marcos Alexandre de Melo Santiago Arraes™

As comunidades quilombolas espalhadas pelo territério brasileiro se or-
ganizam politicamente em torno de suas reivindicagdes mais importantes, que
sdo; a demarcagao dos seus territdrios e suas respectivas titulacoes. Estes direi-
tos estdo garantidos através da Constituicdo Brasileira de 1988, no artigo 68,
do Ato das Disposi¢oes Constitucionais Transitorias (ADCT). Os processos de
reconhecimento de terras quilombolas sio importantes, uma vez que amplia a
cidadania negra, quilombola e a democracia, pois reconhece a pluralidade que
constitui a Nagdo brasileira. Consideramos que esses grupos sio comunidades
portadoras de etnicidades proprias que sofrem com as consequéncias das desi-
gualdades sociais e da instabilidade politica e economica do pais.

Nao é qualquer area de terra que pode ser identificada como terra qui-
lombola. De acordo com o texto do Decreto 4.887/2003, as terras que serdo
regularizadas precisam corresponder aquilo que é definido como territério
tradicional. Tais comunidades sdo detentoras de caracteristicas culturais pe-
culiares que as distinguem entre si e da sociedade em geral, onde a terra é
usada para producao de alimentos necessarios a sua sustentabilidade. Os ter-
ritérios quilombolas também sao locais, onde os seus antepassados viveram
e estdo enterrados, estabelecendo assim, o sentimento de pertencimento. A
identidade quilombola ainda é um instrumento de luta, pela qual as comuni-
dades estdo buscando acessar as politicas publicas e, com isso melhorar suas
condi¢des de vida, produzir e preservar sua historia.

Este capitulo tem como objetivo relatar um pouco acerca da histéria
e da luta da Comunidade Quilombola Barra do Aroeira, localizada na regido
sudeste do Estado do Tocantins. Este capitulo terd como suporte fonte orais
levantadas durante a pesquisa que resultara em nossa dissertagiao para conclu-
sao do mestrado em Histéria das Populagdes Amazonicas, da Universidade
Federal do Tocantins.

56 Mestranda pelo Programa de Pés-Graduagdo em Histéria das Populagdes Amazonicas — PPGHISPAM,
da Universidade Federal do Tocantins — UFT.

57 Professor Adjunto do Curso de Histéria da Universidade Federal do Tocantins, campus de Porto Nacio-
nal e do Programa de Pds-Graduagdo em Histdria das Populagdes Amazdnicas - PPGHISPAM, da mesma
IES.
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Localizada nos municipios de Lagoa do Tocantins, Novo Acordo e Santa
Tereza do Tocantins, fazendo divisa com o corredor ecoldgico do Jalapao®® —
regido sudeste do Estado do Tocantins —, a Comunidade Quilombola Barra
da Aroeira esta situada numa area de 62.315 hectares. As unidades residenciais
estdo em uma area de terras formada pelo encontro dos cérregos Aroeira e
Brejo Grande, no municipio de Santa Tereza do Tocantins. Sobre o nome da
Comunidade, existem documentos e pesquisas
Neste trabalho, adotamos a denominagao “da”, com base na explicagao de uma
moradora para a pesquisadora Glaucia Bastos do Amaral (2016), vejamos:

com a grafia “de”, “do” e “da”.

Uma polémica envolve o nome da comunidade: afinal é Barra da Aroeira,
Barra de Aroeira, Barra do Aroeira? No documento da Associa¢do en-
contramos Barra de Aroeira e nos relatos obtidos em campo, apareceu
Barra da Aroeira, entdo Izabel quando questionada disse que Aroeira
¢ o nome do corrego, mas o corrego recebeu esse nome devido a gran-
de quantidade de arvore Aroeira nas suas margens, por isso, corrego
Aroeira. Esclarece assim Izabel, Da aroeira, aroeira é nome feminino e
é drvore. O nome do corrego se deu aroeira por causa das drvores. Barra
da Aroeira. (AMARAL, 2016. p. 66)

Os municipios que sdo considerados como pertencentes a regiao do
Jalapao sao: Lizarda, Novo Acordo, Mateiros, Sao Félix do Tocantins, Santa
Tereza do Tocantins, Lagoa do Tocantins e Rio da Conceigao, sendo que entre
estas cidades, somente Lizarda e Novo Acordo existiam enquanto municipios
instituidos antes da Constituicdo de 1988. A criacio, dos outros cinco munici-
pios, ocorreu no dia 5 de outubro de 1989, quando foi promulgada a primeira
Constitui¢ao do Estado do Tocantins, feita nos moldes da Constituigdo Federal.
Foram criados mais 44 municipios além dos 79 ja existentes. Atualmente, o
Estado do Tocantins possui 139 municipios.

58 Unidade de Conservagdo do Estado do Tocantins, Parque Estadual do Jalap3o, constituido em 12 de
janeiro de 2001, pela Lei estadual 1.203, abrange uma drea de quase 150 mil hectares. Os municipios
que compdem o Jalapdo sdo: Mateiros, Sdo Félix do Tocantins, Lizarda, Novo Acordo, Santa Tereza do
Tocantins, Lagoa do Tocantins e Rio da Conceigdo.

59 ZACARIOTTI, M. E., SIQUEIRA, S. R., CASTRO, G. G. A Recepgio dos processos comunicacionais no Qui-
lombo Barra de Aroeira. In: Comunidade Quilombola Barra da Aroeira (TO): abordagem fenomenoldgi-
ca... Redes (St. Cruz Sul, Online), v. 21, n2 2, p. 63 - 86, maio/ago. 2016 96 CONGRESSO BRASILEIRO DE
CIENCIAS DA COMUNICAGAO, 32, 2009, Curitiba. Anais... Curitiba, 2009. 1 CD ROM. AMARAL, Glaucia
Bastos do. As territorialidades da Juventude na Comunidade Quilombola Barra de Aroeira em Santa
Tereza do Tocantins. 2017. Disponivel em PDF. Relatério de andamento de processos de titulagdo do IN-
CRA — Territérios Quilombolas, 2019. Disponivel em https://antigo.incra.gov.br/pt/quilombolas.html.

147


https://antigo.incra.gov.br/pt/quilombolas.html

Nesse sentido, a respeito da criagao de novos municipios com a criagdo
do Estado do Tocantins, Dias (2011) argumenta que esta obedeceu a proje-
tos politicos e nao considerou as especificidades regionais ou em atender aos
anseios populares, obedecendo muito mais a uma cartografia pré-existente a
ocupagdo e aos interesses politicos e financeiros de grupos que ainda hoje re-
presentam a elite do Tocantins, a exemplo dos ruralistas locais. Com isso, a
autonomia dos herdeiros de Félix Rodrigues sofreu um grande abalo na nego-
ciagdo do seu territorio de direito, uma vez que cidades inteiras ficaram dentro
de areas que eles julgam sua por direito, por meio de heranga, reduzindo assim
a area demarcada por Félix Rodrigues em 1871.

A Comunidade Quilombola Barra da Aroeira se constitui enquanto
grupo étnico com identidade territorial com sua génese em 1871, soman-
do atualmente, 150 anos de existéncia no mesmo territério, quando Dom
Pedro II teria presenteado, com terras, um negro combatente na guerra do
Paraguai, Félix José Rodrigues. A perda do territério original esta presente
nas narrativas dos moradores da Barra da Aroeira, que no decorrer do sécu-
lo vém buscando garantir os direitos que julgam ter, muitas vezes abrindo
mao de algumas delimitagdes originais e buscando utilizar instrumentos le-
gitimos, sem recorrer a violéncia. Este contexto ¢ importante, pois corrobo-
ra com a narrativa de Alvara Fernandes Rodrigues, 82 anos, bisneta de Félix
Rodrigues e uma das moradoras mais antigas, ainda viva, da Comunidade
Barra da Aroeira.

Nao tinha Novo Acordo, Santa Tereza nem Lagoa, s6 a cidade que tinha
era o Carmo [Monte do Carmo]. Quando meu avd chegou pra qui, 1 no
Porto tinha oito casas... quando chegaram aqui. Hoje o Porto ta chegan-
do aqui na beira do Balsa [rio]... ai nesse mundao nao tinha casa néo, s6
matdo [mata fechada]. Agora ndo, é cheio de cidades.

Segundo a presidente da Associagdo e tetraneta de Félix Rodrigues,
Maria de Fatima, a concentracio das familias no local, onde atualmente fica as
residéncias dos moradores da Comunidade comegou em 1933, quando che-
gou a familia de Jacob José Rodrigues seguida pelas familias de Diolinda Maria
Rodrigues, Semedo José Rodrigues e Gilberto Barreira Rodrigues. Maria de
Fatima relembra sobre o inicio do povoado, “Mais vim pra cd deu motivo pra
muita discussdo, alguns ndo concordou, ficou nas roga e acabou perdendo
as terras para os grande fazendeiros”. A irma de Maria de Fatima, Salviana,
reforca a narrativa.
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Meus antepassado sempre falava para eles que era pra juntar a co-
munidade, chamar os outro parentes para aumentar o povoado, mas
ndo era pra esquecer de trabalhar nos seu lugar de origem, fazer suas
chacrinhas, pra sempre trabalhar a terra. Quando a minha avd, Joana
Ferreira, foi a primeira pessoa que chegou aqui, sabe? [...] chegaram
aqui pra juntar no povoado com o pai dela, o sogro e a madrasta dela.
Em 1933, que eles chegaram aqui, no ano passado [2020] o povoado
completou 87 anos.

Segundo o Relatério Técnico de Identificacio e Delimitagio do
Territério (RTID) do Instituto Nacional de Colonizagao e Reforma Agraria
— Incra (Apud Marques (2008), a comunidade estd empenhada, desde 1950,
a garantir seu territdrio, inclusive, naquele ano, uma comitiva teria viajado
para o Rio de Janeiro (R]) para tentar recuperar o documento que compro-
va a doag¢do, mas que nio obteve sucesso na empreitada. Diante do insuces-
so, a comunidade se organizou, intensificou os contatos com o Sindicato dos
Trabalhadores Rurais de Porto Nacional, a Comissdo Pastoral da Terra (CPT),
o Grupo de Consciéncia Negra do Tocantins (Gruconto) e a Comunidade de
Saude, Desenvolvimento e Educagdo (Consaude), e em 2004, criando uma as-
sociagao para que tivesse representagdo juridica para obter o reconhecimento
como comunidade quilombola e, assim garantir o territério em que vivem
desde o século XIX. Apds 150 anos da doagdo da terra, os herdeiros de Félix
Rodrigues foram sendo empurrados forcadamente e atualmente tem garan-
tido como comunidade quilombola apenas 12% da area original, enquanto o
restante foi ocupado por dezenas de fazendas. Maria de Fatima quer que, pelo
menos, a area demarcada seja mantida e declarada, através da entrega do titulo
definitivo. Em seu depoimento foi categdrica ao afirmar que: “A gente ndo vai
conseguir nossa area de heranca de volta, mas pelo menos essa, que o Incra
fala que é nossa, seja entregue nosso documento”.

Foi necessario a constitui¢do de uma identidade quilombola, a Barra
da Aroeira, face a necessidade de luta pela manutencao de seu territorio.
Recuperar esse passado tem um duplo sentido: a afirmacido de uma identida-
de e a legitimac¢ao da titulacao e posse da terra. E a historia da Comunidade
representa a luta para a conquista e manutengao desses direitos, portanto, os
lagos de parentesco firmados e a territorialidade sdo pontos que fortalecem a
identidade da comunidade.

A identidade é onde moram os significados culturais da diferenga, as-
sim sendo, a autoidentificacdo é um elemento muito importante na condigdo
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de grupo étnico (AMARAL, 2016). Eles se identificam e se sentem pertencen-
tes ao lugar que herdaram e afirmam que ¢ de suma importancia permanecer
no territdrio em estdo suas raizes, onde estio enterrados os seus antepassados.
Percebemos em nossa pesquisa que, ao longo de um processo histdrico, novas
técnicas promovem mudangas nas relagdes sociais e no espago, e, por sua vez,
o modo de vivéncia dos grupos precisam se adequar as mudangas, mesmo
que possam manter as tradi¢oes de outrora. Estas tradi¢oes sdo mantidas por
intermédio da memoria coletiva, que é uma plausivel testemunha do passado
vivenciado por tais grupos.

Entendemos que é na comunidade que os moradores dio um novo
significado as suas lutas, e a condi¢do de serem remanescentes proporcionou
para a comunidade a garantia sobre o direito de suas terras, deu-lhes voz po-
litica e possibilitou a continuidade de suas manifestagdes culturais, ganhando
visibilidade pelas comunidades externas e pelo poder publico. O processo de
reconhecimento intensificou, ainda, os dialogos sobre a memoria e a histo-
ria, atribuindo dessa forma uma nova simbologia ao seu passado, fortificando
assim as lutas no presente, exaltando, principalmente, sua historia com o ex-
-soldado que participou da guerra para deixar de heranca aos seus descenden-
tes, a terra em que vivem.

Compreendemos que o territdrio é definido pelo contexto histérico in-
serido e por meio de suas relagdes sociais ou culturais. O territério implica
uma proporgdo politica, simbolica, cultural e econémica em que os grupos
sociais atribuem uma identidade acerca do espago em que vivem de forma
que, o pertencimento aquele territorio envolve a representagdo das identida-
des culturais desses sujeitos. De acordo com Abrao (2010), o

territorio se forma a partir de uma relagéo espago/tempo e ao se apro-
priar de um espago, em determinado tempo, a sociedade o territoriali-
za. A utilizagdo do territdrio pelo homem cria o espaco, projetado pelo
trabalho. Neste sentido, se faz necessario compreender a histéria, numa
relacdo dialética, envolvendo o tempo curto, o médio, a longa duragio.
(ABRAO, 2010, p.61)

A bisneta de Féliz Rodrigues, Alvara, se faz valer da memdoria para nar-
rar a historia de seus antepassados. Ressaltamos que as pessoas fazem uso da
memoria o tempo todo, recordando momentos bons e ruins, e memorias sao
subjetivas e afloram em momentos diferenciados, dependendo do contex-
to naquele instante. O que cada pessoa guarda na memdria e o que exclui,
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depende das suas experiéncias sociais e coletivas. Por isso, ao narrar, as pesso-
as estdo sempre fazendo referéncia ao passado e projetando imagens numa re-
lagdo complexa, com a consciéncia de si mesmos ou daquilo que elas aspiram
ser na realidade social. E Alvara narra a historia que sempre ouvia nas rodas de
conversas, quando crianga e, hoje, conta para as novas geragoes:

Nossa terra era muito grande, desde do rio Caracol ao cérrego Funil e
dos rios Balsa e Serra Negra aos corregos Brejo dos Padre, Cambatba e
Tamboril, passando ainda pelos riachos Cutilado, Jua e Boa Vista. [pau-
sa e um suspiro], mas o povo foi invadindo. Dizem que era 12 léguas em
quadro, foi o que foi ganho na época da guerra. Ia até pertinho de Novo
Acordo, foram invadindo, Santa Tereza é dentro da terra nossa, mas
foram invadindo, e a Lagoa também ¢ dentro da nossa terra.

Os moradores da Barra da Aroeira carregam dentro de si a figura do “he-
réi fundador”, aquele que lutou na guerra, que venceu e que conquistou a terra.
Isso nos remete as discussdes de Maurice Halbwachs (1990), para quem a me-
moria € coletiva e esta associada as vivéncias em grupo de uma pessoa, mesmo
que ela ndo faga mais parte daquele ambiente. A exemplo do “heréi fundador”,
Félix Rodrigues, que morreu no ano de 1915, na sede da fazenda Sdo Domingos
e foi enterrado no cemitério da cidade de Lagoa do Tocantins. “As lembrangas
permanecem coletivas e nos sao lembradas por outros, ainda que trate de even-
tos em que somente nds tivemos envolvidos e objetos que somente nds vimos.
Isso acontece porque jamais estamos s6s” (HALBWACHS, 1990. p. 30).

Para Halbwachs (1990), na memoria coletiva o passado é permanen-
temente reconstruido e vivificado enquanto ¢é resignificado. Neste sentido, a
memoria coletiva pode ser entendida como uma forma de histdria vivente.
A memoria coletiva vive, sobretudo, na tradi¢ao, que é o quadro mais am-
plo onde seus conteudos se atualizam e se articulam entre si. Apoiada em
Halbwachs, Ecléa Bosi completa que, a memoria vai do individual ao coletivo
e estdo interligadas entre si. Para a autora, na “maioria das vezes, lembrar nao
¢ reviver, mas refazer, reconstruir, repensar, com imagens, ideias de hoje, as
experiéncias do passado” (1994, p. 55). Na mesma linha, o historiador Ulpiano
Meneses (1992), acrescenta ainda:

A memoria coletiva é um sistema organizado de lembrangas cujo supor-
te sdo grupos sociais espacial e temporariamente situados. [...] Essa me-

moria assegura a coesdo e a solidariedade do grupo e ganha relevancia
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nos momentos de crises e pressdao. Ndo ¢é espontanea: para manter-se
precisa permanentemente reavivada. (MENESES, 1992. p. 15)

Entende-se aqui a memdria coletiva, defendida ndo apenas por
Halbwachs (1990), mas também por Pierre Nora (1998) e Ulpiano Meneses
(1992). A memoria coletiva envolve as lembrancas alusivas ao grupo, e sao
essas recordagoes de um mesmo passado, transmitido pela oralidade. As me-
morias promovem a unidade, definindo quais acontecimentos merecem ser
destaque na vida dos Rodrigues, e principalmente, quais sdo os mais impor-
tantes que podem ser lembrados ainda no tempo presente. As memorias aces-
sadas pelos descendentes de Félix Rodrigues sdo importantes, principalmente,
para que o grupo se mantenha unido, coeso, garantindo assim a sobrevivéncia
e a preservagao do espago compartilhado. Para o historiador Ulpiano Meneses
(1992), os acontecimentos foram fabricados e manipulados em tempo anterior
ao presente, atendendo as contingéncias sociais, econdmicas, tecnoldgicas,
culturais, desse tempo, mas é do presente que ele tira sua existéncia. Ou seja,
o historial defende que a memoria é filha do presente, “mas como seu objeto
¢ a mudanga, se lhe faltar o referencial do passado, o presente permanece in-
compreensivel e o futuro escapa a qualquer projeto” (MENESES, 1992. p. 14).
Teoria que corrobora com o que postula o também historiador, Pierre Nora
(1998), para quem a memoria é uma construgao do passado, mas pautada em
emogodes e vivéncias, e ainda, que ela é flexivel, e os eventos sdo lembrados a
luz da experiéncia subsequente e das necessidades do presente.

Os lugares de memoria nascem e vivem do sentimento que néo hd me-
moria espontinea, que é preciso criar arquivos, organizar celebragdes,
manter aniversarios, pronunciar elogios funebres, notariar atas, porque
estas operagdes ndo sdo naturais [...] Mas se o que eles defendem néo
tivesse ameacado, néo se teria, tampouco, a necessidade de construi-los.
(NORA, 1993. p.13)

A figura de Félix Rodrigues é uma forte representagdo de for¢a e iden-
tificagdo do grupo, refor¢ado e legitimado pelo grupo com os elementos que
guardavam e que alguns se perderam, como a azagaia®’, das caneleiras e da
farda®! (casaco). Um dos elementos, a farda, é guardada sob a responsabilida-

50 Uma langa curta e delgada, usada como arma de arremesso por povos ou individuos cacadores. https://

www.infopedia.pt/dicionarios/lingua-portuguesa/azagaia

61 As fardas normalmente s3o utilizadas como uniformes
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de da tetraneta Salviana Rodrigues, mas para os visitantes ou outros que tém
o interesse pela histéria da Comunidade, ela apresenta apenas uma fotografia
sua emoldurada, onde estd vestida com a farda.

A farda preservada e a histdria transmitida pela oralidade, através das
décadas, pelos descendentes de Félix Rodrigues, fazem referéncia ao passado,
e sao chamados pelo socidlogo Michael Pollak (1989), em seu texto Memoria,
esquecimento, siléncio, de enquadramento da memoria. Como defende Pollak
(1989), a fungdo dos objetos materiais, como a farda da Comunidade Barra da
Aroeira, equivale a0 mesmo que um monumento, sio preservados e solidifi-
cados na memoria. Pollak propde que, em vez de se lidar com os fatos sociais
como coisas, se analisem como os fatos sociais tornam-se coisas. Para o autor, o

reconhecimento do carater problematico de uma memoria coletiva ja
anuncia a inversao, numa perspectiva construtivista, nao se trata mais
de lidar com os fatos sociais como coisas, mas de analisar como os fatos
sociais se tornaram coisas, como e por quem eles sdo solidificados e
dotados de duragéo e estabilidade (POLLAK, 1998. p. 4).

A memoria, segundo ao autor, é uma “operagao coletiva dos aconteci-
mentos e das interpretagdes do passado que se quer salvaguardar” (p. 9). Ela se
integra em tentativas mais ou menos conscientes de definir e de reforgar sen-
timentos de pertencimento e fronteiras sociais entre coletividades. A exem-
plo de partidos, sindicatos, igrejas, aldeias, familias, comunidades, nagdes,
categorias profissionais, etc, como se percebe através das narrativas coletadas
durante a pesquisa. Como bem pontua Pollak (1989), a referéncia ao passado
serve para manter a coesdo dos grupos e das instituigdes que compdem uma
sociedade e ndo pode ser arbitrario, mas precisa ser justificado. “Manter a co-
esdo interna e defender as fronteiras daquilo que um grupo tem em comum,
eis as duas fungdes essenciais da memdria comum. Isso significa fornecer um
quadro de referéncias” (POLLAK, 1989, p. 3-15).

Conceitualmente, como ja exposto, uma comunidade quilombola con-
siste em associac¢do de terra, etnia, tradi¢des, ancestralidade, modo de produ-
¢do e, no passado e no presente, um local de multiplas resisténcias. Inserida
em um contexto de identidade quilombola, a popula¢ao da Barra da Aroeira
representa a resisténcia negra, fortalecendo através da memoria a histéria, o
legado e a ancestralidade dos moradores do territorio.

Podemos concluir, com base no que analisamos em nossa pesquisa, cada
comunidade quilombola possui uma historia peculiar, particular, mesmo que
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algumas nuances sejam iguais para todas, como a valorizagdo das tradi¢des, da
histdria de seus antepassados e dos saberes. A Barra da Aroeira, que antes era
um grupo afirmado como herdeiro de um ancestral comum, de descendente de
um negro livre, passa a agregar novas for¢as de nomeagao para se tornar uma
comunidade, sem precisar abandonar ou rejeitar elementos que constituiram e
garantiram a sua existéncia. A identificagdo, o reconhecimento, a delimitagao,
a demarcagdo e a titulagdo dos territorios quilombolas sdo essenciais para a
sobrevivéncia das gera¢des atuais e futuras. Desse modo, o direito as terras,
que até o reconhecimento era justificado pela heranga e pela ocupagio, ganha
refor¢o com o reconhecimento como quilombolas, mesmo que o processo de
legalizacdo de garantia das terras vem sendo conduzido de forma lenta, a Barra
da Aroeira foi reconhecida em 2006, recebeu o RTID do Incra somente em
2011 e até o ano de 2021, ainda nao recebeu o titulo definitivo da terra.
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DE MissioNARIO A Bispo: DoM ALANO E A
REALIDADE ECLESIASTICA BRASILEIRA

Rafael Machado Santana®
Regina Célia Padovan®

Introducao

O iniciar de uma pesquisa desperta diversos questionamentos na defini-
¢do da linha tedrica metodoldgica, assim como na disposi¢ao das fontes para
responder as indagagdes propostas. Em face as interrogagdes iniciais, outras
de maior fundamento surgem no percurso investigativo quanto a fun¢ao e a
necessidade do objeto requerido. Por vezes, até nos interrogamos para que
serve a Historia, afinal? Podemos dizer que as dificuldades nos desequilibram,
mas também nos desafiam. As ocasides fazem refletir sobre o oficio do fazer da
histéria, da pratica do historiador, e porque nédo dizer, do lugar social de sua
produgdo (CERTEAU, 2000).

No exercicio de investigagdo aqui proposto sobre a vida de Dom Alano
Maria Du Noday suscitam-nos muitos questionamentos, recortes e limitagdes.
Isto nos remete, de certa forma, um pouco da complexidade do oficio expresso
por Marc Bloch (2002) no que se refere as particularidades das ciéncias huma-
nas, em especial, da investigacao histérica, como a ciéncia do homem no tem-
po. As a¢des humanas cheias de intencdes, verdades ou nédo, entrelacam-se no
didlogo entre as fontes e os fatos humanos que, por esséncia, sao fendmenos
delicados que escapam a medida matematica (BLOCH, 2002).

Para o olhar oriundo do lugar social e do objeto de leitura na perspectiva
da historia, o estudo aqui proposto tem como cendrio a constitui¢ao histérica da
Diocese de Porto Nacional e seu desenvolvimento entre os anos de 1936 a 1962,
com enfoque para o percurso de atua¢do do missiondrio dominicano Dom
Alano Maria Du Noday no contexto histérico de atuagdo da Igreja no século
XX, O objetivo do presente artigo é discorrer sobre a trajetdria inicial de Dom
Alano, desde sua entrada na ordem dominicana, passando pelo seu percurso

62 Graduado em Histéria (UFT), Mestrando do Programa de Mestrado Profissional em Histéria das Popu-
lagdes Amazonicas, campus de Porto Nacional, UFT.

63 professora do curso de Histéria e do Mestrado Profissional em Histdria das Populagdes Amazénicas,
campus de Porto Nacional, UFT.

64 O presente estudo insere-se numa abordagem mais ampla em forma de dissertag3o, ainda em processo
de construgdo pelo Programa de Mestrado Profissional em Histéria das Populagdes Amazonicas, no
campus de Porto Nacional, UFT.
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vocacional e sua inser¢ao no contexto brasileiro na década de 1930, em seu pro-
cesso de transi¢ao de frade a bispo. Para isso, consideramos necessario intercalar
a relagdo entre Estado e a Igreja que vinha se transformando continuamente
dentro do referido periodo, evidenciando as principais diretrizes eclesiais que
irdo se evidenciar nas praticas administrativas e pastorais do novo bispo.

Por outro lado, ressaltamos que em meados do século XIX, com a che-
gada da Ordem Dominicana na diocese de Goias®, foi possivel visualizar as
estratégias do bispado em conseguir se alastrar em todo o seu dominio territo-
rial. Sua presenca pode ser visualizada na organizagdo sistematica e na modi-
ficagao substancial no interior do estado; e como resultado desta empreitada,
a propria criagdo da diocese em Porto Nacional (1915), edificada sobre o soli-
dificado trabalho dos frades franceses.

Avistado referido cendrio, surgiu-nos algumas indagagdes que o presente
artigo buscou investigar e responder. Nesse aspecto, somente os dois primeiros
bispos da Diocese de Porto Nacional, Dom Domingos Carrerot (1921-1933) e
Dom Alano (1936-1976), governaram, somando ambos, 55 anos de episcopado,
sendo que o ultimo ficou por 40 anos, um tempo bastante significativo. Por
isso, perante a tamanha sistematiza¢do institucional que vemos atualmente,
da Igreja Catolica, no Tocantins, interessou-nos em entender o processo de
estabelecimento institucional da Igreja na referida regiao.

Para a presente reflexao dividimos o texto em dois momentos comple-
mentares: o primeiro que trata dos aspectos sobre a trajetoria histdrica do bis-
po Dom Alano, sua formaqéo e presenga na regiao do norte de Goids e, em
seguida, a interlocugdo do bispado com a Igreja Catolica, no contexto politico
de afirmacdo social da instituicao.

1 O Jovem e Influente Alano Maria Du Noday

A realidade interiorana do Brasil no inicio do século XX necessitava
de individuos com ag¢des corajosas e propensos a assumir desafios diversos
perante a escassez de recursos humanos e materiais. Até mesmo quando a dio-
cese de Goias foi elevada a arquidiocese, em 1933, o arcebispo ainda procurava
atrair sacerdotes e congregacdes religiosas para assumir paréquias em todo o
territério (MENEZES, 2011, p. 376). Neste cenario, o jovem Alano®, anteci-

65 0s dominicanos se estabelecem em algumas cidades que estavam sob responsabilidade do bispado de
Goids, incluida Porto Imperial ainda no século XIX e m tempos da Republica, Porto Nacional.

66 Apds a morte de Dom Domingos, a diocese de Porto Nacional permaneceu por quase trés anos sem
bispo. Somente em 1936 é que o sertdo tocantinense recebeu seu novo pastor, Dom Alano Maria du

Noday (BRESSANIN, 2015).
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padamente, parecia vislumbrar sua nova fungdo, almejando ser missiondrio
em terras brasileiras, renunciando a uma vida confortavel na Europa, tanto
na sua condigdo familiar estavel, como também abdicando de possiveis cargos
que poderia vir a ter na propria Ordem dominicana quando ainda era frade.
Nesse aspecto, interpreta o autor:

Ao tomar conhecimento do enorme campo de trabalho, da caréncia de
padres, do abandono de milhdes de pessoas desassistidas nos imensos
sertdes, ele se sentia mais atraido e entusiasmado pelo Brasil. Mas sonha-
va com o Brasil do interior, o mais carente. Entretanto, para o martirio
de sua paciéncia, a decisdo se delongava. (PIAGEM; SOUZA, 2000, p. 29)

O desejo do jovem frade de vir ao Brasil se reveste dos preceitos carac-
teristicos de sua ordem, mas também se fundamenta em um teor missionario
investido pela Santa Sé na entrada do século XX para o chamamento de uma
mao de obra humana que tinha o intuito de atender paises fora da Europa.
E o Brasil, nessa perspectiva, ainda passando por um continuo processo de
reorganizagao territorial diocesano, vai receber diversos missiondrios de cate-
gorias diversas, Igrejas protestantes vindas de diferentes paises, denominagoes
e até outras religides, competindo pela tutela das almas do litoral ao mais re-
moto interior. “Para os catolicos, libertacdo da tutela do Estado, para os pro-
testantes, libertacao da hegemonia legal catolica. Espago aberto para as demais
religides também e campo para o pluralismo religioso caracteristico do século
XX no Brasil” (MENDONCA, 2003, p. 151). E ainda,

Foi somente nas décadas de 20 e 30, quando o espiritismo e o protes-
tantismo comegaram a crescer, que a Igreja veio a ter maiores preocu-
pagdes com as praticas populares que ela encarava como manifestacoes
de ignorancia religiosa. (MAINWARING, 2004, p. 50)

A figura de Dom Alano sempre é apresentada a partir do enaltecimento
de suas origens nobres francesas e de sua carreira militar. O que de fato deve
ser levado em consideracéo e valorado na interpreta¢do de sua personalidade,
intengdes, atitudes e escolhas como frade, sacerdote e bispo. Segundo Piagem e
Sousa (2000, p. 17), “ele chegou a este mundo no dia 02 de novembro de 1899,
trazendo alegria ao lar do casal Conde Arthur Rolland du Noday e Condessa
Antoinette R. du Noday, seus dignos progenitores”. Sua postura se deve, como
qualquer outra personalidade, levar em conta suas origens familiares e sociais.
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Na sua vida adulta, o jovem Alano, apds o término de seu curso de
Filosofia, e sentindo-se atraido pela vida militar, ingressara ao Exército com
17 anos de idade, comegando pela infantaria e cavalaria. Em pouco tempo,
passou pelos cargos de Aspirante, sub-tenente e tenente. Ao fim da Primeira
Guerra, participa da Artilharia da Argélia (1918) e em seguida para uma mis-
sdo em Marrocos, com o objetivo de apaziguar uma insurrei¢io (PIAGEM E
SOUSA, 2000).

Com pouco tempo ele estava com a colonia francesa pacificada e vol-
tava para a Fran¢a como herdi. No momento dureo em que o tenente
e conde tinha todas as condi¢bes propicias para ser promovido as mais
altas patentes da carreira militar e a invejaveis escaldes sociais, Deus
e Nossa Senhora lhe acenaram, mostrando outros rumos (PIAGEM E
SOUSA, 2000, p. 21).

Com essa narragdo mistica apresentada por Piagem e Sousa (2000), o
eficiente jovem militar se viu chamado a vocagao religiosa e, mesmo predes-
tinado a uma vida honrosa, com os mais importantes titulos dentro da so-
ciedade francesa, Alano decide por reavaliar seu futuro, desassociando-se do
caminho predestinado para sua vida. E apds reflexdes em um retiro na cidade
de Sao Maximiliano no dia 10 de junho do ano de 1922, recebe solenemen-
te o habito e seu nome religioso de Frei Alano Maria du Noaday. Passando
pela Primeira Profissio Religiosa ou Profissdo Simples, em 24 de junho de
1923 e estabelecendo “o seu compromisso definitivo, na segunda Profissao ou
Profissdo Solene, deu-se trés anos depois, na mesma data (24/06/1926), pelas
mios do Prior Pio Jougla (PTAGEM E SOUSA, 2000, p. 24). Apos isso,

Com seis anos de formagio, estava o candidato preparado, religiosa e
intelectualmente, para receber o Presbiterato. Era uma das suas metas.
Tudo bem pensado e amadurecido, aos 28 anos e 9 meses de idade, ele
queria mesmo comprometer-se para sempre com o servio de Deus,
através dos irmaos. E isso aconteceu, ainda em Sao Maximino, em 4 de
agosto de 1928. Era entdo a festa do Patriarca Sdo Domingos (transferia
depois para o dia 8 do mesmo més. (PIAGEM E SOUSA, 2000, p. 26-27)

A carreira militar foi encerrada rapidamente, mas com intensas realiza-
¢oes. De modo contrario, a vida religiosa apresenta-se mesmo na primeira me-

tade do século XX, como uma profissio mais branda e sem muitas mudangas
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em um espago curto de tempo. O caminhar dentro da ordem dominicana,
assemelhando-se as demais ordens catdlicas tradicionais, estabelecia, e ainda
estabelece, uma rotina de estudos continuo e um processo hierarquico de for-
magcdo que se desenrola a passos lentos. Uma das maneiras de buscar maiores
aventuras nesse mundo equilibrado dos mosteiros europeus, seria a investida
em missoes em outros continentes.

Logo ap6s sua ordenagio, ele foi nomeado sub-mestre dos estudantes,
em Sdo Maximino, e outros ministérios relevantes lhe foram confia-
dos na Provincia. Desempenhou tudo com interesse e eficiéncia. Mas
o campo de trabalho por ele sonhado, com a total realizagdo do seu
sacerddcio, era a missdo no Brasil. (PTAGEM E SOUSA, 2000, p. 27)

O jovem frade, mesmo ap6s os anos que antecederam seus votos religio-
$0s e sua preparac¢do para o sacerddcio, ndo ficara satisfeito. Frei Alano passa a
desejar ser missionario. “O Brasil era sua op¢do. As noticias que lhe chegavam
da missao brasileira, através de cartas, conferéncias e conversas de missiona-
rios dominicanos no Brasil, agugavam mais ainda a sua vocagdo” (PIAGEM E
SOUSA, 2000, p. 29). O cenario brasileiro era apresentando como um imenso
campo de trabalho, com grande escassez de padres, com especifica piora nas
areas interioranas, as quais vao ser visadas pelo Frade Alano. Indo de encontro
ao seu desejo, ele mesmo relata:

Eu passava por Marselha e no intervalo entre dois trens, resolvi ir cum-
primentar o meu provincial. Ele me recebeu com aquela dogura tio
serena e calma cujo segredo ele possuia. Depois, fiando em mim seus
belos olhos azuis, tdo limpidos, tdo puros, falou-me suavemente e des-
tacando bem as palavras: “Frei Alano, eu creio na sua vocagao brasileira:
vocé ird para o Brasil”! Alguns meses depois eu desembarcava no Rio
de Janeiro (...) Ele chegou ao Rio de Janeiro, de navio, no dia 23 de
junho de 1933. Data esta que se acha registrada no Livro de Crénica
do Convento Sio Tomas de Aquino, dos padres dominicanos do Rio.
(PTAGEM E SOUSA, 2000, p. 30)

Desde o recebimento do habito em 1922, Frei Alano dispds-se a seguir a
vida religiosa de modo sereno e efetivo. A missdo no Brasil, quando analisamos
sua carta e bidgrafos, parecia ser o ultimo passo de sua caminhada, e assim o foi.
No entanto, ndo como frade e sacerdote, mas como bispo, e isso ndo estava nos
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seus planos. O frade Alano foi chamado pelo Nincio, Dom Aloisio Mazella, o
qual proferiu sua escolha como bispo de Porto Nacional, e de maneira rapida,
apos uma breve pausa e avaliagdo, o aceita de prontiddo e obediéncia.

Esta minha nomeagdo para o Bispado de Porto Nacional modificou
completamente a minha vida: foi a ruptura com o passado, das minhas
perspectivas de futuro cheias de dificuldades, de responsabilidades pe-
sadissimas, e isto de uma maneira tdo imprevista, que me foi necessario
um certo tempo para eu me reencontrar, avaliar a situagdo e encarar o
dever de frente (...) Ndo me vejo mais, como outrora, apoiado, sustenta-
do, dirigido e protegido pela Ordem. Agora compreendo melhor o que
é a graca da Ordem, a forca e a seguranca que ela oferece. (PIAGEM E
SOUSA, 2000, p. 34)

Os dois trechos citados de Alano ao Frei M. S. Gillet, O.P, apresenta
como foi sua reacdo inicial a sua nova fungdo eclesidstica, assim como nos
possibilita imaginar o tamanho do fardo do cargo episcopal. No seu caso espe-
cifico por ser indicado para uma diocese do interior, recém erigida,’” e com di-
versas deficiéncias pastorais e administrativas. Outro ponto importante, é que
a partir de sua sagracao episcopal, Alano passou a ter uma autonomia com-
pletamente inexistente na funcdo de frade e, “integrava assim o Episcopado
Brasileiro como o Bispo mais jovem, na época, com menos de 37 anos de ida-
de” (PTAGEM E SOUSA, 2000, p. 37).

Dom Alano tinha pressa em chegar ao seu novo campo de trabalho,
aos seus almejados sertdes missionarios. Trés dias apds a Ordenagio
Episcopal, partiu para Uberaba, onde foi juntar-se a Frei Pedro de Souza
para seguirem juntos com destino ao Norte de Goias, hoje Tocantins.
(PTAGEM E SOUSA, 2000, p. 39)

2 O Status Episcopal no Brasil do Século XX
No novo caminhar trilhado pelo recém-ordenado, a sua fungao por si
s6 ja estabelecia um itinerario a ser seguindo e as possiveis prerrogativas para

suas agdes como o novo bispo de Porto Nacional. A fun¢io de bispo é mesclada

67 A Diocese de Porto Nacional tinha 21 anos na chegada de Dom Alano, o que, para uma jurisdi¢do desse
nivel é considerado bastante nova.

161



em autoridade e autonomia, claro, dentro das possibilidades impostas pelo
Cdédigo de Direito Canonico. Neste aspecto, ele passa a ser responsavel por um
territorio e pelas almas ali existentes, com efeito, pela vida espiritual e moral
de uma populagdo. Na pratica, o poder espiritual é designado e concentrando
nas maos do bispo diocesano, cabendo a ele toda a responsabilidade de manei-
ra direta e indireta no novo territério geografico.

Diante disso, a chegada de Dom Alano se esbarra a uma realidade dis-
tinta a europeia, com uma dindmica prépria, agitada e ainda passando por
transformacdes no que diz respeito as relagdes entre o Estado e a Igreja. Neste
sentido, o episcopado brasileiro, de maneira continua, trabalhava para estabe-
lecer um lugar de credibilidade na sociedade brasileira e, mesmo o Estado nao
acatando todas as suas exigéncias, eram conscientes e “pensavam, todavia, que
somente através de uma colaboracdo mutua a institui¢do eclesiastica poderia
readquirir o antigo prestigio junto a nagdo” (A-AZZI, p. 100, 2008a).

A Igreja permaneceu politicamente conservadora, se opondo a secula-
rizagdo e as outras religides, e pregava a hierarquia e ordem. Insistindo
num catolicismo mais vigoroso e se imiscuisse nas principais institui-
¢des e nos governos, as atitudes praticas das pastorais da neocristan-
dade se diferenciavam das anteriores. Assim, conseguia o que percebia
como sendo interesses indispensaveis a Igreja: a influéncia catélica so-
bre o sistema educacional, a moralidade catélica, o anticomunismo e o
antiprotetastimso. (MAINWARING, 2004, p. 43)

Outro elemento seria o prestigio do episcopado perante a sociedade que
ja nao era mais o mesmo do periodo anterior a Republica. A condigdo ideal e
a real do episcopado brasileiro, ou seja, o que a Santa Sé definia ser um bispo
e de como este deveria ser perante os fiéis, variava dos grandes centros para o
interior. A realidade brasileira politica e social da década de 1930 diferenciava-
-se significativamente do periodo Colonial e Imperial e, apenas na liturgia,
que os bispos mantinham uma aparéncia de grande prestigio e pomposidade.
“Utilizando as roupas tipicas dessa dignidade eclesidstica, com longas capas de
cauda, com brasoes e titulos de exceléncia, sendo saudados pelos fiéis e pelo
clero, mediante o dsculo do anel, em atitude genuflexa” (AZZI, 2008, p.578b).
Nessa reflexdo, acrescenta o autor:

Assim sendo, tanto a falta de riqueza efetiva como a diminuigdo
do conhecimento oficial de sua dignidade contribuiram para que o
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episcopado se apresentasse como uma aristocracia decadente, num am-
biente republicano onde emergiam, pouco a pouco, os novos valores
burgueses e democraticos, com padrdes de vida cada vez menos proto-
colares. (AZZI, 2008, p. 578b)

No entanto, o termo decadéncia que Azzi (2008b) utiliza ndo quer di-
zer algo definitivo e generalizado, mas uma comparag¢ao ao grau de dignidade
anterior do episcopado que ndo poderia ser questionado pela sociedade em
geral, a ndo ser pelo proprio Imperador devido a questao do padroado. Neste
momento histérico, teremos uma readequagio perante as concorréncias para
ocupar os lugares de destaque, poder e influéncia dentro do préprio campo
religioso, entre instituigdes diferentes e até forgas que defendem a sua abo-
licao por completo de uma influéncia social e politica, no caso os defensores
do estado laico. “Nao obstante, o processo de democratizagdo acentuada que
ocorreu no pais apds o término da Segunda Guerra Mundial, os bispos con-
tinuaram, no ambito catdlico, a serem objetos do mesmo culto aulico (AZZI,
2008, p. 580b).

Nessa perspectiva, a obra de Mainwaring (2004, p. 43) vai indicar a ado-
¢do de uma postura conservadora como resultado destes embates, através do
modelo de cristandade que a Igreja adotou para revitalizar sua presenca na so-
ciedade. “Em poucas palavras, o modelo de neocristandade era uma forma de
lidar com a fragilidade da instituigdo sem modificar de maneira significativa
a natureza conservadora da mesma. Por volta dos anos 30, a institui¢do havia
revertido sua decadéncia”.

Em contribuigdo a isso, “dentro da propria sociedade brasileira, essa
mesma ideia era inoculada em todos os que recebiam educacéio catoélica, no
sentido de assumirem uma posi¢do de total subserviéncia diante das auto-
ridades episcopais” (AZZI, 2008, p.580b). Na disputa pelo campo religioso,
a Igreja Catolica devido sua atividade secular no Brasil conseguiu um posto
muito além das demais institui¢des religiosas do periodo republicano. Uma
sociedade nascida e guiada pela catequese nao poderia se desvincular tao rapi-
do e, ainda, deixar de prestar culto e veneragdo as personalidades eclesiasticas
que continuavam ativas na sociedade.

Naio era facil a mudanga na mentalidade, pois na vida social o bispo
era visto principalmente como uma figura ornamental, cuja presenca
era oportuna para dar maior brilhantismo as solenidades. Assim sen-
do, parte expressiva das atividades episcopais consistia em participar
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das festas de padroeiro nas pardquias, das solenidades de fim de ano e
formatura nos colégios catélicos, nas vesti¢cdes e profissdes religiosas de
conventos. (AZZI, 2008, p. 581b)

A concepgao adotada pela Igreja Catélica no Brasil, seja pastoral, teo-
légica, missiondria ou qualquer outra e seu relacionamento com os governos,
mesmo sendo guiados por normas da Santa Sé, ndo asseguravam uma conduta
de obediéncia completa por parte da Igreja no Brasil em sua forma de atuar e
de se relacionar com a sociedade e governo. Precisamos entender que estamos
tratando de uma institui¢io secular, tradicional e heterogénea®® que perpassa
momentos e cenarios opostos e muitas vezes parece estar atuando em lados
concorrentes. Uma instituicdo que € ativa nos enredos historiograficos, mas
que a0 mesmo tempo se remodela, se transforma e ¢ influenciada no tempo e
no espago onde se localiza.

As andlises da Igreja ou de um movimento da Igreja ndo deveriam
considerar suas transformagdes como resultados diretos e inevitaveis
de mudangas histéricas mais amplas, nem negligenciar o impacto
das mesmas. Precisamos compreender a auto-identificagio da ins-
tituigdo como se expressa através de seu discurso e de suas praticas,
assim como as mudangas sociais que possam alterar essa identidade.
(MAINWARING, 2004, p. 26)

Como, entdo, Dom Alano se relacionava e enxergava seu governo na
pratica em um mundo moderno condenado pela Igreja oficial e tendo que se
relacionar com o ele? O panorama da Igreja Catdlica no Brasil republicano é
intenso e apresenta uma diversidade de elementos que precisavam se adequar
ao ideal que a Santa Sé desejava e compreendia ser o melhor para a construgao
do reino de Deus no mundo®. A atuagdo de Dom Alano se enquadrava nes-
te sentido, quase que militarmente, na conversdo para o estabelecimento de

68 A lgreja brasileira sempre foi um tanto heterogénea e, através de sua histéria, muitos lideres acredita-
ram que a Igreja devesse renunciar aos privilégios e alinhar-se aos pobres. Escrevendo em 1899, padre
Julio Maria, figura proeminente e de ponta, argumentava: “Como no resto do mundo, s6 existem duas
forgas no Brasil: a Igreja e as massas [...] O clero ndo pode, nem deveria, trancar-se em santuarios e
contemplar o povo a distancia. [...] Sua missdo deveria ser de mostrar aos fracos, aos pobres, aos pro-
letdrios, que sdo eles o povo preferido pelo Mestre Divino (MAINWARING, 2004, p. 52).

69 A definigdo de Agostinho para a cidade de Deus era aquela voltada aos ensinamentos do cristianismo.
Dessa forma, todos aqueles que viviam conforme os mandamentos, eram de fato pessoas boas e cons-
cientes, que buscavam viver na virtude, e ndo no pecado.
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uma sociedade verdadeiramente Catdlica, Apostolica e Romana. Os embates
seriam imprescindiveis e quase que desejados pela Igreja, relembrando seus
tempos dureos do cristianismo primitivo de lutar o bom combate”. E ainda,
em relagao ao ambito interno, uma ritualizagdo forte e continua acompanhava
as agdes praticas do bispo em territério nacional.

Consideragoes Finais

A inten¢do em discutir mais profundamente a biografia, formagao e
primeiros anos de atuagio religiosa do bispo Dom Alano Maria du Noday, se
faz no desejo pessoal e académico de melhor compreender a sua personalida-
de humana e religiosa. Para visualizarmos o desenrolar histérico da Diocese
de Porto Nacional entre os anos 1936 e 1962, identificamos na pessoa deste
bispo como fator crucial e direto nas tomadas de decisoes em relagdo ao catoli-
cismo na regido Norte de Goias até a finais dos anos 70 do século XX. Ou seja,
suas agdes vao permanecer na memoria material e imaterial da Igreja Catolica
do Estado do Tocantins.

Dentro da primeira metade do século XX, a Igreja Catolica vai buscar
diversas alternativas para recuperar seu estado de privilégios perdidos com
a Proclamacdo da Republica em 1889. Neste meio tempo, o Estado brasilei-
ro enxergou uma oportunidade de parceria e troca de favores mutuos, que
possibilitou o seu maior controle e aliena¢do perante a populagdo, reconhe-
cida e oficializada pela Igreja brasileira, principalmente, na representacao da
alta hierarquia, como cardeais, arcebispos e bispos. Essa relacao, possibilitou
uma frutifera expansao e fortalecimento do catolicismo em todo territério
brasileiro.

Em meio a este cenario, desembarca na capital federal, o jovem frade
que ird se tornar bispo da diocese de Porto Nacional. Sua formagao rigida e
missionaria, sofreu um embate com a diplomacia catdlica impregnada e ainda
em desenvolvimento no Brasil da década de 1930. Foi essa configuragdo que
nos chamou aten¢do em nossa investigagao descrita neste artigo, o qual torna-
-se mais significativo quando analisamos o status do episcopado do periodo e
a necessidade da manutenc¢ao desta condi¢ao para continuidade dos trabalhos
diocesanos, o qual se resume na ajuda reciproca entre Estado e Igreja.

70 Combati o0 bom combate, terminei a corrida, guardei a fé. Agora me esta reservada a coroa da justica,
que o Senhor, justo Juiz, me dard naquele dia; e ndo somente a mim, mas também a todos os que amam
a sua vinda. 2 Timoéteo 4:7-8.
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O PrROGRAMA DE COMPENSACAO AMBIENTAL
INDIGENA XERENTE (PROCAMBIX):
METAS DAS ACOES SOBRE CULTURA.

Ronney Ribeiro Batista”!

Programa de Compensacao Ambiental Indigena Xerente
- PROCAMBIX — as metas e suas efetividades propostas
para a cultura Akwé -Xerente.

Os Akweé-Xerente’? sio um povo indigena que vivem no Estado do
Tocantins. De acordo com Giraldin (2010) o povo indigena Xerente

autodenomina-se Akwé e pertence, linguisticamente, ao tronco Macro-
Jé, a familia Jé-Central, compartilhando esta familia com os Akwé-
Xavante e os Xakriaba. Organizam-se socialmente em duas metades
(Doi e Wahire) compostas cada uma por trés clas exogdmicos e patri-
lineares: Kuza, Kbazi, Krité / Wahire, Krozake e Kréprehi, respectiva-
mente. Além dos clas, cuja afiliagdo é definida pela filiagdo patrilinear, os
Xerente possuem também uma divisdo em quatro classes cerimoniais,
que sdo: Krard, Krerekmd, Amnorowa e Akemha. O pertencimento a
uma dessas classes é definido pela posi¢do de nascimento da pessoa no
rol de filhos de um homem. (GIRALDIN,2010, p. 32)

O nome Xerente lhes foi atribuido por nao-indios, visando sua dife-
renciacdo dos demais Akwe, particularmente, em relacio aos Xavante (DE
PAULA, 1999, p. 1).

O PROCAMBIX resultou em algumas agdes muito importantes no
campo da cultura, tais como a construgdo da Casa da Cultura Akwé-Xerente
em Tocantinia-TO. Provavelmente a Casa da Cultura Akwé-Xerente seja a
lembranga mais presente de todo o Programa de Compensagdao Ambiental
Xerente. O subprograma da Cultura e Cidadania do PROCAMBIX foi com-
posto de trés projetos, sendo eles: “(i) Capacitagdo de Professores Indigenas
e Liderancas Xerente; (ii) Fortalecimento da Organizacao Interna Xerente e;
(iii) Casa de Cultura”(CORDEIRO, 2009, p. 68).

71 Mestrando em Histéria das Populagdes Amazdnicas, UFT/Porto Nacional

72 Neste trabalho utilizo o termo usado por Giraldin, 2010.

167



De acordo com o projeto do PROCAMBIX (2001), o objetivo geral da ca-
pacitagdo dos professores indigenas e liderangas Xerentes para lidar com a tema-
tica do impacto gerado pela UHE Lajeado/Luiz Eduardo Magalhaes {era} instru-
mentalizar os professores e liderangas Xerentes, para avaliar os impactos gerados
ao longo dos anos pela constru¢do da UHE Lajeado, conhecer as alternativas
legais para defesa de seu territorio e abordar a tematica ambiental nas escolas das
Terras Indigenas Xerente e Funil (PROJETO PROCAMBIX, 2001. p. 131).

Sendo assim, os objetivos e metas propostos no ambito da cultura para o
projeto de Capacitagao de Professores Indigenas e Liderangas Xerentes foram
os apresentados a seguir: 1. Capacitar 46 professores e 34 liderancas Xerentes.
2. Produzir material sobre os impactos produzidos ao longo dos anos pela
UHE Lajeado, de divulgac¢ao, pesquisa e uso didatico pedagdgico. Promover a
capacitacdo quanto a legislagcdo que se refere especificamente aos povos indi-
genas, com enfoque a questao ambiental e avalia¢ao participativa do subproje-
to com a comunidade indigena (PROJETO PROCAMBIX, 2001, p. 131-132).

De acordo com as metas apresentadas no subprojeto da cultura, perce-
be-se que elas se resumem em realizar 6 Mddulos e 6 Oficinas de produgao de
material didatico pedagégico especifico, de 32horas cada. Para todos os médu-
los foi proposto produgdo de material didatico pedagégico bilingue sobre a te-
matica abordada. No mddulo I sobre Sistema de Produgao Original, e Sistema
de Produ¢do Atual, no mddulo II sobre Terra e Agua, no modulo III sobre
Ecologia e Cerrado, no Médulo IV sobre Rogas e Variedades Tradicionais, no
Moddulo V sobre Sistemas Agroflorestais e no Médulo VI sobre Manejo dos
recursos naturais.

Além das oficinas, foram realizadas excursdes didatico pedagdgicas
a projetos regionais de Desenvolvimento Sustentavel, Manejo de Cerrado e
Centros de Pesquisa e também oficinas e edi¢oes de revistas e livros e poste-
rior publicagdo. O sentido destas metas foi o de preservar as tradigdes do povo
Akwé-Xerente no que se refere a sua cultura. Nota-se que os meios usados
para essa preservacao foi a educagdo, através de oficinas.

Sobre a capacitagdo de professores indigenas, o relatdrio final de avalia-
¢do do PROCAMBIX explana que “as atividades de capacitagao foram volta-
das as liderancas indigenas, professores indigenas, agentes ambientais e técni-
cos envolvidos na execugdo do Programa” (Cordeiro. 2009, p. 68), em parceria
com o Instituto Natureza do Tocantins — NATURATINS. Neste subprojeto
o principal foco foi a tematica ambiental, portanto foram feitas nas oficinas de
professores, cartilhas de conscientizagdo ambiental. O sentido dessas reunioes
era a participagdo mais ativa das liderancas indigenas no projeto.
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A respeito da Casa da Cultura Akwé, sua constru¢ao visava fazer um
resgate e valorizagao da cultura Akwé-Xerente. Sua construgdo enfrentou
dificuldades e foi iniciada em janeiro de 2008. Dentre as dificuldades cita-
das destacam-se a demora em conseguir um terreno legalizado na cidade de
Tocantinia. No ano de 2003 o ministério publico tentou através da prefeitura
de Tocantinia, a doacdo do terreno, porém sem sucesso. Em 2004 o terreno
foi adquirido e logo em seguida foi feito o projeto arquiteténico que foi outro
processo demorado, pois necessitou da aprovagdo da FUNALI Depois foi feito
um processo licitatdrio para a constru¢io da obra.

A obra foi iniciada em janeiro de 2008 e finalizada em maio de 2009.
Durante o periodo de funcionamento do projeto nas aldeias Xerentes, foram
realizadas constantemente as festas culturais, isso possibilitou o registro des-
sas festas em fotos e videos, que posteriormente foram levados para a Casa da
Cultura Akwé, com o objetivo de resguardar a cultura do povo Xerente. “Entre
as festas realizadas cabe destacar a Festa Cultural Dasipé realizada em parceria
com a AIA”?, na aldeia Krite, em julho de 2007” (CORDEIRO. 2009, p. 69).

A festa cultural “Dasipé”, se trata de uma cerimdnia que ocorre duran-
te uma semana, referente a nomeagdes masculinas e femininas; ou seja, cada
pessoa de cada cla escolhe seus nomes de acordo com suas tradigdes clanicas e
os coloca nas criangas e é feito um batismo das criancas durante a festa. Ainda
sobre o projeto na drea cultural, “O Programa promoveu cursos de artesanato
buscando valorizar o conhecimento local sobre o manejo de buriti e o aperfeico-
amento dos artesdaos no manejo do capim dourado” (CORDEIRO, 2009, p. 70).

Em abril de 2003 foi organizada uma primeira oficina em parceria com
a Fundac¢do Cultural do Tocantins, reunindo 12 participantes (3 ho-
mens e 9 mulheres). Em outubro de 2006 foi realizado um curso de
artesanato na Aldeia Salto, reunindo mulheres dos PINs’* Xerente,
Brupré e Rio Sono. No 2° semestre de 2007 foi realizada uma reunido
sobre resgate do artesanato de uso doméstico com representantes das
aldeias Boa Esperanga, Cercadinho e Serra Verde. Em maio de 2008 foi
realizada uma nova oficina de capacitagdo na Aldeia Salto, reunindo 20
participantes. No més seguinte, a mesma oficina foi realizada na Aldeia
Brupré reunindo outros 20 participantes. Estas oficinas tiveram como
instrutores membros da comunidade indigena com conhecimento no
manejo do buriti. (CORDEIRO, 2009, p. 70)

73 AIA: Associagdo Indigena Xerente

74 PIN: Programa de Integrac3o Nacional
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Este projeto de resgate da cultura Akwé se mostrou muito proveito-
so quanto ao alcance de seus objetivos. Pode-se dizer que tais propostas se
concretizaram através da Casa da Cultura Akwé. Além de ter realizado as fes-
tas culturais entre o seu povo, incentivando o artesanato e as comidas tradi-
cionais, os Xerentes foram ao Estado do Mato Grosso no ano de 2007 num
encontro denominado “circulo dos saberes” junto com os indigenas daquele
estado, os Parecis; e 13, apresentaram seus artesanatos e sua comida tipica,
realizando assim uma troca cultural. Além dos Parecis, os Xerentes tiveram
contato e trocaram experiéncias neste evento também com as seguintes etnias:
“Umutina, Enawene Nawe, Bakairi, Bororo, Terena, Cuicuro do Xingu, Haliti
e Mundurucu” (CORDEIRO, 2009, p. 71).

Houve varias dificuldades que foram enfrentadas durante a execugao
dos projetos que estavam inseridos na area da cultura. Dentre estas dificulda-
des cabe citar os recursos limitados para o subprograma de cultura e cidada-
nia, e a falta de veiculos para a locomogao dos integrantes envolvidos com o
desenvolvimento dos projetos.

Lima (2017) evidenciou em sua tese que apds a construcdo da UHE
Luiz Eduardo Magalhaes, quando o programa comegou, mais de quarenta por
cento (40%) do recurso do PROCAMBIX foi destinado a administragdo do
projeto, e que ha um descontentamento generalizado e criticas severas aos
gestores (LIMA, 2017, p. 160).

Também houve a demora na construcio da Casa da Cultura Akwé, fato
que comprometeu outras metas, tais como a falta de edi¢do e divulgagao dos
registros feitos durante os eventos, ficando a conhecimento somente da coor-
denagdo do programa, e também as atividades de capacita¢do ndo atingiram
todas as aldeias, ficando abaixo das metas estimadas.

Pode-se inferir que os pontos positivos do subprojeto da cultura foram
a construgdo da Casa de Cultura, os registros das manifestagdes culturais do
povo Xerente, que contempla os objetivos do programa, de resgate e divulga-
¢do da cultura Akweé. Ja os pontos negativos foram as dificuldades relaciona-
das a atrasos burocraticos de transportes, de documentagdes por exemplo, da
arquitetura do centro cultural além da nao divulgagdo dos registros feitos a
época.

O relatério final do PROCAMBIX avaliou que os recursos empenha-
dos na area cultural foram escassos, talvez seja por esse motivo que algumas
agdes ocorreram com vagarosidade. Os impactos na area da cultura foram
principalmente a forma tradicional de os Xerentes fazerem a roga de toco e
coivara, que a partir do lago formado pela UHE Luiz Eduardo Magalhaes em
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Tocantinia-TO, foi modificado. Neste sentido a barragem da usina, também
impactou a alimentagdo do povo Xerente, uma vez que os peixes sofreram
transformacdes devido ao PH da agua ter mudado, e muitos animais (as cagas)
terem migrado.

As festas culturais do povo Xerente foram intensificadas no decorrer do
PROCAMBIX, principalmente nos anos de 2006 e 2007, pois havia os recur-
sos necessarios para dar apoio aos eventos. Isso possibilitou o registro desses
eventos tradicionais em fotos, dudios e videos. Sendo assim, na area cultural,
provavelmente foram os registros e a constru¢ao da Casa da Cultura, os mais
importantes e lembrados pelo povo, talvez pelo fato de serem tangiveis.

A importancia desse subprojeto da cultura para o povo Xerente ¢ a
principio a mitigagdo dos impactos culturais causados pela construcao dessa
grande usina — UHE Luiz Eduardo Magalhdes —, mas acima de tudo manter
sua cultura ativa, com seus cantos, suas cerimdnias, sua alimentacéo, seus co-
nhecimentos e praticas de artesanato, sua maneira de plantar e colher alimen-
tos. Além disso, ter sua cultura registrada e tangivel. Cunha (2009) explica que
essa “cultura” em forma de registro também chamada de cultura para si, “tem
a propriedade de uma metalinguagem: é uma nogao reflexiva que de certo
modo fala de si mesma” (CUNHA, 2009, p. 356).

Se pensarmos nas imagens, nos audios e videos em forma de registro
das atividades culturais, essa metalinguagem se concretiza, uma vez que os
Xerentes estao falando de si mesmos e refletindo sobre seus proprios conheci-
mentos e costumes tradicionais.

Neste caso, cabe fazer a pergunta: qual a efetividade das metas propos-
tas na area da cultura? Se formos pensar nos projetos realmente realizados,
podem ser citados: a Casa da Cultura Akwé de Tocantinia, em seguida algu-
mas oficinas com professores nas aldeias sobre conscientiza¢ao em relagio a
usina e produgdo de panfletos educativos, e posteriormente os registros em
imagens, dudios e videos das festas tradicionais Xerentes. Tudo isso colaborou
para o fortalecimento da organizacdo interna do povo Xerente.

Provavelmente por ser o primeiro programa de mitiga¢do de impac-
tos ambientais no estado do Tocantins, recebido pelo povo Xerente, houve
dificuldades inerentes ao desenvolvimento do programa, por exemplo, fato
da equipe administrativa ndo dominar todos os processos, além de aplicarem
recursos demasiados no setor administrativo do programa. Nao obstante, sur-
giram dificuldades pontuais no decorrer do programa, que podem ter dificul-
tado o cumprimento de certas metas, a saber a demora em conseguir o terreno
da Casa da Cultura Akwé-Xerente.
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Os Recursos Financeiros do PROCAMBIX A plicados no
Subprojeto da Cultura

As parcelas apresentadas na tabela 19 se referem a todo o Programa de
Compensa¢do Ambiental Xerente. Foram pagas 16 parcelas no total, em cada
ano foram pagas 02 parcelas, entre os anos de 2002 e 2009. A tabela abaixo
demonstra o total de repasses da INVESTCO ao PROCAMBIX ao longo da
sua execugao.

Tabela 19: Valores previstos e valores repassados pela Investco ao Procambix (RS)

Ano % Valor Total Parcela  Valor Previsto Valor Repassado

1a 757.875,00 757.875,00
2002 15%

2a 757.875,00 757.875,00

3a 757.875,00 973.558,95
2003 15%

4a 757.875,00 973.558,95

5a 606.300,00 846.539,63
2004 12%

Ba 606.300,00 846.539,63

7a 606.300,00 951.679,74
2005 12%

8a 606.300,00 951.679,74

9a 606.300,00 963.107,14
2006 12%

10a 606.300,00 963.107,14

11a 606.300,00 1.006.000,00
2007 12%

12a 606.300,00 1.006.000,00

13a 606.300,00 1.077.638,83
2008 12%

14a 606.300,00 1.077.638,83

15a 505.250,00 1.004.750,50
2009 10%

16a 505.250,00 1.004.750,50

TOTAL 10.105.000,00 15.162.299,58

Fonte: (a) Conforme dados do PAT 2002; (b) conforme dados do DEPIMA registrados no PAT
2005, PAT 2008 e PAT 2009.

Fonte: Cordeiro, 2009, p. 82.
De acordo com Cordeiro (2009), o programa recebeu mais de dez mi-

lhoes de reais ao final, contando com os reajustes e juros ao longo dos oito
anos. Assim esta explicitado no relatério de avaliagao do programa:
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Conforme os termos do acordo firmado entre INVESTCO E FUNAI,
0s R$10.105.000,00 foram repassados ao longo de 8 anos, em duas par-
celas anuais, sendo corrigidos pela variacdo do IGPM. Incorporando
os reajustes e com base nas previsdes de repasses de 2009, o Procambix
chega ao final do oitavo ano com um repasse em torno de 15 milhées de
reais. Este valor foi repassado em 16 parcelas (Tab.19), através de depd-
sito na conta da Renda Indigena, administrada pela Coordenagao Geral
do Patriménio Indigena/ FUNAI, com sede em Brasilia. (CORDEIRO,
2009, p. 81)

No subprograma da cultura foram aplicados segundo o PAT 2002, so-
mente para o centro cultural, as seguintes porcentagens: em 2002 o percentual
foi de 14,84%, em 2003 nao aplicavel, em 2004 foi de 4,12%, em 2005 foi de
4,12%, em 2006 foi de 4,12%, em 2007 foi de 4,12%, em 2008 foi de 6,44%, em
2009 foi de 6,2% obtendo assim, média final de 5,5% de aplica¢do de recursos
financeiros.

Ao analisar a tabela 16 de porcentagens do or¢amento para os projetos,
nota-se que o projeto de Apoio Administrativo-Operacional foi o que mais
recebeu recursos financeiros, com média final de 24,56%, superou o projeto
de roga mecanizada que supostamente seria 0 que mais carecia de recursos
por necessitar de maquinas pesadas, que ficou por sua vez, com a média final
de 20,19% do orcamento.

Tabela 16: Porcentagem (%) do total anual de recursos destinada a cada um dos projetos do Procambix conforme definigdes do PAT 2002.

Projeto 2002 2003 2004 2005 2006 2007 2008 2009  Média
Apoio Administrativo-Operacional 79 A 2624 2624 2624 2624 2624 349 456
Galinhas 1231 84 8,55 1,66
Piscicultura 25 13 68l 3 1075 681 770
Quintais 193 1,16 138139 098
Centro Cultural 1484 412 412 412 412 6M 62 5,50
Estruturagdo da Base 695 & 206 06 206 99 577 69 1688

Gestdo e Conservagdo de Microbacias +

Baucagdo Ambiental + Exiraivismo 19,79 10,9 9,89 1431 13,64 13,14 1237 1484 13,61

Registro ¢ Documentagio 2,06 2,09 148 2,06 2,06 247 3,88 297 238
Roga Mecanizada 7,88 17,52 219 219 21,94 2194 22,68 25,73 20,19
Apicultura ¢ Meliponicultura 11,54 6,98 232
Capacitagio 3,38 231 2,89 2,89 2,89 346 223

Fonte: Cordeiro, 2009, p. 39.
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Ja para a cultura colocando o centro cultural com 5,50% e o Registro
e documentagdo com 2,38% de média final, alcancou-se na area cultural,
segundo essa tabela, o total de 7,88% de recursos investidos. As proporgoes
em valores investidos a cultura foram menores comparados as outras areas.
Talvez seja porque priorizaram atividades agricolas e manejo de animais para
a alimentagdo tais como gado, peixes e galinhas. Esses dados podem ser ob-
servados na tabela abaixo, tal como consta no relatorio de avaliacdo final do
programa, realizado por Cordeiro (2009).

De modo geral a gestao destes recursos foi desregulada por um lado,
uma vez que certas dreas tiveram mais investimentos que outras como podem
ser vistas nas tabelas de orcamentos e gastos, porém a longo prazo ndo foram
perenes, como é o caso das rocas mecanizadas. No tempo do PROCAMBIX as
rogas mecanizadas funcionaram bem, porém apds o programa parou de fun-
cionar, pois demandava de recursos para as plantacdes, tais como inseticidas,
maquinas pesadas, manutencdo, além de combustivel, recursos esses que 0s
indigenas ndo possuem por conta propria.

Por outro lado, aquilo que foi destinado aos projetos chegaram ao seu
destino, ou seja, ndo se tem noticias de corrupgdo. Mesmo que os subprojetos
tenham tido cada um, determinada quantidade de recursos a mais ou a menos,
os recursos financeiros foram aplicados aos projetos finais de acordo com o
relatorio de avaliagao do programa.

Atualmente podem ser vistos como vestigios do programa, na cidade
de Tocantinia-TO, a Casa da Cultura Akwgé, os registros fotograficos, CDs e
DVDs de cantos gravados; todos esses arquivos pertencem a area da cultura.
A conclusdo que se pode tomar disso, é que investimentos em longo prazo
tendem a ter melhores resultados, como é o caso da cultura e seus registros.

Consideragoes Finais

Este capitulo é parte da minha dissertagdo do Mestrado Profissional em
Historia e Cultura das Populagdes Amazdnicas da Universidade Federal do
Tocantins (PPGHISPAM), intitulada “Estudo das a¢des culturais previstas no
PROCAMBIX para o povo indigena Akwé-Xerente de 2002 a 2009”. Este texto
foi desenvolvido durante o I Seminario de Pesquisas do PPGHISPAM, focado
na histdria regional. Esta baseado na tematica da histéria indigena e impac-
tos culturais provocados por Usinas Hidrelétricas em popula¢des tradicionais
amazoOnicas. Neste caso, a populagdo tradicional atingida pela barragem da
UHE Luiz Eduardo Magalhaes foram o povo Xerente.
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O capitulo em questdo objetivou avaliar o PROCAMBIX — Programa
de Compensagao Ambiental Indigena Xerente -, suas metas e agoes efetivadas
ao longo de sua execugdo, além de demonstrar os valores monetarios aplica-
dos ao programa durante os oito anos. O povo indigena e sua cultura na qual
a pesquisa investigou, através do programa de compensagio sao os Akwé-
Xerente do municipio de Tocantinia-TO.

Nesse sentido, o PROCAMBIX foi efetivo. Houve também capacitagoes
para professores e liderangas Xerentes, no sentido de fortalecer a organizagao
interna Xerente.

Quando se trata da salvaguarda da cultura Xerente, alguns resultados
podem ser elencados. Ao verificar o sentido de salvaguardar, que quer dizer
guardar e/ou salvar algo, podem ser citados os CDs de cantos importantes que
foram gravados, os artesanatos feitos nas oficinas de capim dourado, as fotos
e videos das festas tradicionais, realizadas e fortalecidas durante a execug¢io
do PROCAMBIX. “Entre as festas realizadas cabe destacar a Festa Cultural
Dasipé realizada em parceria com a AIA, na aldeia Krite, em julho de 2007
(CORDEIRO. 2009, p. 69).

Nem tudo ocorreu da melhor maneira no que toca as agdes propostas.
Houve grandes dificuldades ocorridas durante a execu¢ao do PROCAMBIX.
A Casa de Cultura enfrentou as seguintes dificuldades para ser concluida: a di-
ficuldade de conseguir o terreno legalizado na cidade de Tocantinia. Segundo
o relatorio final de avaliacio do PROCAMBIX, no ano de 2003 o ministério
publico tentou através da prefeitura de Tocantinia-TO, a doac¢éo do terreno,
porém sem sucesso. Em 2004 o terreno foi adquirido e logo em seguida foi
contratado o projeto arquitetonico que foi outro processo demorado, pois ne-
cessitou da aprovagdo da FUNAI Depois foi feito um processo licitatorio para
a construgdo da obra, que foi iniciada em janeiro de 2008 e finalizada em maio
de 2009.

Também foram pontos negativos os recursos limitados para projetos da
area da cultura, a falta de veiculos para a locomogao, o que culminou na de-
mora em realizar certas agoes e a falta de edi¢ao e divulgagao de panfletos, CDs
e videos no tempo dos eventos. Outro fato é que as capacitagdes nao atingiram
todas as aldeias, ficando assim abaixo das metas previstas.

Quando se trata de mitigagdo de impactos culturais, que foi o objetivo
do PROCAMBIX, pode-se afirmar que o programa ajudou diminuir os da-
nos em determinadas dreas ou subprojetos, e em outras nao obteve éxito. Nao
mitigou quanto a forma de plantar e de colher alimentos, a chamada “roga de
toco e coivara”, que foi modificada, uma vez que o lago tirou o ciclo natural

175



das enchentes que fertilizavam as margens do rio. O conhecimento ou forma
de fazer a roga dos Xerentes, a partir das vazantes, foi alterado, tendo que se
adaptar a novas formas de cultivar géneros alimenticios.

O PROCAMBIX foi muito efetivo no que se refere a criagao da Casa da
Cultura Akwé-Xerente, e em proporcionar a realizagao das festas tradicionais
Xerentes que estavam deixando de acontecer por falta de recursos. Tudo isso
colaborou para que o povo Xerente tenha sua cultura registrada, ou seja, a
representagio da sua propria cultura em forma de acervo.
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