| entra como é.

o

W ENCONTROS QUE ENSINAM.

ESCUTAS QUE TRANSFORMAM.

&
Neila Barbosa Osorio
Luiz Sinésio Silva Neto
Agostinho Quintino Batista

L _EDUFT

Conhecimento na palma da méao

L)
1 o6 SRt o il
4"{,‘ = onw qu-"a” l‘\l‘
R - J 1
2380 ol
WSSy &
e
25 T T ani
7 o A -%MJ?""' "v "’J"”
2 = U . ap G W
= 2R 9ER RN S
» i ;?‘ ‘;’”‘ﬂ» %s



ACOLHENCIA

ACUNIVERSIDADE QUE TAMBEM ESCUTA

_J ENCONTROS QUE ENSINAM. A e
NS, g s .. . B P
ESCUTAS QUE TRANSFORMAM. SN "‘«'f“.“"’""-,‘d""

L™ | 2o

e g 8

Neila Barbosa Osério o)
3 . TR ‘ 23 o . &_5:,(7./'."*
Luiz Sinésio Silva Neto P PetP e
%8 et %%

Agostinho Quintino Batista 3G > %%

‘ PN Ly *
N7 L 4 . o
> I ¥ o S
{_-EDUF1 .35 § RN
> y - o N

~ Col )/wc imento na palma da mao




NEILA BARBOSA OSORIO
LUIZ SINESIO SILVA NETO
AGOSTINHO QUINTINO BATISTA

ACOLHENCIA
A Universidade que também
Escuta

PALMAS
2026



Universidade Federal do Tocantins
Editora da Universidade Federal do Tocantins - EDUFT

Reitora
Maria Santana Ferreira dos Santos
Milhomem

Vice-reitor
Marcelo Leineker Costa

Pré-Reitor de Administragdo e Finangas
(PROAD)
Carlos Alberto Moreira de Aradjo

Pré-Reitor de Avaliagdo e Planejomento
(PROAP)
Eduardo Andrea Lemus Erasmo

Pré-Reitor de Assuntos Estudantis
(PROEST)
Kherlley Caxias Batista Barbosa

Pré-Reitor de Extensdo, Cultura e
Assuntos Comunitdrios (PROEX)
Bruno Barreto Amorim Campos

Pré-Reitora de Gestdo e
Desenvolvimento de Pessoas
(PROGEDEP)
Michelle Matilde Semiguem
Lima Trombini Duarte

Pro-Reitora de Graduagdo (PROGRAD)
Valdirene Gomes dos Santos de Jesus

Pro-Reitor de Pesquisa e Pos-
Graduagdo (PROPESQ)
Marcos Vinicius Giongo Alves

Pré-Reitora de Tecnologia e
Comunicagdo (PROTIC)
Olivia Tozzi Bittencourt

Conselho Editorial
Presidente
Ruhena Kelber Abréo Ferreira

Membros do Conselho por Area

Ciéncias Bioldgicas e da Saude
Ruhena Kelber Abrd&o Ferreira

Ciéncias Humanas, Letras e Artes
Fernando José Ludwig

Ciéncias Sociais Aplicadas
Ingrid Pereira de Assis

Interdisciplinar
Wilson Rogério dos Santos

O padrdo ortografico e o sistema de citagdes e referéncias bibliograficas sGo prerrogativas de
cada autor. Do mesma forma, o conteddo de cada capitulo é de inteira e exclusiva

responsabilidade de seu respectivo autor.

ABEC

BRASIL

htto://www.obecbrasil.org.br

ﬂ DHE
SE
Associacao Brasileira

das Editoras Universitarias

http://www.obeu.org.br



http://www.abecbrasil.org.br/
http://www.abeu.org.br/

Ficha técnica
Revisdo Técnica: Ma. Glauce Gongalves da Silva Gomes
Revisdo Textual: Os autores

Diagramagdo: Me. Fabricio Bezerra Eleres
DOI10.20873//_eduft_2026_45

Ficha catalogrdfica

Dados Internacionais de Catalogagdo na Publicagdo (CIP)
(Camara Brasileira do Livro, SP, Brasil)

Osério, Neila Barbosa
Acolhéncia [livro eletrdnico] : a universidade
que também escuta / Neila Barbosa Osério, Luiz
Sinésio Silva Neto, Agostinho Quintino Batista. --
Palmas, TO : Editora Universitaria - EdUFT, 2026.
PDF

Bibliografia.
ISBN 978-65-5390-282-4

1. Acolhimento 2. Educacao 3. Escuta (Psicologia)
4. Histdérias de wvidas 5. Narrativas pessoais
6. Pratica de ensino I. Neto, Luiz Sinésio Silva.
IT. Batista, Agostinho Quintino. III. Titulo.

26-393073.0 eDD=370 733

indices para catdlogo sistematico:
1. Pratica de ensino : Escuta : Educacgéao 370.733

Aline Graziele Benitez - Biblioteci&ria - CRB-1/3129



Dedicatoéria

A Maria de Sena Batista, m&e de Agostinho, “fasedeira” de remédios,
primeira professora.

A Digna Osoério, avd guarani de Neila, que ensinou antes de qualquer
escola.

A Oclécio de Souza Barbosa, avd cego de Neilo, que dd nome ao Jardim
Sensorial da UMA,

Aos 7.500 velhos que passaram pela Universidade da Maturidade em 20
anos.

A todos os que sabem sem diploma e continuam ensinando.



Agradecimentos

A Agostinho Quintino Batista, que confiou sua voz a este livro. Sem
ele, ndo haveria ACOLHENCIA porque foi ele quem nos ensinou o que
significa escutar.

A todos os académicos e académicas da UMA que, ao longo de 20
anos, provaram que a universidade pode ser outra coiso.

A Universidade Federal do Tocantins, que acolheu a UMA em 2006
e a sustenta desde entdo.

As 22 prefeituras parceiras, que levaram a UMA para além dos
muros da universidade.

A Cacica Isabel Xerente, primeira coordenadora indigena de uma
Universidade da Maturidade no mundo.

A Armando S6pré Xerente e Marcos Suwate Xerente, que nos
ensinaram que a TRAMA VIVA j& existia no Ward.

A Ivanilde Apoluceno de Oliveira, orientadora do pds-doutorado,
que aos 78 anos continua ensinando o que é ser Musa.

A Frangois Vellas, presidente da AIUTA, que declarou o UMA o
melhor programa intergeracional do mundo.

AFernando Barragdn Medero, que ofereceu parceria antes mesmo
de pedirmos.

A Ricardo Pocinho, parceiro de Portugal, que abriu portas que ndo
sabiomos existir.

A Djanires Lageano Neto de Jesus, que leva a TRAMA VIVA para o
Mato Grosso do Sul.

A Marileide Carvalho de Souzo, que serd a primeira a defender
tese com o Trama Viva como Ontoepistemologia Pedagdgica Situada.

A Euler Rui Barbosa Tavares, primeiro doutor com deficiéncia
visual em Educag¢do no Tocantins, que prova que a UMA é para todos.

7



A todos os orientandos e orientandas que fizeram da UMA objeto
de suas pesquisas.

E a todos os velhos que, em algum lugar do Brasil, ainda esperom
uma universidade que os escute.



“Ensinar ndo é transferir conhecimento, mas criar as possibilidades para a
sua propria produgdo ou a sua construgdo.”

Paulo Freire
Pedagogia da Autonomia (1996)

“Des que cobra me mordeu com o passar foi aprendendo com minha mde o

que era viver."

Agostinho Quintino Batista



Apresentagdo

Hd& encontros que transformam pessoas, instituicdes e formas de
compreender o conhecimento. Este livro nasce de um desses encontros:
a trojetéria de Agostinho Quintino Batista e sua experiéncia na
Universidade da Maturidade (UMA).

Aos 83 anos, académico da UMA desde 2012, autor de cinco livros
e certificado pela Universidade Federal do Tocantins como Educador
Politico Social, Agostinho participa desta obra ndo apenas como
personagem, mas como coautor e sujeito de conhecimento. Sua
trajetdria evidencia que a experiéncia de vida, a memério, a oralidade, o
territério e os saberes tradicionais também constituem importantes
formas de produgdo de conhecimento.

E nesse contexto que emerge o conceito de ACOLHENCIA,
compreendido como uma postura ética e epistemoldgica que ultrapassa
o simples acolhimento. Acolher, nesta perspectiva, significa reconhecer
Q pessoa e, sobretudo, os saberes que ela traz consigo, valorizando sua
linguagem, sua meméria e sua maneira de compreender o mundo.

A obra apresenta a experiéncia da UMA por meio de conceitos
como ACOLHENCIA, TRAMA  VIVA, Longevidade Criativa e
Ontoepistemologia Pedagdgica Situada, articulando educagdo,
experiéncio, memodria e relagdes intergeracionais. A TRAMA VIVA
representa justomente essa construgdo coletiva do conhecimento, que
acontece na convivénciao, na escuta e no encontro entre diferentes
geragdes e saberes.

Ao preservar a narrativa de Agostinho em sua prépria forma de
expressdo, o livro também se constitui como exercicio de ACOLHENCIA.
Suas histérias, memérias e aprendizagens s&o reconhecidas como parte
de um patrimdnio de saberes que merece ser escutado e compartilhado.

Mais do que contar uma histdéria de vida, esta obra propde uma
reflexdo sobre o papel da universidade e sobre aquilo que
reconhecemos como conhecimento. Agostinho nos lembra que ninguém
chega G universidade vazio: cada pessoa traz consigo uma histério, um
territorio, experiéncias e saberes construidos ao longo da vida.
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Assim, este livro € memoria, reflexdo e experiéncia educativa. Eum
convite para reconhecer a velhice como tempo de criagdo, autoria e
tronsmissGo de saberes, reafirmando que ensinar e aprender podem
acontecer em diferentes diregdes.

Que estas pdaginas nos inspirem a escutar mais, reconhecer
diferentes saberes e compreender que, quando alguém entra em um
espago educativo, entra também tudo aquilo que sabe.

Figura 1 Agostinho e Neila em momentos formativos de troca de

saberes

Fonte: Arquivo da Universidade da Maturidade
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Prefdcio

Escrever o prefdcio de Acolhéncia é, para mim, mais do que
apresentar um livro. E reconhecer uma histéria construida ao longo de
mais de duas décadas, marcada por compromisso, afeto, inovagdo e,
sobretudo, pela certeza de que envelhecer ndo significa diminuir o ritmo
da vida, mas descobrir novas possibilidades de viver, aprender, conviver
e realizar.

Minha relogdo com a Universidade da Maturidade (UMA)
acompanha a trojetéria desse projeto desde os seus primeiros passos.
Ao longo desses mais de vinte anos, tive a honra de acompanhar seu
crescimento e de contribuir, por meio da destinagdo de emendas
parlamentares e de uma relagdo institucional e pessoal que permanece
viva e ativa. Mas a minha ligagdo com a UMA tombém se tornou
profundamente familiar.

Minha mde, Dona Gildaq, é parte dessa histéria. Ela frequenta as
aulas, participa das atividades e vivéncio, na pratica, aquilo que a
Universidade da Maturidade representa: um espago de aprendizagem
permanente, convivéncio, autonomia e fortalecimento dos vinculos
humanos. Sua participagdo também no Laboratério de Forga - LABEF
demonstra algo fundamental: cuidar da pessoa idosa é compreender
que mente e corpo ndo podem ser separados.

O LABEF traduz essa compreensdo em uma agdo concreta e
necessaria. Ao incentivar o exercicio fisico e o fortalecimento muscular,
o projeto choma atengdo para a importdncia da prevengdo e do
enfrentamento da sarcopenio, condigdo que pode comprometer a
autonomia, a mobilidade e a qualidade de vida durante o
envelhecimento. Promover forgco, nesse sentido, € também promover
independéncio, confionga e dignidade.

E tolvez sejao justomente essa a grande mensagem que
encontramos nas pdginas deste livro.

Acolhéncia nasce como expressdo de uma praética que reconhece
a pessoa idosa em sua integralidade. E acolher o corpo que envelhece,
a mente que continua aprendendo, a histdria que cada pessoa carrega
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e 0s Nnovos projetos que ainda podem ser construidos. E compreender
que o envelhecimento exige politicas, espagos, cuidados e
oportunidades, mas exige também respeito & autonomia, & capacidade
e ao desejo de continuar participando ativamente da vida.

Este livro revela que o acolhimento ndo pode ser apenas uma
ideia generosa. Ele precisa transformar-se em praética. Precisa estar
presente nas universidades, nas politicas publicas, nas familias, nas
instituicdes e nas relagdes cotidianas. A pessoa idosa Nndo necessita
apenas de cuidados: necessita de oportunidades para aprender,
ensinar, movimentar-se, criar, conviver e continuar sendo protagonista
de sua propria histéria.

A Universidade da Maturidade tem demonstrado, ao longo de sua
trajetdria, que investir na longevidade é investir no futuro. Seus projetos,
suos agdes e suas experiéncios reafirmom que envelhecer com
qualidade envolve conhecimento, salde, movimento, pertencimento e
relagdes significativas.

Por isso, Acolhéncia é mais do que um livro. E um convite. Um
convite para que a sociedade reveja a forma como olha para a velhice.
Um convite para reconhecermos que cada pessoa que envelhece
continua sendo portadora de sonhos, saberes, experiéncias e
possibilidades.

Tenho orgulho de acompanhar essa caminhada e de manter, ao
longo de tantos anos, uma parceria que ndo se limita oo apoio
institucional, mas que se fortalece pelo reconhecimento da importdncia
e da transformagdo social promovida pela Universidade da Maturidade.

Que estas pdginas alcancem muitos leitores e que sua mensagem
Nnos inspire a construir uma sociedade em que envelhecer seja sindnimo
de dignidade, participag¢do, saude, aprendizado e acolhimento.

Afinal, acolher a pessoa idosa é reconhecer o valor de sua
histéria. E cuidar do presente. E é, sobretudo, preparar um futuro mais
humano para todos nds.

Eduardo Gomes
Senador da Republica
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Introdugdo

ACOLHENCIA vem antes de Educacéo

Este livro tem como objetivo central desvelar o Educagdo N&o
Formal Formalizada como dimensdo legitima, necessdria e urgente da
universidade contempordnea.

O titulo ndo é acidental. ACOLHENCIA vem antes de Educagdo
porque, sem ela, ndo hd educagdo possivel.

O Conceito de ACOLHENCIA:

ACOLHENCIA n&o é acolhimento.

Acolhimento é gesto. E ato pontual. E receber alguém que chega.
Pode ser caloroso ou protocolar, profundo ou superficial. Acontece num
momento e termina.

ACOLHENCIA ¢é outra coisa. E postura epistemoldgica
permanente. Ea suspensdo prévia do julgomento que permite oo outro
existir em seus préprios termos antes de qualquer avaliagdo. E o decisdo
metodoldgica de ndo exigir que o saber do outro se transforme para
caber nas categorias que j& temos.

A diferenga pode ser expressa assim:

A distingéo entre acolhimento e ACOLHENCIA revela uma
mudanga conceitual profunda na forma de compreender a relagdo
entre universidade e sujeito. O acolhimento, em seu sentido mais comum,
refere-se a um gesto de recepg¢do, geralmente marcado pela dimensdo
ofetiva e relacional. Embora importante, ele pode permanecer pontual e
condicionado G adaptagdo do sujeito s normas j& estabelecidas pela
instituicdo. A ACOLHENCIA, por sua vez, constitui uma postura
permanente de suspensdo do julgamento prévio sobre o outro e sobre
0s saberes que ele carrega. Ndo exige transformag¢do inicial para
legitimar a entrada no espago universitario. Sua dimensdo ultrapassa o
aofeto e alcangca o campo epistemoldgico, pois reconhece que a
experiéncia vivida também produz conhecimento vdélido. Assim, a
ACOLHENCIA néo apenas recebe sujeitos historicamente excluidos, mas
cria condi¢des para que suas formas de existir, narrar e compreender o
mundo sejam reconhecidas como legitimas dentro da universidade.
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Quando a universidade pratica o acolhimento, ela diz: "Vocé pode
entrar, mas precisa aprender a falar como nds falamos, a escrever como
nds escrevemos, a pensar como nos pensamos.”

Quando a universidade pratica ACOLHENCIA, ela diz: "Vocé entra
como é. E nds vamos aprender a escutar o que vocé traz."

A ACOLHENCIA é condigdo de possibilidade da Educacdo Né&o
Formal Formalizada. Sem ela, o saber de Agostinho ndo entra ou entra
desfigurado, traduzido & forga, domesticado. Com ela, o saber de
Agostinho entra inteiro: com sua gramatica prépriaq, seus encantados,
suas vozes do além, sua ldgrima de boto.

O conceito nasceu da praética. Durante 20 anos, a Universidade
da Maturidade desenvolveu uma postura diante dos velhos que ndo
tinha nome. Néo era apenas acolhimento era algo mais radical.

Era a decisdo institucional de traotar o saber experiencial como
saber valido, sem exigir que ele se transformasse em saber académico
para ser aceito. Em 2026, esse modo de operar gonhou nome:
ACOLHENCIA.

Este livro é, ele mesmo, exercicio de ACOLHENCIA. A voz de
Agostinho aparece sem corregdo. Seus cantos aparecem como ele os
cantou. Suas histérias aparecem com a gramatica dele. Néo traduzimos.
N&o corrigimos. Nédo domesticamos. Acolhemos.

Jacques Derrido e Emmanuel Levinas desenvolveram
importantes reflexdes filoséficas sobre a hospitalidade e a relagdo ética
com o outro. Para Levinas (1980), o encontro com o outro constitui
fundamento ético da existéncia humanaq, pois a alteridade interpela o
sujeito antes mesmo de qualquer definigdo racional. Derrida (2003), por
sua vez, amplia essa discussdo ao compreender a hospitalidade como
abertura ao estrangeiro, oo inesperado e aquilo que vem de fora das
estruturas jé conhecidas. Nessa perspectiva, a hospitalidade implica
disposicdo para receber aquele que chega, reconhecendo sua presenga
e sua diferenga.

Entretanto, a ACOLHENCIA ultrapassa a nogdo cldssica de
hospitalidade. N&o basta apenas abrir a porta institucional para o
sujeito historicamente excluido; € necessdrio também suspender o
julgamento prévio sobre os saberes que ele carrega. A hospitalidade
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recebe a pessoa. A ACOLHENCIA recebe também o conhecimento
produzido por sua experiéncia de vida. Enquanto a hospitalidade afirma
“entre”, a ACOLHENCIA afirma: “entre, e aquilo que vocé sabe entra junto,
sem precisar abandonar sua linguagem, sua memadria ou sua forma de
compreender o mundo”.

Sob perspectiva fenomenoldgica, essa distingdo é central, porque
reconhece que o sujeito ndo chega vazio aos espagos institucionais. Ele
chega atravessado por experiéncias, territorialidades, narrativas e
conhecimentos construidos ao longo da vida. Assim, quando a
universidade aceita a presenca da pessoa idosa apenas como
estudante, pratica hospitalidade. Mas quando reconhece que o0s
saberes dessa pessoa também possuem legitimidade epistemoldgica,
passa efetivamente a praticar ACOLHENCIA.

Marcel Mauss, em Ensaio sobre a Ddadiva (1925), mostrou que a
ddadiva cria obrigagdo: dar, receber, retribuir. A troca de presentes funda
o vinculo social, mas também o endivida.

A ACOLHENCIA n&o exige retribuicGo no mesmo cdédigo. A
universidade acolhe o saber de Agostinho, mas ndo exige que ele "pague’
publicondo em Qualis Al ou escrevendo em norma culto. Ele retribui
como pode: com suas histérias, seus cantos, sua presenca em sala. A
moeda de troca ndo é a mesma e essa assimetria é constitutiva.

Se a d&diva cria divida, a ACOLHENCIA cria reconhecimento. N&o
é troca simétrica é recepg¢do que ndo cobra equivaléncia.

Claude Lévi-Strauss fundou a antropologia estrutural sobre o
principio da reciprocidade: toda relagdo social pressupde troca. A
reciprocidade é a estrutura elementar.

A ACOLHENCIA n&o nega reciprocidade a desloca. N&o pergunta
‘0 que recebo em troca?’. Pergunta "o que posso aprender com o que o
outro traz?". A troca existe, mas o valor de troca ndo é definido
previomente.

Agostinho ndo sabia, ao entrar na UMA, que se tornaria coautor
de livro. A coordenagdo ndo sabia que ele se tornaria professor no
doutorado. A reciprocidade emergiu da relagdo, ndo a precedeu.

A ACOLHENCIA precisa ser situada também em relagéo ao
género. A Universidade da Maturidade tem aproximadamente 70% de
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mulheres entre seus académicos. A coordenagdo é exercida por uma
mulher (Neila Barbosa Osdrio, em parceria intergeracional com seu
filho). A maioria das instrutoras séo mulheres.

Isso ndo é acidente. A ACOLHENCIA mobiliza disposicSes
historicomente associadas oo feminino: escuto, cuidado, recepc¢do,
atengdo oo outro. Reconhecer essa dimensdo ndo é essencial, é situar. A
ACOLHENCIA n&o é "naturalmente” feminina, mas emerge de um campo
(educagdo de velhos) e de uma instituicdo (UMA) onde mulheres sdo
maioria e ocupaom posig¢des de lideranga.

A critica feminista pode perguntar: a ACOLHENCIA corre o risco
de naturalizar o trabalho de cuidado como feminino?

Aresposta é, s se for praticada apenas por mulheres. A proposta
é que ACOLHENCIA seja postura institucional, nGo disposicao individual
de género. Homens podem e devem praticd-la. Luiz Sinésio Silva Neto,
co-coordenador da UMA, é prova de que a ACOLHENCIA n&o tem
género fixo tem histéria de género que precisa ser reconhecida e
superada.

A praética existia antes do nome. Desde 2006, quando a UMA foi
fundado, a equipe praticava algo que ndo era acolhimento comum. Era
mais radical: suspensdo do julgomento, recepgdo sem exigéncia de
transformagdo, escuta que ndo corrige.

Durante 20 anos, isso ndo tinha nome. Era "o jeito da UMA’, "a
postura da Neila’, "como o gente faz aqui’. Funcionava, mas ndo
circulava porque néo podia ser nomeado, citado, ensinado.

Em 2026, durante a preparag¢do das celebragdes dos 20 anos da
UMA e a escrita deste livro, surgiu a necessidade de nomear. O nome
ACOLHENCIA foi proposto por Neila Barbosa Osério como forma de
distinguir a postura epistemoldgica do gesto afetivo. O sufixo "-éncia" (de
ciénciao, experiéncia, consciéncia) marca a diferengo: ndo é ato, é modo
de ser.

O conceito nasceu da pratica. Ndo foi inventado teoricomente e
depois aplicado. Foi praticado por duas décadas e depois reconhecido,
nomeado, formalizado. A genealogia é essa: fazer primeiro, nomear
depois. Isso é coerente com a tese do livro: o saber existe antes da
validagdo. A ACOLHENCIA existia antes de se chamar ACOLHENCIA.
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A ACOLHENCIA em Ato: Trés Cenas

Como se pratica ACOLHENCIA no cotidiano? N&o basta definir é
preciso mostrar. As trés cenas abaixo sdo registros etnogrdéficos de
momentos em que a ACOLHENCIA acontece.

Cena 1: A chegada de Agostinho (2012)

Agostinho chegou & UMA aos 69 anos. Ndo sabia que era
permitido entrar. Achava que universidade era o seu lugar e sim de
doutores.

A coordenadora perguntou: "O senhor sabe fazer o qué?”

Ele respondeu: "Sei fazer remédio do mato. Sei fazer rede de
pesca. Sei cantar musica que eu mesmo fiz."

A coordenadora ndo disse: "Mas isso ndo € conhecimento
académico."Ndo disse: "O senhor precisa primeiro aprender a ler direito.”
N&o disse: "WVamos ver se o senhor se adapta.”

Disse: "O senhor pode ensinar isso aqui.”

Siléncio. Agostinho ndo entendeu. Repetiu: "Ensinar? Eu?”

Sim. O senhor sabe coisas que a gente ndo sabe.’

Foi o primeiro gesto de ACOLHENCIA. N&o foi acolhimento foi
inversGo. O velho que chegava pedindo permissdo saiu sendo

convidado a ensinar.

Cena 2: O encantado na sala de aula (2018)

Durante uma aula no polo de Tocantinia, um académico Xerente
falava sobre o Waoptokwao, ser encantado que protege a aldeio. Em
determinado momento, um estagidrio de pedagogia, recém-chegado ao
grupo, perguntou: “Mas isso existe mesmo ou é lenda?"

A sala ficou em siléncio. A instrutora formada em ACOLHENCIA
ndo interrompeu o académico Xerente, nem tentou traduzir
rapidamente sua fala como simples “crenca cultural’. Apenas respondeu
ao estagidrio: “Aqui, primeiro a gente escuta. Depois vocé vai entender.”
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O académico continuou sua narrativa. Ao final da aulo, o
estagidrio pediu desculpas espontaneamente. N&o porque alguém o
constrangeu, mas porque percebeu que havia julgado antes de ouvir.

A ACOLHENCIA n&o se resume & tolerancia ou ao simples respeito
abstrato pelas diferengas. Ela exige a suspensdo tempordria do
julgamento para que o outro possa falar plenomente. Antes de
classificar, corrigir ou interpretar, é preciso permitir que a experiéncia
do outro exista em sua prépria voz.

Cena 3: O choro de Agostinho (2024)

Durante o defesa da dissertagdo de um mestrando Qque
pesquisou a trajetéria de vida de Agostinho, ele foi convidado a falar
diante da banca. Era a primeira vez que aquele homem de 81 anos, sem
escolarizagdo formal, ocupava um espago de pds-graduagdo como
alguém cuja experiéncia também produzia conhecimento.

Ao iniciar sua falo, Agostinho chorou. A banca permaneceu em
siléncio. Ninguém tentou apressa-lo, interrompé-lo ou preencher aquele
momento com explicagdes rdpidas. Apenas esperarom.

Depois de alguns instantes, ele conseguiu dizer: “Nunca pensei
que minha vida ia virar estudo de doutor.”

A cena revela uma dimensdo profunda da ACOLHENCIA: a escuta
tombém envolve siléncio, tempo e espera. Nem toda experiéncia humana
cabe no ritmo acelerado dos cronogromas académicos. As vezes,
acolher significa permitir que o outro organize sua prépria emogdo
antes de continuar falando. O tempo da escuta ndo pertence apenas a
instituigcdo; pertence também ao sujeito que narra sua vidao.

O Que as Cenas Revelom

Essas cenas revelom que a ACOLHENCIA ndo é apenas uma
metodologia pedagdgica, mas uma postura ética, fenomenoldgica e
epistemoldgica diante do outro. Elas mostraom que escutar
verdadeiromente exige mais do que permitir o fala: exige suspender
julgomentos, desacelerar a pressa institucional e reconhecer que a
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experiéncia vivida possui valor préprio antes mesmo de qualquer
validagdo académica.

No caso do académico Xerente, a cena evidencia que a universidade
pode deixar de ocupar imediotomente o lugar de corregdo e
interpretagcdo. Em vez de traduzir o saber indigena para categorias
aceitdveis ao olhar académico, a ACOLHENCIA permite que ele exista
primeiro em sua prépria linguagem e cosmologio. J& na fala de
Agostinho durante a defesa da dissertagdo, revela-se que a escuta
institucional também precisa acolher emogdo, siléncio e memdria. O
choro ndo aparece como interrupgdo do conhecimento, mas como parte
da prépria experiéncia de narrar uma vida historicamente invisibilizada.

Conceito da Trama sendo apresentado no Programa de Doutorado
em Educagdo na Amazdénia (EDUCANORTE).

Figura 2 Aula Programa de Doutorado em Educag¢do na
Amazdénia (EDUCANORTE)

Por Que Usamos "Velho" e "Velhice"?

Simone de Beauvoir, em “A Velhice”, argumenta que o uso de eufemismos para se referir & velhice
€ uma forma de negar a realidade do envelhecimento em nossa sociedade.

A antropdioga Guita Debert também mostra como termos como “terceira idade™ muitas veres mascaram
preconceitos. Usar “velho® e “velhice” representa uma postura critica que busca desnaturalzar preconceitos e

reconhecer esta fase como parte integral da existéncia humana

» € fundamental reconhecer que cada pessoa velha ¢ Unica, com suas proprias histdrias, assim como
cada jovem ou adulto.

Fonte: Acervo UMA/UFT.

As situagdes demonstram ainda que a transformagdo ocorre néo
pela imposicdo, mas pela experiéncia da escuta. O estagidrio
compreende depois de ouvir. A bonca aoprende oo esperar. A
universidade, nesses momentos, desloca-se do lugar exclusivo de quem
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ensina para tornar-se também espago de aprendizagem diante
daqueles que historicamente ficaram fora dela.

Sob perspectiva fenomenoldgica, as cenas revelom que o
conhecimento nasce do encontro entre sujeitos e que a experiéncia
humana ndo pode ser reduzida apenas & racionalidade técnica ou ao
discurso formal. A ACOLHENCIA torna possivel que o outro apareca ndo
como objeto de estudo, mas como presenga legitima, portadora de voz,
memoria e saber.

Buscas realizadas em bases de dados académicas (Scielo, Web of
Science, Google Scholar, Catdlogo de Teses e Dissertagdes CAPES) ndo
localizarom uso anterior do termo ACOLHENCIA como postura
epistemoldgica. O termo existe como variante ortogrdéfica de
‘acolhimento” em alguns contextos, mas nédo com o sentido aqui
proposto: suspensdo metodoldgica do julgamento para receber saberes
ndo académicos sem exigir transformagdo prévia.

O conceito é, portanto, contribuigdo original desta obra.

A ACOLHENCIA e o Educacdo NGo Formal Formalizada néo
surgem de maneira isolada ou desvinculada da produgdo intelectual
brasileira sobre envelhecimento. Ambas se inserem em uma trajetdéria
histérica construida ao longo das Ultimas décadas pela Gerontologia
Social no Brasil, campo que passou a compreender a velhice ndo apenas
como fendmeno biolégico, mas também como experiéncia social,
cultural, politica e subjetiva. Situar a Universidade da Maturidade (UMA)
nesse percurso significa reconhecer as contribuicdes tedricas e
metodoldgicas que abriraom caminho para novas formas de pensar o
envelhecimento, co mesmo tempo em que permite evidenciar os
deslocamentos produzidos pela experiéncia da ACOLHENCIA.

Desde os anos 1970 e 1980, pesquisadores brasileiros passaram a
questionar visdes reducionistas que associavom o velhice
exclusivaomente & decadéncia, dependéncia ou improdutividade.
Autoras como Ecléa Bosi demonstrarom a poténcia da meméria dos
idosos como patrimdnio coletivo e forma legitima de produgdo de
conhecimento social. Ao registrar as lembrangas de velhos
trabalhadores, Bosi revelou que a experiéncia acumulada oo longo da
vida constitui importante dimensdo de compreensdo histérica e cultural
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da sociedade brasileira. Posteriormente, estudiosos como Guita Grin
Debert ampliarom o debate ao analisar criticaomente os processos
sociais de construgdo da velhice, evidenciando como categorias etarias
sGo atravessadas por relagdes de género, classe, consumo e poder.

Nesse contexto, a Gerontologia Social brasileira passou a
defender o envelhecimento como experiéncia heterogénea, marcada
por desigualdades, territorialidades e trojetdérias distintas. Também
fortaleceu debates sobre participagdo social, educagdo permanente,
intergeracionalidade, cidadania e direitos das pessoas idosas. A
expansdo das Universidades Abertas o Terceira Idade e dos progromas
educacionais voltados ao envelhecimento ativo representa parte
importante desse movimento.

A UMA dialoga profundamente com essa tradi¢gdo, especialmente
00 reconhecer a pessoa idosa como sujeito de participagdo,
aprendizagem e produgdo cultural. Entretanto, o experiéncia da
ACOLHENCIA introduz um deslocamento especifico dentro desse
campo: 0 idoso deixa de ocupar apenas a posigdo de participante das
ac¢des educativas para assumir também o lugar de produtor legitimo de
conhecimento académico. A diferenga ndo é apenas metodoldgica, mas
epistemoldgica.

Enquanto muitos programas educacionais voltados a velhice
concentram-se em oferecer atividades para idosos, a UMA busca
construir espagos Nos quais 0s saberes da experiéncia também possam
circular institucionalmente. O velho ndo aparece apenas como
destinatdrio da educagdo, mas como alguém capoz de ensinar,
pesquisar, produzir memodria coletiva e participar da construgdo do
conhecimento universitdrio.

Sob perspectiva fenomenoldgica, esse deslocamento ¢é
significativo porque reconhece que o envelhecimento ndo representa
esvaziomento da experiéncio, mas acumula¢gdo de mundo vivido. Cada
sujeito idoso carrega narrativas, praticas, memoédrias e modos de
compreender a realidade que foram produzidos historicomente em sua
relagdo com o territério, o trabalho, a cultura e a comunidade. A
ACOLHENCIA cria condigdes para que tais experiéncias deixem de
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permanecer invisiveis ou restritas ao espago privado e passem a ocupar
também os espagos formais da universidade.

Assim, a UMA dialoga com a Gerontologia Social brasileira ao
compartilhar seu compromisso com a dignidade, participagdo e
valorizagdo da pessoa idosa, mas amplia esse horizonte ao propor que
o reconhecimento da velhice ultraopasse a inclusdo social e alcance
toambém a legitimidade epistemoldgica dos saberes produzidos ao longo
da vida.

Guita Grin Debert (2004) mostrou que a velhice foi "reinventada’
no Brasil contempordneo. Deixou de ser apenas problema social
(pobreza, doenga, abandono) para tornar-se também mercado (turismo
sénior, cosméticos anti-idade, universidades da terceira idade). A
terceira idade" surge como categoria que promete velhice ativa,
produtiva, consumidora.

A UMA néo se encaixa em nenhum dos dois polos. N&o trata o
velho como problema a ser assistido, nem como consumidor a ser
capturado. Trata o velho como produtor de conhecimento. A
ACOLHENCIA oferece terceira via: nem assistencialismo, nem
mercantilizagdo reconhecimento epistemoldgico.

Quando Agostinho publica livro com ISBN, ele ndo estd sendo
"incluido” (l6gica assistencial) nem "ativado” (légica de mercado). Estd
sendo reconhecido como autor. A diferenga é ontoldgica.

Clarice Peixoto (2000), analisou os termos usados para nomear
pessoas envelhecidas: velho, idoso, terceira idade, melhor idade. Cada
termo carrega pressupostos. "ldoso” é termo técnico-burocraético
(Estatuto do Idoso). "Terceira idade" é termo de mercado (turismo, lazer).
"Melhor idade" é eufemismo que nega a velhice.

A UMA escolhe "velhos" e essa escolha é politica. Segue Simone de
Beauvoir (1970) e Ecléa Bosi (1994). velho é quem acumulou tempo,
experiéncia, memodria. O termo ndo é pejorativo é descritivo. Recusar
"velho" é recusar a prépria condicdo. A ACOLHENCIA comeca por
nomear sem eufemismo.

Agostinho tem 83 anos. E velho. Isso ndo o diminui o situa. Sua
velhice é condigdo de possibilidade do saber que ele porta. Sem 83 anos
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de vida amazdnica, ndo haveria remédios da mde Maria de Sena, ndo
haveria memadria dos Muana e Sacaca, ndo haveria cantos do Maraqjo.

Myriam Moraoes Lins de Barros (2000) mostrou que velhos
constroem identidade por meio de narrativas. Contar a prépria histéria
é modo de existir socialmente. A memdria ndo € arquivo passivo é
construgdo ativa de si.

As dez histérias de Agostinho neste livro sGo exatamente isso:
construcdo identitdria em ato. Ele ndo estd "lembrando” estd se fazendo.
A pescaria com a mde, a picada de surucucu, a chegada em Palmas:
cada narrativa é tijolo na edificagdo de quem ele é.

A Educagdo Ndo Formal Formalizada oferece estrutura para que
essa construgdo seja registrada, publicada, citada. Sem ela, a
identidade de Agostinho existiria, mas morreria com ele. Com elg, a
identidade de Agostinho entra no arquivo publico. Outras geragdes
poderdo conhecé-lo.

Alda Britto da Motta (2000) chamou aten¢do para a invisibilidade
das mulheres idosas. A velhice é generificada: homens velhos sdo
‘experientes’, mulheres velhas sdo "acabadas’. A gerontologia social
precisa incorporar a critica feminista.

A UMA enfrenta essa questdo de dois modos:

Primeiro, pela composi¢cdo: aproximadomente 70% dos
académicos seniores da UMA sdo mulheres. Elas sGo maioria numérica
e presenga constante. Os projetos (Croché, Orquestra, Atipicaq, Libras)
tém participagdo feminina majoritdria.

Segundo, pela produgdo académica: a tese de doutorado de
Eliona Zellmer Poerschke Farencena (PGEDA/EDUCANORTE, 2025),
orientada por Neila Barbosa Osdrio, investigou a participagdo politica
de mulheres maduras em cdmaras municipais. A pesquisa documenta
como mulheres envelhecidas ocupam espagos de poder legislativo e que
barreiras enfrentam.

A UMA ndo apenas acolhe mulheres velhas produz pesquisa
sobre elos. A dimensdo de género ndo € auséncia a ser corrigida; é
presenga a ser desenvolvida.

A UMA n&o substitui essa tradi¢do a estende. Traz para o interior
da universidade o que a gerontologia social descreveu de fora. E faz isso
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com método: ACOLHENCIA como postura, Educacdo N&o Formal
Formalizada como estruturao, produgdo académica como prova.

O didlogo ndo se limita ao Brasil. A UMA responde também as
questdes levantadas pela gerontologia critica internacional.

Carroll Estes, nos Estados Unidos, desenvolveu a economia
politica do envelhecimento (political economy of aging), mostrando que
a velhice ndo é apenas condi¢gdo bioldgica é produzida por estruturas
econdmicas e politicas. Quem envelhece pobre, envelhece diferente de
quem envelhece rico.

A velhice de Agostinho seringueiro, amazdnico, sem escolaridade
é produto de exclusdes histdricas. A UMA n&o ignora isso: ao formalizé-
lo como autor, confronta a estrutura que o excluiu.

Chris Phillipson, no Reino Unido, propds a gerontologia critica
(critical gerontology), que recusa o modelo deficitario de envelhecimento
aquele que vé o velho apenas como perdao, declinio, dependéncia.

A UMA pratica gerontologia critica sem usar esse nome: trota o
velho como produtor, nGo como deficiente. Agostinho n&o é "incluido
apesar de suas limitagdes" é reconhecido por causa de seus saberes.

Alon Walker, também britdnico, cunhou o conceito de
envelhecimento ativo (active ageing), depois apropriado pela
Organizagdo Mundial da Saude. Mas Walker advertiu: envelhecimento
ativo ndo pode ser apenas prescrigdo de exercicios e consumo. Precisa
incluir participagdo social, cidadaniaq, direitos.

A UMA leva isso a sério: seus académicos seniores ndo apenas "se
mantém ativos’ produzem conhecimento, ensinam, publicam, participam
de bancas.

Toni Calasanti, nos Estados Unidos, desenvolveu a gerontologia
feminista (feminist gerontology), mostrando que género atravessa toda
a experiéncia de envelhecer. Mulheres velhas sd&o duplomente
invisibilizadas por serem velhas e por serem mulheres.

A UMA responde com numeros (70% de mulheres) e com pesquisa
(tese de Farencenaq, 2025, sobre mulheres maduras na politica).

A UMA, portanto, ndo é experiéncia isolada. Dialoga mesmo sem
citad-los explicitomente com o que de mais avangado se produz no
campo internacional. A diferenga é que a UMA ndo apenas teoriza sobre
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envelhecimento critico, feminista e ativo. Ela o pratica, documenta e
formaliza.

Os Quatro Conceitos

Este livro apresenta quatro conceitos criados pela Universidade
da Maturidade ao longo de 20 anos de pratica:

Longevidade Criativa (Osdrio, 2026)
O objetivo. O que a UMA quer para os velhos.

Neilo Barbosa Osério desenvolve o conceito de longevidade
criativa como horizonte formativo da Universidode da Maturidade
(UMA). Diferentemente de abordagens centradas aopenas na
manutengdo funcional do envelhecimento, a longevidade criativa
propde compreender a velhice como tempo de produgdo simbdlicq,
cultural, afetiva e intelectual. NGo se trata apenas de viver mais anos,
mas de continuar criondo sentidos, vinculos, conhecimentos e legados
enquanto se vive.

Nessa perspectiva, envelhecer ndo significa permanecer apenas
ativo fisicomente ou socialmente integrado. Significa continuar
produzindo presenga no mundo. O idoso deixa de ocupar
exclusivamente o lugar de participante de atividades e passa a ser
reconhecido como sujeito capaz de criar, ensinar, narrar, pesquisar,
compor, escrever, cuidar e transformar sua comunidade. A criatividade,
portanto, ndo aparece associada apenas O arte, mas a prépria
capacidade humana de continuar produzindo mundo mesmo na velhice.

O conceito dialoga com as formulagdes sobre envelhecimento
ativo difundidas internacionalmente, especialmente pelos trabalhos de
Alexandre Kalache, que enfatizam participagdo, autonomio, saude e
inser¢cdo social da pessoa idosa. Entretanto, a formulagdo de Osdrio
amplia essa perspectiva ao deslocar o foco da atividade para a criagdo.
Se o envelhecimento ativo demonstrou que a pessoa idosa pode
continuar fazendo, a longevidade criativa propde que ela também pode
continuar inventando, produzindo conhecimento e deixando marcas
culturais e sociais para as geragdes futuras.
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Na experiéncia da UMA, esse conceito goanha materialidade
concreta. Agostinho escreve livros e ensina doutorandos; Dona Alzira
transforma o saber do pdo artesanal em patrimdénio compartilhado; Seu
Raimundo ensina a histéria da construgdo de Palmas; Dona Floriza leva
a cosmologia Terena para dentro da universidade. Em todos esses
casos, a velhice ndo aparece como encerramento da vida produtiva, mas
como tempo de elaboragdo e tronsmissdo de experiéncias que
permanecem socialmente fecundas.

Sob perspectiva fenomenoldgica, o longevidade criativa
reconhece que o sujeito idoso continua em relagdo ativa com o mundo.
A experiéncia acumulada ao longo da vida ndo se esgota no passado;
ela pode ser reelaborada, narrada, compartilhada e transformada em
criagdo coletiva. Assim, o envelhecimento deixa de ser compreendido
apenas como processo bioldgico e passa a ser reconhecido também
como poténcia de produgdo de memdriq, cultura, conhecimento e
existéncia.

ACOLHENCIA

A postura ética e epistemoldgica de como a universidade deve
receber a pessoa idosa.

ACOLHENCIA néo se confunde com acolhimento. O acolhimento
pode ser um gesto pontual de recepgdo, marcado pela cordialidade e
pela incluséo afetiva. AACOLHENCIA, por sua vez, constitui uma postura
permanente diante do outro: suspender julgamentos prévios, escutar
antes de ensinar, reconhecer a experiéncia vivida como portadora de
saber e receber sem exigir adaptag¢do ou transformagdo inicial.

Na ACOLHENCIA, o sujeito ndo entra sozinho na universidade;
entram também sua memoariaq, sua linguagem, sua cultura, sua trajetéria
e 0os conhecimentos produzidos ao longo da vida. N&o se trata apenas
de permitir presenga institucional, mas de reconhecer legitimidade
epistemoldgica aos saberes da experiéncia.

O conceito foi desenvolvido por Neila Barbosa Osdrio em 2026,
como formalizagdo tedrica de duas décadas de praticas construidas na
Universidade da Maturidade (UMA).
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Trama Viva (Osdrio; Silva Neto)

O método que transforma a ACOLHENCIA em prética.

A TRAMA VIVA é a metodologia desenvolvida na Universidade da
Maturidade (UMA) para organizar, na pratica, os processos de escutaq,
convivéncio, produgdo coletiva e circulagdo de saberes. Inspirada em
imagens simbdlicas da Amazdénia — a rede que conecta, o pildo que
transforma e o trongado que une diferentes fios — o metodologia
compreende o conhecimento como construgdo coletiva, relacional e
viva.

O método foi desenvolvido por Neila Barbosa Osério e Luiz
Sinésio Silva Neto ao longo de duas décadas de experiéncias na UMA,
articulando educagdo intergeracional, escuta sensivel e valorizagdo dos
saberes da experiéncio.

TABELA 1- TRAMA VIVA

MOVIMENTO O QUE FAZ

REDE Conecta pessoas, histérias e saberes

PILAO Transforma experiéncias em aprendizagem coletiva

TRANCADO Produz conhecimento e criagdo compartilhada
Osorio (2026)

ONTOEPISTEMOLOGIA PEDAGOGICA SITUADA (Osério, 2026)

A teoria. Como ser, saber e fazer se articulom no mundo vivido.

Ontoepistemologia pedagdgica situada é a fundamentagdo
filoséfica que sustenta a TRAMA VIVA. O termo articula trés dimensdes
que a educag¢do tradicional separa:

ONTO (ser) quem é o velho que aprende e ensina. NGo é aluno
vazio nem professor ultrapassado. E ser humano com histéria, corpo,
memoriaq, territorio.
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EPISTEMOLOGIA (saber) o que conta como conhecimento. N&o
apenas o saber académico, mas o saber vivido: remédios do mato,
histérias dos encantados, técnicas de pescao, cantos de trabalho.

PEDAGOGICA (fazer) como se ensina e aprende. N&o por
transmissdo vertical, mas por troca horizontal quem sabe ensinag, quem
ndo sabe pergunto, todos criom juntos.

SITUADA: onde isso acontece. Ndo em qualquer lugar, mas no
territério: a Amazdénia de Agostinho, o Cerrado de Tocantins, o Marajé
dos encantados. O saber n&o existe fora do lugar.

O conceito foi desenvolvido por Neila Barbosa Osdrio em 2026
como fundaomentagdo tedrica da TRAMA VIVA. A primeira tese de
doutorado a aplicar o conceito é de Marileide Carvalho de Souza
(PGEDA/EDUCANORTE/UFT), orientada por Osdério e Silva Neto.

Os quatro conceitos existem porque a praética existiu primeiro.
N&o sdo teoria esperando aplicagdo sdo pratica que virou teoria.

E a referéncia viva dos quatro é Agostinho Quintino Batista, 83
anos, S livros, criando

Agostinho ndo inventou os conceitos. Neila e Luiz Sinésio
inventarom. Mas Agostinho é a demonstragdo de que funcionam.

Ele € um dos 7.500. Mas é tombém a referéncia que este livro
escolheu para provar o que afirma: a universidade pode escutar, o velho
pode criar, o método existe, e tudo isso acontece num lugar o territdrio
que constitui o saber.

Tese que sustenta esta obra parte do reconhecimento de que a
experiéncia é produgdo do tempo vivido. Certos conhecimentos ndo
podem ser aprendidos exclusivamente por meios tedricos, pois nascem
da convivéncia prolongada com o territério, com o trabalho, com a
comunidade e com as exigéncias concretas da existéncia. A vivéncia
acumulada especialmente a das pessoas idosas constitui patrimdnio
cognitivo, cultural e humano insubstituivel. Décadas de observagdo,
tentativa e erro, adaptagdo as circunsténcios e transmissdo oral entre
geragdes produzem formas de saber que nenhuma formagdo
exclusivamente técnica consegue reproduzir integralmente.

Nesse sentido, este livro ndo utiliza Agostinho Quintino Batista
como exemplo ilustrativo ou objeto secunddrio da reflexdo académica.
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Ele ocupa lugar de coautoria epistemolégica. Suas narrativas ndo
aparecem para complementar teorias previomente prontas; elas
constituem o proéprio argumento central da obra. Cada meméria, cada
canto, cada relato sobre o Marajd, os encantados, os remédios do mato
ou 0s povos esquecidos demonstra concretamente aquilo que o texto
defende teoricomente: o experiéncia vivida tombém produz
conhecimento legitimo.

A estrutura da obra acompanha essa escolha metodoldgica e
politica. Teoria e narrativa ndo aparecem separadas, mas entrelagadas.
O pensamento emerge junto da experiéncia narrada. A forma do livro
expressa seu proprio conteddo: reconhecer que saber académico e
saber da vida podem coexistir, dialogar e produzir conhecimento em
comum.

Capitulo |

Agostinho Quintino Batista: A Vida como

Conhecimento

A Universidade da Maturidade existe desde 2006. Em 20 anos,
formou 7.500 académicos seniores em 22 polos. Criou método, curriculo,
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estrutura. Recebeu prémios nacionais e internacionais. E o maior obra
social da Universidade Federal do Tocantins.

NGo é o Unico. Ndo é o primeiro. Ndo é o mais importante. E um
exemplo e exemplos servem para provar métodos. A histéria dele sé
existe porque a UMA existiu antes. A porta que ele atravessou foi aberta
por Neila Barbosa Osdrio e Luiz Sinésio Silva Neto, junto com centenas
de docentes, pesquisadores, prefeituras e comunidades.

Este livro conta a histéria de Agostinho ndo para celebrar um
homem, mas para demonstrar um método. O método se chama
ACOLHENCIA. E a prova de que funciona estd em cada um dos 7.500
Agostinho entre eles.

Agostinho nasceu em 1943 no Maraqjd, arquipélago fluviomarinho
na foz do Amazonas. Descendente do povo Arud, cresceu entre rios,
matas e seringais. Trabalhou como seringueiro desde jovem. Cursou
apenas o ensino fundamental. Escreve com ortografia prépria, marcada
pela oralidade amazdnica.

Em 2012, chegou & Universidade da Maturidade aos 69 anos. Em
2026, aos 83 anos, é coautor deste livro, publicado pela editora de uma
universidade federal. D& aulas pontuais em disciplinas de doutorado.
Publicou cinco livros com recursos préprios dinheiro que juntou catando
latinhas nas ruas de Palmas.

Como isso é possivel? Esta é a pergunta que o livro responde. E a
resposta tem um nome: Educagdo N&o Formal Formalizada.

A vida de Agostinho ndo é excegdo. E demonstragdo. Demonstra
qQue o saber existe antes da escola. Que a educagdo acontece antes do
diploma. Que o conhecimento é valido antes da validag&o institucional.

A universidade que o recebe ndo estd fazendo favor. Estd
corrigindo uma injustica histérica: a exclusdo sistemdtica dos saberes
que ndo passaram pelo filtro académico.

Antes de prosseguir, € necessdrio situar o caso Agostinho no
contexto da literaturo. A pergunta é simples: existe precedente
documentado de trajetdria similar?

A resposta, apds revisdo sistematica, é: ndo.
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Conceito da Trama sendo apresentado no Programa de Doutorado em

Educagdo na Amazdénia (EDUCANORTE). Aulo Programa de Doutorado em
Educagdo na Amazdnia (EDUCANORTE)

Figura 3 - Aula Programa de Doutorado em Educagdo na Amazénia (EDUCANORTE)

Bt
POLOSFORTE,

TRAMA VIVA
Metodologia Amazonica
para Educacdo
Intergeracional

Uma jornada de aprendizado que conecta saberes tradicionais e modernos,

valorizando a troca ent das principais amazdnicas de

respeito, preservacio egracio de conhecimentos.

Profa. Dra. Neila Barbosa Osério

mmmmm

Fonte: Acervo UMA/UFT

O Programa de Doutorado em Educagdo na Amazdnia
(EDUCANORTE) constitui uma rede académica interestadual voltada &
producdo de conhecimentos sobre educagdo, cultura, territorialidades
e diversidade amazdnica. Desenvolvido em associagdo entre
universidades da Amazdnia Legal, o programa articula pesquisq,
formagdo doutoral e compromisso social com os povos, saberes e
realidades da regido amazdnica. Seu cardter interdisciplinar possibilita
investigagdes que dialogom com educagdo intercultural, inclusdo social,
politicas publicas, populagdes tradicionais, sustentabilidade e
epistemologias do Sul, reconhecendo a Amazdnia ndo apenas como
espago geografico, mas como territério de produgdo de conhecimentos,
memodrias e experiénciaos plurais. Nesse contexto, o EDUCANORTE
fortalece pesquisas comprometidas com a valorizagdo dos saberes
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historicomente invisibilizados e com a construgcdo de prdticas
educacionais sensiveis as especificidades socioculturais da regido.

1. Progromas de Universidades da Terceira |dade (U3A): A
literatura documenta mais de 5.000 programas em 60 paises desde Pierre
Vellas (Toulouse, 1973). No Brasil, existem UnATls na USP, UERJ, UEPG,
UEM, PUC-RS, entre outras. Esses programas oferecem atividades para
idosos, mas ndo encontramos registro de académico sénior que,
partindo de escolaridade bdsico, tenha alcangado posicdo de
convidado para aulas em doutorado e coautoria em livro académico.

2. Universidades brasileiras como a Universidade Federal de
Minas Gerais (2020), o Universidade Federal do Rio Grande do Sul (2022)
e o Universidaode Federal da Integra¢do Latino-Americana (2024)
passarom a regulamentar a concessdo do titulo de Notdrio Saber para
mestres de conhecimentos tradicionais, reconhecendo trajetdrias
formativas construidas fora da escolarizagdo formal. Em muitos casos,
esse reconhecimento possui equivaléncia académica ao titulo de
doutorado e possibilita atuagdo docente no ensino superior. Entretanto,
a trajetdria de Agostinho diferencia-se estruturalmente desse modelo.
Ele ndo recebeu titulo de Notdrio Saber. Seu percurso ocorreu no
interior de um programa de extensdo universitdria fundamentado na
ACOLHENCIA e na Educagdo Néo Formal Formalizada, culminando em
participagdo ativa em ensino, pesquisa e coautoria académica. A
diferencga é significativa: enquanto o Notdrio Saber constitui mecanismo
institucional de titulagdo, o caso de Agostinho representa um processo
continuo de insergdo, reconhecimento e circulagdo de saberes dentro
da pratica extensionista universitario.

3. Encontro de Saberes (UnB, 2010): O progroma coordenado por
José Jorge de Carvalho inclui mestres tradicionais como docentes em
disciplinas regulares. Esses mestres ensinam, mas a literatura ndo
registra caso de mestre que seja simultoneamente académico de
programa de extensdo.

4. Diversas universidades brasileiros concederaom titulos de
Doutor Honoris Causa a importantes mestres da cultura popular e dos
saberes tradicionais, como Mestre Didi. Essas homenagens representam
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reconhecimento simbdlico de trajetdrias culturais, intelectuais e
comunitarias historicamente marginalizadas. Contudo, o titulo Honoris
Causa possui cardter honorifico: celebra uma contribui¢gdo j& realizada,
mas ndo implica necessariomente participagdo continua na vida
académica institucional. O caso de Agostinho diferencia-se desse
modelo. Ele ndo recebeu titulo honordrio. Sua trajetdria foi construida
dentro da universidade, por meio da extensdo universitdria, da
formagdo na Universidade da Maturidade, da participagdo em
atividades académicas, de aulas em contextos de pds-graduagdo e da
produg¢do de obras em coautorio. Ndo se trata apenas de homenagem
O sua histério, mas de inser¢cdo concreta em processos de ensino,

pesquisa e circulagdo de conhecimento dentro da prdpria universidade.
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No Brasil:

TABELA 2 - Programas de Universidade Aberta consultados:

INSTITUICAO

PROGRAMA

DIFERENGCA EM RELAGCAO AO
CASO AGOSTINHO

REFERENCIA

Universidade de
Séo Paulo

Universidade
Aberta a
Terceira |dade
(UnATI/USP)

Pessoas idosas participam de
atividades formativas e
culturais, mas ndo atuaom
regularmente como docentes
em disciplinas de doutorado

Cachioni (2001);
Formosa (2019)

Universidade do
Estado do Rio
de Janeiro

Universidade
Aberta da
Terceira Idade
(UnATI/UERJ)

Participagdo educacional
voltada ao envelhecimento
ativo, sem inser¢do
sistemdtica de idosos como
coautores académicos

Veras (2009);
Cachioni e Neri
(2004)

Universidade
Estadual de
Ponta Grossa

Universidade
Aberta para a
Terceira Idade
(UATI/UEPG)

|dosos participam de agdes
educativas, porém sem
produgdo académica
compartilhada com doutores
em editoras universitdrias

Ferrigno (2003);
Glendenning
(2000)

Universidade
Estadual de
Maringa

Universidade
Aberta o
Terceira Idade
(UNATI/UEM)

Atua na educagdo
permanente para idosos, mas
sem certificagdo vinculada &
Tecnologia Social e
formalizagdo epistemoldgica
semelhante & ACOLHENCIA

Gohn (2008);
Walker (2002)

Universidade de |UniSER Desenvolve agdes Formosa (2019);
Brasilia educacionais e comunitdrias |Newman e
para idosos, porém sem Hatton-Yeo
coautoria académica (2008)
institucionalizada em
editoras universitdrias
Osdrio (2026)
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Diferenga do Notdrio Saber:

Agostinho ndo recebeu o Notdrio Saber. Ele é académico de
programa de extensdo universitdria certificado como Tecnologia Social
pela Fundagdo Banco do Brasil. A trojetéria é diferente: ndo é
reconhecimento honorifico, € formagdo académica que resultou em
producgdo intelectual.

No Tocantins:

No contexto do estado do Tocantins, Agostinho Quintino Batista
constitui, até o presente momento, o primeiro caso documentado de
uma pessoa com escolaridade bdasica que percorreu, de forma continuaq,
diferentes dimensdes da vida universitdria por meio da extensdo. Sua
traojetdria articula formagdo, certificagdo, participagcdo académica e
producdo intelectual em espagos tradicionalmente restritos a sujeitos
com formagdo escolar formalizada.

Entre os marcos dessa trajetéria destacam-se: a inser¢do como
académico regular da Universidade da Maturidade (UMA), progroma de
extensdo universitaria vinculado & Universidade Federal do Tocantins; a
certificagdo como Educador Politico Social do Envelhecimento Humano,
com carga hordria de 350 horas, a participagcdo em atividades
formativas pontuais no Programa de Doutorado em Educagdo na
Amazdonia (EDUCANORTE); e a coautoria de obra publicada pela Editora
da Universidade Federal do Tocantins (EDUFT).

A singularidade desse percurso torna-se ainda mais significativa
quando situada historicamente. O Tocantins é o estado mais jovem do
Brasil, criado em 1988. A Universidade Federal do Tocantins foi
implantada em 2003 e a Universidade da Maturidade surgiu em 2006. Em
duas décadas de existéncia, a UMA produziu um movimento de
deslocamento epistemoldgico relevante: saberes historicamente
localizados fora da universidade ingressaram na instituicdo por meio da
extensdo universitaria, forom reconhecidos no Aambito de uma
Tecnologia Social certificada e passaraom, posteriormente, a dialogar
com espagos da pds-graduagdo stricto sensu. Trata-se de um processo
de reconhecimento institucional da experiéncia vivida como fonte
legitima de produgdo de conhecimento.
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O Que o Ineditismo Significa? O cardter inédito da trojetéria de
Agostinho Quintino Batista ndo deve ser compreendido como resultado
exclusivo de uma excepcionalidade individual. Seu percurso evidenciq,
sobretudo, a existéncia de condig¢des institucionais e metodoldgicas que
possibilitarom a entradao, a permanéncia e o reconhecimento de saberes
historicaomente mantidos fora da universidade. Nesse sentido, o
ineditismo ndo revela apenas a singularidade de Agostinho; revela
também os limites histéricos das instituicdes académicas em relagdo
0os saberes populares, orais e experienciais.

A auséncia de casos semelhantes documentados indica que,
durante muito tempo, as universidades brasileiras ndo construiram
mecanismos efetivos para reconhecer sujeitos sem escolarizagdo formal
como participantes legitimos dos processos de produgdo de
conhecimento. A Universidade da Maturidade (UMA), ao desenvolver
préticas fundamentadas na ACOLHENCIA, criou condigdes concretas
para que essa insercdo se tornasse possivel.

Participagdo de Agostinho em aula Programa de Doutorado em
Educagdo na Amazdnia (EDUCANORTE).

Figura 4- Aula Programa de Doutorado em Educag¢éo na Amazdnia
(EDUCANORTE).
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O Significado de TRAMA VIVA

TRAMA VIVA é uma metodologia que vem da Amazdnia e nos ajuda a estudar e
ensinar respeitando os saberes tradicionais. Cada palavra carrega um significado
profundo e especifico.

TRANGCADO REDE
Juntar conhecimentos sem quebrar nenhum, respeitando a Perceber como tudo se conecta, formando uma teia de

identidade de cada saber conhecimentos interligados

AMAZONIA PILAO

0 lugar de origem desta metodologia, ber¢o de saberes Transformar ou registrar o conhecimento sem perder sua

ancestrais esséncia origina

Fonte: Acervo UMA/UFT.

O método da ACOLHENCIA opera justomente nesse
deslocamento: em vez de exigir transformag¢do prévia para legitimar a
entrada do sujeito na universidade, reconhece a experiéncia vivida
como ponto de partida epistemoldgico. Assim, o caso de Agostinho ndo
representa apenas uma trajetériao individual bem-sucedida, mas a
demonstragdo prdtica de que outros percursos semelhantes podem
emergir quando a universidade modifica sua forma de escutar, receber
e reconhecer os saberes da experiéncia.

O que torna o caso Agostinho Unico ndo é Agostinho como
individuo excepcional. Ea simplicidade do método que o acolheu.

A originalidade estd em algo muito simples: respeitar o
conhecimento vivido. Ndo corrigir. N&o traduzir. NGo exigir que ele se
torne outro para ser aceito.

Agostinho escreve como escreve. "Istéria” com i. "Fasedeira” com s.
"Vés do além’ no singular. A universidade que pratica ACOLHENCIA néo
corrige isso. Publica assim. Porque a forma € o conteddo. A gromatica de
Agostinho é marca de territério, de geragdo, de oralidade. Corrigir seria
apagar.
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A forga de Agostinho ndo estd em ter superado obstdculos. Esta
em ndo ter precisado superar nada. Ele entrou como é. Escreveu como
escreve. Publicou como publicou. Sem filtro, sem tradugdo, sem
domesticagdo.

Agostinho quis publicar. Catou latinha para isso. Dois anos juntando
aluminio para virar ISBN.

N&o pediu permissdo. NGo esperou validagdo. N&o perguntou se
podia. Fez.

E quando fez, ndo teve vergonha de "mal saber escrever'. Essa é
a palavra certa: despojomento. Agostinho é despojado. NGo carrega a
vergonha que a escola ensinou a carregar. N&o sente que precisa
escrever "certo’ para merecer ser lido.

Ele quer trangar o mundo. E tranga. Com as palavras que tem.
Com a gramatica que porta. Com as histérias que guarda.

O terceiro movimento da TRAMA VIVA se chama TRANGADO. E
quando os saberes que se encontraram no PILAO viram produto
coletivo. Agostinho tranga: junta seus fios com os fios dos doutores, e 0
resultado é este livro. NGo é livro de Agostinho. Ndo é livro sobre
Agostinho. E livro com Agostinho. Coautoria real.

A academia ensina a guardar. Guardar dados até publicar.
Guardar ideias até defender. Guardar conhecimento até virar
propriedade intelectual.

Agostinho ensina a dar. Dar histérias. Dar saberes. Dar cantos.
Dar receitas de remédio. Dar memodrias de povos extintos. Dar tudo.

Esse despojomento ndo é ingenuidade. E uma generosidade
epistémica. Agostinho sabe que o saber sé vive se circular. Se ficar
guardado, morre com ele. Se circular, vive além dele.

Mostra de suas Obras

Figura 5 -Exposi¢do dos livros de Agostinho.
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Fonte: Acervo pessoal do autor.

A Cobra Honorato que ele conta ndo é dele. E de quem contou
para ele. Que ouviu de quem contou antes. Que ouviu de quem contou
antes. Cadeia de quatro, cinco, dez geragdes. Agostinho é um elo. Este
livro é outro elo. Quem ler é o préximo.

O despojomento de Agostinho é o oposto do que a academia
ensina. E é exatamente o que a academia precisa aprender.

Se o0 caso é inédito, entdo a UMA criou algo que ndo existia. NGo
adaptou modelo estrangeiro. Néo replicou experiéncia anterior. Criou.
E se criou, entdo a contribuicdo da UMA para o campo da educagdo
intergeracional ndo é incremental é fundacional. A UMA ndo melhorou o
que existia. Inventou o que ndo existia.

O nome dessa invengdo é Educagdo Ndo Formal Formalizada. E a prova
de que funciona se chama Agostinho Quintino Batista.

Este livro ndo é biografia convencional nem estudo de caso
tradicional. E exercicio de fenomenologia aplicada & educagdo
intergeracional.

As narrativas de Agostinho Quintino Batista forom coletadas
entre 2012 e 2026, ao longo de 14 anos de convivéncia na Universidade
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da Maturidade. O método ndo foi a entrevista estruturada foi a escuta
fenomenoldgica.

A escuta fenomenoldgica, fundamentada em Alfred Schutz (1979),
difere da entrevista tradicional em pontos essenciais:

Agostinho ndo foi entrevistado. Agostinho foi escutado em sala
de aula, em corredores, em eventos, em momentos informais, ao longo
de mais de uma década. Suas histérias emergiram espontaneamente, no
ritmo dele, com as palavras dele, nos contextos em que ele escolheu
conté-las.

Durante a pandemia de COVID-19 (2020-2021), quando as
atividades presenciais foram suspensas, Agostinho participou da
produgdo de documentdrio da UMA junto com a coordenagdo. Esse
periodo de isolamento social, paradoxalmente, intensificou o registro
audiovisual das narrativas. A distdncia fisica exigiu aproximagdo
documental.

Os registros foram feitos por escrito pelo préprio Agostinho (com
sua ortografia original), por gravagdes autorizadas, por produgdes
audiovisuais (incluindo o documentdrio da pandemia), e por anotag¢des
de campo dos pesquisadores. O Termo de Consentimento Livre e
Esclarecido (TCLE) foi assinado, autorizando publicagdo de narrativas,
cantos e imagem. O projeto foi aprovado pelo Comité de Etica em
Pesquisa da UFT (Parecer n® 8.235.477).

Cada narrativa de Agostinho foi examinada em quatro
movimentos. O que segue é a descrigcdo operacional de como fizemos
PQSSO O PAasso, decisGo a decisdo, risco a risco.

Antes de descrever os procedimentos, é preciso nomear o que
fizemos: ousamos.

Ousamos tratar a voz de um homem de 83 anos, com
escolaridade bdsica, como dado cientifico. Ousamos ndo corrigir sua
gramatica. Ousamos ndo traduzir suas palavras para o portugués
académico. Ousamos publicar "istéria" e ndo "histdria’, "vés do além” e

ndo "vozes do além’, "fasedeira” e ndo "fazedora'.
A academia brasileira corrige. E o que ela faz. Quando um velho

falo, o pesquisador transcreve, limpa, organiza, formata. O produto é
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texto académico ndo mais a voz do velho. E a voz do pesquisador
falondo sobre o velho.

N&s recusamos isso.

A recusa ndo foi descuido. Foi uma decisGo metodoldgica
fundamentada. A gramatica de Agostinho ndo é erro € marca. Marca de
regido (Maraqjd), de classe (seringueiro), de geragdo (83 anos), de
oralidade (quem conta, nGo quem escreve). Corrigir a gramatica é
QpPOQAr €ssas marcas. E fazer Agostinho parecer o que ele ndo é. E
violéncia epistémica disfar¢cada de cuidado editorial.

Durante séculos, a histdria oficial foi escrita pelos grupos que
dominavam a leiturao, a escrita e as instituicdes de poder. Povos
indigenas, populagdes ribeirinhas, trabalhadores rurais, quilombolas e
sujeitos marcados pela oralidade raromente tiveram suas vozes
registradas em sua forma original. Quando apareciom nos documentos,
surgiom traduzidos, corrigidos ou reinterpretados pelo olhar de quem
escrevia. A universidade, muitas vezes, transformou narrativas vivas em
linguagem técnica, apagando ritmos, expressdes, siléncios e modos
préprios de contar o mundo.

Foi exatamente contra esse apagomento histérico que esta
pesquisa definiu sua metodologia de registro. A narrativa de Agostinho
aparece primeiro como foi produzida por ele: oral, amazdnica, marcada
pela memodria, pela repeticdo, pela musicalidade e pela logica prépria
da experiéncia narrada. N&o se trata de auséncia de rigor académico,
mas de uma escolha ética, fenomenoldgica e politica de preservagdo da
voz do narrador.

TABELA 3 - Etapas do processo metodoldgico:

PASSO ACAO EXEMPLO
1.1 Gravagdo Registro em d&udio mediante consentimento
autorizada livre e esclarecido (TCLE assinado)
1.2 Transcrigdo Escrita fiel da oralidade, preservando pausas,
literal repeti¢cdes e interrupgdes
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1.3

Verificagdo

Nova escuta comparativa para corregdo de
falhas de transcrigdo

1.4 Preservagdo N&o corrigir marcas da fala, como “istéria” ou
ortogrdafica ‘vos"

1.5 Preservagdo N&o reorganizar frases nem impor estrutura
sintdtica gramatical externa

1.6 Validagdo com o|Leitura da transcricdo para Agostinho

narrador

confirmar se aquela era sua fala

Osorio (2026)

Essa escolha metodolégica também implicou recusar praticas

frequentemente naturalizadas na produgdo académica:
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TABELA 4 - Etapa dois do processo metodolégico:

PRATICA COMUM POR QUE FOI RECUSADA

Corrigir ortografia As marcas linguisticas expressaom identidade,
territério e trajetdria

Inserir pontuagdo A pontuagdo académica altera o ritmo original da
padrdo narrativa

Reorganizar frases | A oralidade possui estrutura prépria de construgdo

de sentido
Traduzir termos “Lagrima de boto" carrega cosmologia, meméria e
regionais experiéncia

Eliminar repeticdes | A repeti¢cdo oral possui fungdo narrativa e afetiva

Cortar “erros” O que parece erro pode revelar contexto histdrico e
cultural

Osodrio (2026)

Ecléa Bosi (1994) j& advertia: "O pesquisador ndo deve 'limpar' a
fala do entrevistado." A fala é documento. Limpar o documento é
falsificar a fonte.

Boaventura de Sousa Santos (2007) denuncia a "tradugdo
predatdria” quando o saber do outro € traduzido para as categorias do
colonizador, perde o que tinha de préprio. Preservar a voz é recusar a
tradugdo predatoério.

A fenomenologia de Husserl exige voltar as coisas mesmas. A
"coisa mesma" aqui é a voz de Agostinho ndo a versdo editada que o
pesquisador gostaria que fosse.

Apds a transcrigdo e preservagdo da oralidade, realizou-se a
andlise fenomenoldgica das narrativas de Agostinho, buscando
compreender o que elas revelom sobre educagdo, saber experiencial e
tronsmissdo intergeracional. O objetivo ndo foi interpretar intengdes
ocultas ou confirmar hipdteses previomente estabelecidas, mas
descrever aquilo que emergia da prépria narrativa.

O processo consistiu na leitura integral dos relatos, identificando
unidades de sentido e reconhecendo os conhecimentos presentes em
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cada experiéncia narrada. A andlise concentrou-se em compreender
como 0s saberes foram aprendidos, transmitidos e incorporados ao
longo da vida, preservando a légica propria do mundo vivido do
narrador.

Nessa perspectiva, recusou-se a fragmentar a narrativa em
cddigos rigidos ou enquadrd-la em categorias externas previomente
definidas. Inspirada em Alfred Schitz, o pesquisa reconhece que o
mundo da vida possui racionalidade prdépria, exigindo que o
pesquisador permita que os significados emerjom da experiéncia
narrada. Do mesmo modo, dialoga com a tradigdo fenomenoldgica de
Amedeo Giorgi, para quem a descrigdo deve anteceder a interpretagdo.

Assim, a andlise foi conduzida pela prépria narrativa. Em vez de
impor respostas prontas, o pesquisador assumiu postura de escuta e
abertura diante do que a experiéncia de Agostinho permitia revelar.

Buscar confirmagdo de hipdtese prévia | Ndo tinhamos hipdtese;
tinhamos escuta Interpretar intengdes | NGo sabemos o que Agostinho
"quis dizer"; sabemos o que ele disse Forgar categoria | N&do encaixamos
o narrativa em esquema pronto
Fragmentar em cédigos | O saber de Agostinho é holistico; fragmentar
destroi.

Alfred Schtz (1979) ensina que o mundo da vida tem sua prépria
légica. O pesquisador ndo deve impor categorias externas deve deixar
as categorias emergirem do préprio mundo investigado.

Amedeo Giorgi, na tradicdo fenomenoldgica, propde que a
andlise seja "descritiva" antes de ser "interpretativa’. Primeiro descrever
O Que aparece,; depois, e sé depois, interpretar.

A coragem aqui é aceitar que a narrativa pode ndo confirmar o
que esperdavamos. A narrativa manda. O pesquisador obedece.

Apds a identificagdo dos sentidos presentes nas narrativas,
realizou-se o movimento de aproximagdo entre a experiéncia narrada
por Agostinho e os referenciais tedricos capazes de iluminar os
fendmenos descritos. Diferentemente de abordagens que partem
previamente de categorias conceituais rigidas, esta pesquisa assumiu a
narrativa como ponto de partida epistemoldgico. A teoria ndo
antecedeu a experiéncia; emergiu dela.
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O procedimento metodolégico consistiu em identificar, nas
narrativas, elementos relacionados & aprendizagem, transmissdo
intergeracional, corporeidade, memoériaq, trabalho e saber experiencial.
A partir dessas experiéncias concretas, buscou-se dialogar com autores
cujos conceitos permitissem compreender os fendmenos revelados.
Quando Agostinho relato, por exemplo, que aprendeu o pescar
acompanhando a mde desde crianga, a narrativa evoca discussdes
sobre saber incorporado, aprendizagem pela convivéncia e transmissdo
de conhecimentos entre geragdes, aproximando-se de conceitos
desenvolvidos por Paulo Freire e Maurice Merleau-Ponty.

Entretanto, a teoria ndo foi utilizada para validar a narrativa, mas
para dialogar com ela. A experiéncia narrada j& possui legitimidade
prépria; os referenciais tedricos apenas oferecem linguagem conceitual
para nomear fendmenos que emergem do mundo vivido. Assim, recusous-
se o uso instrumental da teoria como mecanismo de enquadraomento ou
confirmagdo de hipdteses prévias.

A pesquisa fundaomenta-se na compreensdo freireana de que a
reflex@o critica nasce da prdtica concreta e retorna a ela. Taombém
dialoga com a fenomenologia ao adotar a epoché, isto é, a suspensdo
proviséria de pressupostos e teorias previomente estabelecidas,
permitindo que a experiéncia aparega antes da interpretagdo. Nesse
sentido, a narrativa permaneceu como autoridade central da andlise.
Quando surgiom tensdes entre experiéncia e teorio, ndo se buscava
ajustar o narrativa ao pensamento consagrado, mas questionar os
préprios limites das formulagdes tedricas diante da riqueza do vivido.

Paulo Freire (1996) insiste: "A pratica de pensar a praética é a melhor
maneira de aprender a pensar certo.” NGdo pensomos o teoria para
depois aplicar na pratica. Pensoamos a praética e a teoria emerge.

A fenomenologia exige epoché: suspensdo dos pressupostos.
Suspendemos nossas teorias favoritas para deixar a narrativa falar.
Depois sé depois buscamos autores que ajudam a nomear o que
apareceu.

A coragem aqui é aceitar que a teoria pode estar errada. Se a
narrativa contradiz o autor consagrado, é o autor que precisa ser
questionado ndo a narrativao.
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O quarto movimento metodoldgico consistiu em sintetizar como
cada narrativa de Agostinho contribuia para demonstrar a tese central
desta obra: a Educagdo N&o Formal Formalizada. A andlise buscou
identificar de que maneira os relatos evidenciovam que saberes
produzidos fora da escolarizagdo formal possuem consisténcia, légica
prépria, capacidade de transmissdo e potencial de reconhecimento
institucional.

O procedimento iniciou-se pela retomada da tese central da
pesquisa, seguida da pergunta orientadora: de que modo a narrativa
apresentada demonstra a validade do saber experiencial? A partir disso,
foram identificadas evidéncias concretas presentes nos relatos, como
praéticas de cura, técnicas de pesca, transmissdo oral de conhecimentos,
memaorias territoriais e formas de aprendizagem construidas na
convivéncio comunitaria.

Com base nessas evidéncias, eloboraram-se sinteses analiticas
que conectavam a experiéncia narrada aos argumentos centrais da
pesquisa, sempre preservando fidelidade ao que efetivamente emergia
da narrativa. NGéo se buscou forgar conclusées ou utilizar os relatos
como simples confirmag¢do automdtica da tese. Pelo contrdrio,
reconheceu-se que cada narrativa possui abertura prépria de sentidos
e pode revelar dimensdes que ultraopassom os objetivos inicialmente
previstos pela investigag¢do.

Essa postura metodoldgica recusou generalizagdes indevidas e

interpretag¢des fechadas. Uma narrativa ndo pretende explicar toda a
realidade, mas iluminar aspectos especificos do fendbmeno investigado.

Para mostrar como os quatro movimentos funcionam juntos,
apresentamos andlise completa de uma narrativa.
Narrativa original de Agostinho (sem alteragdes):

"‘Des que cobra me mordeu com o passar foi
aprendendo com minha mde 0 que era viver com as
marcas deixadas pela guerra mundial minha mae era
uma fasedeira de remédios caseiros eu ajudava minha
mde nos preparos era catimbd carichio pariri merda
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da lua sacai da lua urupe coragdo de curupira ldgrima
de boto e disatrapalha e escada de jabuti pido branco

Como ousar a pessoa tinha que ficar de costa pro
caminho onde levava pro mato por 8 horas até passar
o efeitos dos remedios

Isso era pra flexadas de bixo ndo podia falar com
outra Pessoa so a curandeira

Quando tinha febre tomava o cha com pilula de pido
quando passava a febre dava o banho con erva no
periodo do tempo vou vou contando”

UNIDADE DE SENTIDO | O QUE APARECE

'minha mde era uma fasedeira de remédios
caseiros" | A mde detém saber especializado; é
reconhecida como curandeira

‘eu aqjudava minha mde nos preparos’ |
Transmissdo por participagdo; ndo por
explicagdo verbal

Lista de remédios (catimbd, carichio, etc) |
Léxico farmacoldégico completo; sistema de
conhecimento

‘ficar de costa pro caminho.. 8 horas" |
Protocolo de trotomento com posologia
especifica

‘'ndo podia falar com outra Pessoa so a
curandeira” | Restricdes rituais; saber tem
dimensdo sagrada

‘quando tinha febre... banho con erva®
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Newman e Hatton-Yeo (2008) definem programas intergeracionais
como aqueles que conectam geragdes ndo adjacentes em atividades
sistemadticas de beneficio mdtuo. O que Maria de Sena fazia com
Agostinho era exatamente isso sem nome académico, sem
financiamento de agéncia de fomento, sem certificagdo. Era educagdo
intergeracional antes de a educag¢do intergeracional existir como
campo de estudo.

A narrativa analisada confirma a tese da Educagdo N&o Formal
Formalizada ao evidenciar que determinados saberes existem, circulom
e produzem efeitos sociais antes mesmo de qualquer reconhecimento
institucional. No relato sobre os remédios ensinados por sua mae,
Agostinho demonstra que o conhecimento tradicional possuia formas
préprias de transmissdo, organizagdo e aplicagdo pratica, sendo
aprendido no cotidiano, pela observagdo, participagdo e convivéncia
intergeracional.

A experiéncia narrada revela que esse saber ndo era improvisado
ou oaleatdério. Havia critérios de uso, modos de preparo, formas de
diagndstico, indicagdes terapéuticas, restricdes e conhecimentos
acumulados oo longo de geragdes. Trata-se, portanto, de um sistema
organizado de aprendizagem construido fora da escolarizagdo formal,
mas sustentado por continuidade histérica, eficdcia pratica e
reconhecimento comunitdrio.

A narrativa tombém evidencia que o validoade desse
conhecimento ndo dependia inicialmente da legitimagdo académica
para existir ou funcionar. Os saberes tradicionais j& operavam na vida
cotidiona das comunidades muito antes de serem objeto de interesse
cientifico. Nesse sentido, o Educag¢do Intergeracional ndo surge como
invengdo universitdrio, mas como pratica histérica de transmissdo de
experiéncias entre geragdes.

O papel da universidade, nesse contexto, ndo é criar o saber, mas
reconhecé-lo, registra-lo, sistematiza-lo e possibilitar sua circulagdo sem
exigir que ele abandone sua linguagem, sua memdria ou sua forma
prépria de existir. E exatamente nesse movimento que se configura a
Educagdo Ndo Formal Formalizada.
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EXEMPLO COMPLETO: ANALISE DA NARRATIVA "A COBRA HONORATO"

Este segundo exemplo mostra como o método funciona com
narrativa cosmoldgica onde o conteludo desafia a racionalidade
ocidental.

Este segundo exemplo demonstra como o método da Educagdo
N&o Formal Formalizada opera diante de narrativas cosmoldgicas cujos
significados desafiom os limites da racionalidade ocidental moderna.
Diferentemente das narrativas relacionadas aos remédios tradicionais,
que frequentemente podem ser reinterpretadas pela farmacologia ou
pela etnobotdnica, a histéria da Cobra Honorato insere-se em um
campo simbdlico, espiritual e cosmoldgico que ndo pode ser reduzido
apenas a categorias cientificas convencionais sem perda de sentido.

Sob perspectiva fenomenoldgica, a andlise ndo busca determinar
se a Cobra Honorato “existe” nos parémetros da ciéncia positivista, mas
compreender o significado que essa narrativa possui no mundo vivido
do narrador e da comunidade o qual pertence. O interesse da pesquisa
desloca-se da verificagdo factual para a compreensdo da experiéncia
narradaq, reconhecendo que cosmologias tradicionais organizam modos
de perceber o territério, o rio, os perigos, os encantados e as relagdes
entre humanos e natureza.

A narrativa da Cobra Honorato evidencia que os saberes
amazdnicos ndo se limitam a praéticas utilitdrias de sobrevivéncio, mas
incluem formas complexas de interpretagdo do mundo, transmissdo de
valores, organizagdo simbdlica da realidade e construgdo coletiva da
memdria. Nesse contexto, a ACOLHENCIA exige que a universidade
suspenda temporariomente o impulso de traduzir imediatomente o
encantado em “‘mito”, “folclore” ou “supersticdo’, permitindo que a
narrativa aparega inicialmente em sua prépria légica cultural.

O método aplicado mantém o principio utilizado nas demais
andlises: preserva¢do da voz do narrador, escuta sem julgamento
prévio, descricdo fenomenolégica da experiéncia e posterior
aproximagdo tedrica apenas quando ela ilumina e ndo reduz o sentido
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da narrativa. Assim, a histéria da Cobra Honorato néo é tratada como
curiosidade exdtica, mas como expressdo legitima de uma cosmologia
amazodnica transmitida intergeracionalmente.

Narrativa original de Agostinho (sem alteragdes):

"‘Navespa da festa a filha do fazendeiro estava se
banhando ds margem do rio atua um jovem apareceu
do nada conversa com a jovem que era filha Unica do
fozendeiro

Ela convida ele pra festa

Na noite da tomando banho sim na festa ndo

Ele aparecem na festa sé fala com ela

Esta istérias foi Chico do caompo que contou ele era
um irmdo de criagdo da jovem sé pra ele ela contou

ele se lamentava por n&o ter feito nada

Nao festa ele era um estranho mas tarde disse que
queria descansar

Elo deu o chave do seu quarto aquando deu meia
Noite ela olhou pela fechadura tinha um rolo de cobra
que batia na comieira da casa ai foi grito dela Chico
do compo ouviu la fora depois em sonho ela contou
pra ele o acontecidos ele me contou

Segundo a istéria cobra Honorato"
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Na narrativa da Cobra Honorato, diferentes unidades de sentido
revelom a presenga de uma cosmologia viva qQue organiza a experiéncia
cotidiona e a compreensdo do mundo amazdénico. Quando Agostinho
aofirma que “‘um jovem apareceu do nada’ a narrativa introduz a
irrupgdo do encantado no mundo ordindrio, rompendo a separagdo
rigida entre realidade material e dimens&o espiritual. Em seguida, ao
relatar que “ela deu a chave do seu quarto”, emerge a ideia de intimidade
e confianga, posteriormente quebrada pela revelagdo da verdadeira
natureza do visitante.

O momento em que aparece “‘um rolo de cobra que batia na
comieira” constitui a manifestagcdo concreta do encantado, revelando
que o jovem erq, na verdade, a Cobra Honorato. A narrativa ndo
apresenta essa transformagdo como metdfora literdria, mas como
acontecimento possivel dentro da cosmologia compartilhada pela
comunidade.

Outro elemento central é a forma como a histéria circula entre
geragdes. Quando Agostinho relata que “Chico do campo ouviu... depois
em sonho ela contou’ evidencia-se uma cadeia complexa de
transmissdo oral e simbdlica: o acontecimento passa pela experiéncia,
pelo sonho, pela narragdo de Chico e chega até Agostinho, que agora a
transmite adiante. Ao aofirmar ‘“ele me contou®, o narrador nomeia
explicitamente essa linhagem da memaria oral.

A expressdo “Segundo aistéria cobra Honorato” demonstra ainda
que o relato ndo é apresentado como invengdo individual, mas como
narrativa conhecida coletivamente. Existe uma memadria compartilhada
que antecede o narrador e o insere em tradigdo maior de saberes
amazdnicos.

A andlise fenomenoldgica da narrativa permite compreender que
a Cobra Honorato n&o funciona apenas como ‘lenda” ou entretenimento
popular, mas como estrutura cosmoldgica que orienta percepgdes,
valores e modos de interpretar o mundo. A narrativa também evidencia
que os mundos humano e encantado ndo aparecem como separados de
forma absoluta; eles se atravessam continuamente. Além disso, a histdria
desempenha fungdo pedagdgica e ética ao transmitir ensinamentos
sobre confianga, prudéncia e relagdo com o desconhecido. Trata-se,
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portanto, de um saber compartilhado, transmitido intergeracionalmente
e preservado pela oralidade.

Boaventura de Sousa Santos (2007) argumenta que a ciéncia
moderna opera por ‘linhas abissais" divisbes que separam o que é
conhecimento vdélido do que é supersticdo descartdvel. A Cobra
Honorato estd do lado de la da linha. Mas a linha foi tragada por quem
nunca pisou Nno Marajd, nunca ouviu o rio de noite, nunca viu o que
Agostinho viu.

A ACOLHENCIA propde suspender a linha abissal. Ndo para
aofirmar que a Cobra Honorato existe no sentido positivista, mas para
reconhecer que o saber de Agostinho é coerente, funcional e
transmissivel dentro de seu contexto. E cosmologia sistema de
explicagdo do mundo tdo vélido quanto qualquer outro.

Pergunta: Esta narrativa prova a tese da Educa¢gdo Ndo Formal
Formalizada?

Resposta: Sim e de modo mais radical que a anterior.
Como prova:
A narrativa demonstra que:

A Cobra Honorato ndo precisa ser ‘verdadeira” no sentido
positivista para ser conhecimento. Ela organiza um mundo, explica
relagdes, transmite valores, ensina cuidado. A universidade que pratica
ACOLHENCIA ndo pergunta "isso é real?". Pergunta "o que isso significa
para quem conta?". E escuta a resposta sem corrigir, sem traduzir, sem
domesticar.

Se a universidade consegue publicar o Cobra Honorato sem
pedir desculpas, consegue publicar qualquer saber. Essa é a prova de
fogo da ACOLHENCIA.

EXEMPLO COMPLETO: ANALISE DA NARRATIVA "OS CINCO LIVROS
PAGOS COM LATINHAS®

Este terceiro exemplo mostra como o método funciona com
narrativa de longevidade criativa, na qual o velho é produtor, ndo
consumidor.
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Narrativa original de Agostinho (sem alterag¢des):

"Todos os S livros eu tive dificuldades. Pra dois aqui
em Palmas eu ojuntei latinhas dois anos.”

A narrativa de Agostinho revela a forga de um homem simples
que, sem formagdo escolar formal, encontrou na escrita um instrumento
de resisténcia, memoaria e eternizagdo da prépria traojetéria. Herdeiro da
tradigdo indigena, reconhece nos ancidos verdadeiras bibliotecas vivas
e, movido por esse entendimento, enfrenta dificuldades materiais para
preservar saberes e experiéncias que ndo poderiom desaparecer no
siléncio.

UNIDADE DE SENTIDO | O QUE APARECE

A narrativa de Agostinho revela um sujeito que néo ocupa o lugar
passivo de consumidor da cultura escrita, mas de produtor de memaria
e conhecimento. Ao aofirmar “Todos os S livros®, demonstra continuidade
e consisténcia em sua producgdo intelectual, evidenciando que a escrita
ndo foi um acontecimento isolado, mas parte de um projeto persistente
de existéncia e registro de suas vivéncias.

Quando reconhece que “teve dificuldades’, ndo constrdi um
discurso de vitimizagdo, mas de realidade concreta. O obstdculo
aparece como componente do percurso, ndo como impedimento
definitivo. A expressdo “pra dois aqui em Palmas” insere a narrativa em
um contexto geografico e social especifico, marcado por deslocamentos,
adaptag¢do e construgdo de pertencimento.

A frase “eu aojuntei latinhas dois anos" sintetiza uma poderosa
ética da autonomia. Agostinho ndo aguardou editais, patrocinios ou
reconhecimento institucional para publicar suas obras; criou a prépria
estratégia de financiamento. O aluminio descartado transforma-se
simbolicamente em livro, autoria e permanéncia. H4, nesse gesto,
criatividade social e resisténcia cultural.

O tempo investido “dois anos” revela persisténcia radical. Publicar
ndo foi resultado de facilidade econdmica, mas de disciplina cotidiana
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e convicgdo sobre o valor da prépria narrativa. Cada lata recolhida
converte-se em possibilidade de meméria escrita.

A narrativa demonstro, portanto, cinco dimensdes fundamentais:
producdo em vez de consumo; autonomia em vez de dependénciq;
persisténcia diante das dificuldades; criatividade para transformar
escassez em possibilidade; e dignidade ao relatar sua trojetdria sem
autopiedade. Agostinho narra sua experiéncia como fato vivido, ndo
como tragédia, reafirmando a for¢ca de quem compreende que sua
histéria merece permanecer.

Guita Grin Debert (2004) mostrou que a ‘"terceira idade" foi
inventada pelo mercado para transformar velhos em consumidores.
Turismo sénior, cosméticos anti-idade, atividades de laozer o velho é
convidado a consumir para parecer jovem.

Agostinho inverte a légica. Ele nGo consome livros, escreve livros.
N&o espera que a universidade o publique, publica com dinheiro
préprio. E quando ndo tem dinheiro, cria: transforma aluminio
descartado em ISBN.

Isso é longevidade criativa conceito desenvolvido por Neila
Barbosa Osdrio (2014) para designar a capacidade de criar, produzir e
contribuir que permanece viva nos velhos quando a sociedade j& os
declarou inuteis.
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Figura 6 - Agostinho Quintino Batista apresentando algumas de suas
obras autorais

SR |

STA

’ Causos da Amazonia

Agostinho Batista
“0 seringueiro™ .

Fonte: Arquivo pessoal do autor

Catar latinha para publicar livro é o imagem mais precisa da
Educagdo Néo Formal Formalizada. O saber existe antes da validagdo
institucional. A validagdo chega depois se chegar. Agostinho ndo
esperou. Fez.

E quando o EDUFT finalmente o publica como coautor, ndo estd
fazendo favor. Estd reconhecendo com atraso o que sempre existiu: um
homem de 83 anos que é autor, produtor, criador. A universidade ndo
deu isso a ele. Ele trouxe isso para a universidade.

A ACOLHENCIA é também isso: reconhecer que o velho ndo vem
vazio. Ele vem cheio. Cheio de saberes, de histdrias, de livros escritos
com dinheiro de latinha. A universidade que o recebe n&o preenche ela
escuta o que j& estd pleno.

As trés narrativas analisadas demonstram que o método dos
Quatro Movimentos possui poténcia interpretativa para diferentes
formas de saber produzidas e transmitidas pelas pessoas idosas. Cada
experiéncia revela ndo apenas conteddos distintos, mas modos diversos
de existir, lembrar, ensinar e produzir conhecimento.

A narrativa Os Remédios da Mdae evidencia um saber
farmacoldgico tradicional construido na experiéncia cotidiona e
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transmitido de forma intergeracional. O método permite preservar o
léxico préprio desse conhecimento, respeitando a linguagem popular
sem reduzi-la 0 tradugdo técnica da ciéncia biomédica.

J& A Cobra Honorato revela um saber cosmoldgico
fundamentado nas tradigdes orais, nos encantados e na relagdo
simbdlica entre sujeito, natureza e espiritualidade. Nesse caso, o método
demonstra sua capacidade de suspender o julgamento positivisto,
acolhendo a narrativa nédo como supersticdo a ser corrigida, mas como
forma legitima de compreensdo do mundo.

Por sua vez, Os Cinco Livros apresenta o saber como produgdo
cultural e autobiogrdéfica. Agostinho emerge ndo como consumidor
passivo da escrita, mas como autor, produtor de memdria e intelectual
da prépria experiéncia. O método reconhece o idoso como sujeito
criador de conhecimento, rompendo com representagdes que o colocam
apenas como receptor ou dependente.

Os trés exemplos confirmam que o método dos Quatro
Movimentos funciona em mdltiplos contextos narrativos:

na narrativa técnica, preserva o vocabuldrio e a légica interna do
saber;

na narrativa cosmoldgica, acolhe epistemologias ndo ocidentais
sem hierarquizag¢do;

na narrativa de produgdo, reconhece autoria, autonomia e poténcia
criadora.

Se o0 método é capaz de acolher remédios, encantados e livros,
entdo é capaz de acolher qualquer saber trazido pela pessoa idosa. Sua
robustez ndo estd no conteddo da narrativa, mas na postura diante
dela. E essa postura é a ACOLHENCIA: uma escuta que ndo corrige, N&o
reduz e n&o silencia, mas reconhece o outro como portador legitimo de
memaoria, experiéncia e conhecimento.

O método dos Quatro Movimentos ndo é apenas uma técnica de
andlise narrativa. Ele exige uma transformagdo da postura do
pesquisador diante do outro, da escuta e do préprio conhecimento. Sua
aplicagdo demanda competéncias humanas, éticas e epistemoldgicas
que raramente s@o ensinadas de forma profunda na formagdo
académica tradicional, marcada muitas vezes pela pressa
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interpretativa, pela busca de objetividade rigida e pela centralidade da
voz do pesquisador.

Mais do que aprender procedimentos, quem pesquisa precisa
desenvolver presenga, sensibilidade e disciplina de escuta. Isso significa
sustentar o siléncio sem ansiedade, acolher narrativas sem corrigi-las
imediatamente e reconhecer que nem todo saber cabe nas categorias
cientificas convencionais. O pesquisador deixa de ocupar
exclusivamente o lugar de especialista que interpreta e passa também
a assumir a condigdo de aprendiz diante da experiéncia vivida do outro.

A primeira competéncia exigida é a escuta radical. Ndo se trata
apenas de ouvir palavras, mas de perceber ritmos, pausas, emogdes,
escolhas linguisticas e aquilo que a narrativa preserva como sagrado. A
escuta radical impede que o pesquisador traduza rapidomente a fala
do participante para conceitos académicos que apagam  sua
singularidade. O principal erro, nesse ponto, é interpretar cedo demais.
O sinal de que essa competéncia estd funcionando aparece quando a
narrativa permanece reconhecivel mesmo apds a andlise; a voz do
narrador continua viva no texto.

A segunda competéncia é a suspensdo do julgamento
epistemoldgico. O método exige que o pesquisador resista o tentagdo
de clossificar imediatamente determinadas experiéncias como
supersticdo, erro, exagero ou ingenuidade. Isso ndo significa abandonar
o0 pensamento critico, mas compreender que diferentes comunidades
constroem diferentes formas de verdade e sentido. O erro mais comum
é submeter narraotivas tradicionais aqos critérios exclusivos da
racionalidade positivista. O sinal de maturidade metodoldgica surge
quando o pesquisador consegue descrever uma experiéncia sem
ridicularizd-la nem a domesticar conceitualmente.

Qutra exigéncia fundamental é a humildade interpretativa. O
pesquisador precisa aceitar que ndo é dono absoluto do significado da
narrativa. Muitas vezes, o participante compreende sua prépria
experiéncia de forma mais complexa do que os modelos tedricos
disponiveis. O erro aqui é transformar a fala do outro em mero exemplo
para confirmar teorias prévias. Quando a humildade interpretativa estd
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presente, a andlise deixa espago para ambiguidades, contradigdes e
dimensdes ainda ndo totalmente explicaveis.

O método também exige responsabilidade ética com a meméria
narrada. Narrativas de vida ndo sdo apenas dados: sGo fragmentos de
existéncia, herangas afetivas e formas de permanéncia. O pesquisador
precisa tratar essas histérias com cuidado, evitando extragdes
utilitaoristos ou exposigcdes desnecessdrias. O sinal de que essa
responsabilidade foi alcangada aparece quando os participantes
conseguem se reconhecer no texto produzido sem sentirem que foram
reduzidos, caricaturados ou instrumentalizados.

Por fim, o método exige coragem académica. Acolher saberes
tradicionais, cosmoldgicos, populares e autobiogrdficos como
conhecimentos legitimos muitas vezes desafia estruturas académicas
habituadas a hierarquizar saberes. O pesquisador precisa sustentar
teoricomente a legitimidode dessas vozes sem folclorizd-las nem
romantiza-las.

Por isso, este método ndo depende apenas de dominio técnico.
Ele depende de postura. Exige uma ciéncia capaz de escutar antes de
concluir, de acolher antes de classificar e de reconhecer que ha
conhecimentos que sobrevivem n&o porque foram institucionalizados,
mas porque continuam vivos nas narrativas das pessoas.

SUSPENSAO DO JULGAMENTO

N&o avaliar se o saber do narrador é "verdadeiro” no sentido
positivista. Ndo perguntar "isso existe mesmo?" quando Agostinho fala
da Cobra Honorato. Ndo duvidar quando ele diz que ouviu "vds do além”.
Por que é dificil:

Fomos treinados para avaliar. A academia nos ensinou a
distinguir verdade de falsidade, ciéncia de supersti¢do, fato de crengoa.
Quando Agostinho fala de encantados, o reflexo é classificar: isso é mito,
ndo é real.
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A escuta sem corre¢do € uma das exigéncias mais dificeis do
método porque confronta diretomente a formag¢do escolar e académica
do pesquisador. Desde cedo aprendemos que existe uma forma “certa”
de falar, escrever e organizar ideias. O pesquisador, entdo, desenvolve
o reflexo automatico de corrigir, ajustar, completar e reorganizar aquilo
que escuta. O método da ACOLHENCIA exige exatamente o contrério:
preservar a voz do narrador como ela acontece.

Escutar sem corregdo significa ndo substituir palavras, ndo
reorganizar sequéncias narrativas e ndo traduzir a oralidade para um
padrdo académico considerado mais elegante ou compreensivel.
Quando Agostinho diz “istéria”, a tarefa do pesquisador ndo é converter
imediatamente para “histéria’, mas compreender que aquela prondncia
faz parte de uma trajetdria linguistica, cultural e biografica especifica.
O mesmo ocorre com frases longas, interrupgdes, repeticdes e desvios
aparentes de assunto. A oralidade possui légica prépria; nGo é uma
escrita imperfeitao.

Essa competéncia é dificil porque fomos treinados para associar
corregdo 0 qualidade. A escola ensina que erros devem ser eliminados e
que a clareza depende da organizagdo linear do discurso. No entanto,
QO corrigir demais, 0 pesquisador corre o risco de apagar justamente
aquilo que torna o narrativa singular: o ritmo da fala, o densidade
cultural das palavras, os siléncios, as hesitagdes e a forma prépria de
construir sentido.

Desenvolver essa competéncia exige pratica consciente. Um dos
exercicios mais importantes é a transcrigcdo literal de falas de pessoas
idosas, preservando pausas, repeticdes, interrupgdes e marcas
linguisticas regionais. Ao comparar uma versdo “corrigida"” com outra
literal, o pesquisador percebe quanto da presenga do narrador
desaparece quando a oralidade é domesticada pela norma culta.
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Outro exercicio fundamental é a leitura de literatura oral e de
registros etnograéficos de narradores populares, como os estudos de
Luis da Cédmara Cascudo. Essas leituras ajudom a perceber que a
oralidade possui estrutura prépria, coeréncia propria e formas
especificas de produzir memoéria e conhecimento. Também é importante
ouvir diferentes dialetos e variantes regionais do portugués,
compreendendo que ndo existe uma Unica forma legitima de linguagem.

Alguns erros comprometem profundamente essa competéncia.
Corrigir “para ficar mais bonito" transforma a voz do narrador na voz do
pesquisador. Inserir pontuagdo excessivamente légica impde um ritmo
externo & narrativa. Completar frases interrompidas é perigoso porque
a interrupgdo também comunica algo: emogdo, esquecimento, dor,
cansago ou escolha narrativa. Traduzir termos regionais para
linguagem técnica frequentemente destréi a densidade simbdlica da
expressdo original. “Lagrima de boto”, por exemplo, carrega cosmologiq,
imagindrio e experiéncia cultural que desaparecem em uma tradugdo
biomédica.

Os sinais de que essa competéncia estd sendo desenvolvida
aparecem quando o pesquisador consegue sustentar a estranheza sem
corrigi-la. Ele transcreve “fasedeira” sem substituir por “fazedora”.
Mantém frases longas sem fragmentd-las artificialmente. Resiste ao
impulso de “‘melhorar® o narrativa. E, principalmente, quando a
transcrigdo final soa como a pessoa falando e Nndo como um académico
escrevendo sobre ela.

Escutar sem corregdo ndo significa abandonar o rigor
metodoldgico. Significa reconhecer que a oralidade ndo é defeito da
escrita. E outra forma de organizar o mundo, a memaria e a experiéncia.

A humildade epistemoldgica é a capacidade de reconhecer que
o narrador conhece dimensdes do mundo que o pesquisador
desconhece. Trata-se de aceitar que experiéncia vivida também produz
conhecimento legitimo e que o diploma universitdrio ndo esgota as
formas possiveis de saber.
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Agostinho conhece a mata amazdnica a partir da travessia
concreta, do corpo, da escuta da floresta e da convivéncia com seus
ritmos. Esse conhecimento ndo pode ser reduzido pela auséncia de
formagdo académica formal. Da mesma formo, Maria de Sena
compreendia prdticas de cura construidas na experiéncia comunitdria
e intergeracional. O método exige reconhecer que existem saberes que
ndo nasceram na universidade, mas que sobreviverom porque
funcionaram dentro de determinados contextos culturais e historicos.

Essa competéncia é dificil porque fomos formados para ocupar
o lugar de quem sabe. A universidade oferece titulos, reconhecimento
institucional e autoridade discursiva. O pesquisador aprende a
interpretar, explicar e teorizar. Nesse processo, corre o risco de
acreditar que todo conhecimento legitimo precisa passar pela validagdo
académica. O idoso sem diploma passa entdo a ser visto, ainda que
inconscientemente, como alguém “menos preparado’, mesmo quando
possui dominio profundo sobre experiéncias que o pesquisador jamais
viveu.

Desenvolver humildade epistemoldgica exige deslocamentos
concretos. Um exercicio importante é pedir que um idoso da familia
ensine algo que sabe fazer: preparar um remédio caseiro, contar uma
histéria, plantar, cozinhar, rezar, consertar um objeto, reconhecer sinais
da natureza. A experiéncia frequentemente revela a ignordncia pratica
do pesquisador diante de conhecimentos aparentemente simples.

Outro exercicio potente é listar vinte coisas que o velho sabe e o
pesquisador ndo sabe. Esse movimento rompe a ilusdo de centralidade
académica e evidencia a diversidade dos saberes humanos. Também é
significativo inverter as posi¢des tradicionais da pesquisa: em vez de
apenas entrevistar, permitir que o idoso faga perguntas, conduza
memodrias e interrogue o pesquisador. H& aprendizado quando o
pesquisador aceita deixar temporariomente o lugar de controle.

Praticar frases como “Eu n&o sei. O senhor pode me ensinar?”
parece simples, mas exige ruptura simbdlica importante. Muitos
pesquisadores tém dificuldade genuina de assumir desconhecimento
diante do participante.
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Alguns erros comprometem profundomente essa competéncia. A
humildade falsa ocorre quando o pesquisador afirma ndo saber, mas
continua conduzindo a interagdo como autoridade superior. Outro erro
frequente é exotizar o saber do idoso, tratando-o como ‘curioso’,
“oitoresco” ou “bonito”, sem reconhecé-lo como produgdo legitima de
conhecimento. H& ainda a tendéncia de compensar a forga da narrativa
cobrindo imediatamente o fala do narrador com teorias e citagdes
académicas, como se o relato precisasse ser validado por autores
reconhecidos para ganhar legitimidade.

A condescendéncia talvez seja um dos erros mais delicados.
Frases como “que lindo o que o senhor sabe” podem parecer elogio, mas
frequentemente reduzem o conhecimento do narrador ao compo do
folclore afetivo, e ndo ao estatuto de saber legitimo. O método da
ACOLHENCIA exige mais do que admiracdo; exige reconhecimento
epistemoldgico.

Os sinais de que essa competéncia estd sendo desenvolvida
aparecem quando o pesquisador realmente ndo sabe o que ird ouvir e
aceita isso sem ansiedade. As perguntas deixam de servir apenas para
confirmar hipdteses prévias e passam a nascer de curiosidade
auténtica. O pesquisador se surpreende, aprende e percebe que precisa
anotar cuidadosamente aquilo que escuta porque reconhece valor real
naquele conhecimento.

Humildade epistemoldgica ndo diminui o pesquisador. Pelo
contrdrio: amplia sua copacidade de compreender o humano. Ela
transforma a pesquisa em encontro e impede que a ciéncia se torne
incapaz de ouvir aquilo que existe fora de seus préprios limites.

A coragem metodoldgica é a capacidade de sustentar, no espago
académico, escolhas que preservam a voz original do narrador mesmo
diante da pressdo por padronizagdo. Significa publicar “istéria” sem
corrigir para “histéria”. Significa manter “vés do além" sem substituir por
uma expressdo considerada mais aceitdvel pela racionalidade
académica. Mais do que uma decisdo estética, trata-se de uma posigdo
epistemoldgica e ética.
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O método da ACOLHENCIA exige que o pesquisador reconhega a
oralidade como parte legitima da produgdo de conhecimento. Isso
implica enfrentar bancas, pareceristas e leitores que frequentemente
perguntardo: “Por que ndo corrigiu?’, “Por que deixou assim?”, “Isso ndo
compromete a cientificidade do texto?". A coragem metodoldgica estd
em sustentar que preservar a voz do narrador ndo diminui o rigor
cientifico; pelo contrdrio, amplia a fidelidade da pesquisa o experiéncia
vivida.

Essa competéncia é dificil porque fomos treinados para parecer
cientificos segundo cédigos muito especificos: linguagem formal, escrita
normatizado, argumentagdo linear e neutralizagdo da oralidade. Na
cultura académica tradicional, a presenga explicita da fala popular
costuma ser interpretada como falta de refinomento metodoldgico.
Publicar palavras como “istéria” pode ser confundido com erro. Publicar
expressdes ligadas ao encantamento, a espiritualidade ou & cosmologia
popular pode ser rapidamente classificado como “esoterismo”, “folclore”
ou “crenga sem validade”.

Desenvolver coragem metodoldgica exige preparagdo sélida. Um
caminho importante é estudar pesquisas anteriores que preservaram
vozes originais em contextos académicos, observando como os autores
fundomentaram teoricomente suas escolhas. A tradigdo da histéria oral,
da antropologia interpretativa e das epistemologias do sul oferece
importantes precedentes para esse tipo de defesa.

Também ¢é fundamental preparar aontecipadamente a
argumentagdo metodoldgica. O pesquisador precisa ser copaz de
justificar por que preservou determinadas expressdes, por que recusou
corregdes normativas e qual a relagdo disso com o0s objetivos da
pesquisa. Coragem sem fundamentagdo ndo produz reconhecimento
académico; produz fragilidade argumentativa. Sustentar escolhas exige
clareza tedrica.

Outro exercicio relevante é simular obje¢cdes possiveis. Listar
criticas esperadas e preparar respostas fortalece a seguranga
metodoldgica do pesquisador. Muitas vezes, a tensdo diante da banca
ou da avaliagdo de pareceristas ndo estd na escolha em si, mas na falta
de preparo para defendé-la de forma consistente.
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Buscar aliados tombém é parte importante desse processo.
Existem orientadores, grupos de pesquisa, periddicos e pesquisadores
que trabalham com oralidade, memodria, narrativas tradicionais e
epistemologias nd&o hegemodnicas. Construir didlogo com essa
comunidade reduz o isolamento académico e fortalece a legitimidade
do trabalho.

Ao mesmo tempo, a coragem metodoldgica exige estratégio. Nem
todos os espagos académicos possuem abertura para determinadas
abordagens. Escolher cuidodosamente onde publicar, com quem
dialogar e como apresentar a pesquisa ndo significa desistir do método;
significa compreender o campo cientifico e atuar nele com inteligéncia.

Alguns erros enfraquecem essa competéncia. Recuar diante de
criticas meramente formais pode levar o pesquisador a apagar
justamente aquilo que dava poténcia a narrativa. Por outro lado,
sustentar  escolhos sem  fundamentagdo  sélida  transforma
posicionamento metodoldgico em mera insisténcia pessoal. Outro risco
é o isolamento: tentar enfrentar sozinho estruturas académicas
complexas sem construir rede de apoio intelectual.

Os sinais de que essa competéncia estd funcionando aparecem
quando o pesquisador consegue defender suas escolhas sem pedir
desculpas por elas. A banca questiona, mas encontra respostas
consistentes. O texto é publicado preservando as vozes originais. E,
principalmente, quando outros pesquisadores comegam a reconhecer
aquela abordagem como referéncia metodoldgica legitima.

A pergunta que os leitores fardo: por que tanto trabalho? Por que
ndo simplesmente entrevistar, transcrever, analisar como todo mundo
faz?

Porque "como todo mundo faz" é o problema.

A academia brasileira produz milhares de pesquisas sobre velhos
todos os anos. Entrevista velhos, transcreve, analisa, publica. E os velhos
continuam invisiveis. Seus saberes continuam desvalorizados. Suas
vozes continuam corrigidas, traduzidas, domesticadas.

Fizemos diferente porque queriamos resultado diferente.
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Queriomos que Agostinho fosse autor nGo objeto. Queriamos que
sua voz aparecesse ndo a versdo editada. Queriamos que seu saber
fosse reconhecido ndo exortado.

A coragem ndo estd em inventar método novo. Estd em levar a
sério o que a fenomenologia sempre disse: voltar ds coisas mesmas. A
‘coisa mesma" é Agostinho. Sua voz. Seu saber. Sua gramadtica. Seu
mundo.

Quando a academia voltar as coisas mesmas, Nndo precisard de
coragem. Serd apenas método. Até l§, o que fazemos é ousadia.

E assumimos.

Por que ndo usamos andlise de contelddo? Porque andlise de
contelddo fragmenta. Separa unidades, categoriza, quantifica. O saber
de Agostinho ndo se fragmenta, € holistico, integrado, vivo.

Por que ndo usamos andlise de discurso? Porque a andlise de
discurso busca o que estd por trds do dito, as relagdes de poder, as
ideologias. NGo é o que buscamos. Buscamos o que o dito revela sobre
o saber experiencial como saber valido.

A fenomenologia social de Schutz nos permite fazer o que
precisomos: escutar o mundo da vida de Agostinho e mostrar que esse
mundo é fundamento de conhecimento, ndo residuo a ser superado.

As pdginas que seguem trazem dez histériaos. Em cada umao,
Agostinho fala e a universidade escuta.
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Capitulo I

As Historias que Provam o Conceito

Cada narrativa de Agostinho é apresentada em sua voz original
sem corregdes gramaticais, sem adaptagdes, sem tradugdes. Em
seguida, examinamos o que cada histéria demonstra sobre educagdo
intergeracional, longevidade criativa e transmissdo de saberes.

2.1 Os Remédios da Mae
A VOZ DE AGOSTINHO

Des que cobra me mordeu com o passar foi
aprendendo com minha mde o0 Que era viver com as
marcas deixadas pela guerra mundial minha mae era
uma fasedeira de remédios caseiros eu ajudava minha
mde nos preparos era catimbd carichio pariri merda
da lua sacai da lua urupe coragdo de curupira ldgrima
de boto e disatrapalha e escada de jabuti pido branco
Como ousar a pessoa tinha que ficar de costa pro
caminho onde levava pro mato por 8 horas até passar
o efeitos dos remedios

Isso era pra flexadas de bixo ndo podia falar com
outra Pessoa so a curandeira

Quando tinha febre tomava o cha com pilula de pido
quando passava a febre dava o banho con erva no
periodo do tempo vou vou contando”

Esta narrativa demonstra transmissdo intergeracional de
saberes em sua forma mais pura. A mde de Agostinho Maria de Sena
Batista ndo apenas curava; ela ensinava. O filho ndo apenas observavo;
ele "ajudava nos preparos”. O conhecimento passava de corpo a corpo,
de m&o a mdo, de geragdo a geragdo.
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Os nomes dos remédios: catimbd, carichio, pariri, merda da luq,
sacai da lug, urupe, coragdo de curupira, ldgrima de boto, disatrapalha,
escada de jabuti, pido branco constituem um léxico farmacoldgico
amazdénico que nenhuma faculdade de medicina ensina.

N&o porque seja falso, mas porque a universidade ainda néo
criou estrutura para recebé-lo.

Newman e Hatton-Yeo (2008) definem programas intergeracionais
como aqueles que conectam gerag¢des ndo adjacentes em atividades
sistemdticas de beneficio mdtuo. O que Maria de Sena fazia com
Agostinho era exatamente isso sem nome académico, sem
financiomento de agéncia de fomento, sem certificagdo. Era educagdo
intergeracional antes de a educag¢do intergeracional existir como
campo de estudo.

Ecléa Bosi (1994), em Memdria e Sociedade, demonstrou que os
velhos sGo guardides de um tempo que 0s mais jovens ndo viveram. A
memoria do velho ndo é nostalgia é arquivo. Maria de Sena arquivava
em Agostinho um saber que, sem ele, desapareceriao.

A histéria dos remédios da mde prova que a Educagdo
Intergeracional ndo foi inventada pela academia. Ela sempre existiu. O
que a universidade pode fazer é reconhecé-lo, sistematiza-la, valida-la
sem exigir que ela se transforme em outra coisa. Isso é Educagdo Ndo
Formal Formalizada.

2.2 A Pescaria com a Mae

AVOZ DE AGOSTINHO

Outro dia minha mde me levou pra ensinar pescar nés
rio de dentro da ilha primeiro me levou no corrego la
chamamos igarapé puchar magirona pra isca depois
pegou a fulha do buriti me ensinou tirar o clauara
clauara eo esséncia da folha preparou uma linha de
tred metro capaz de sustentar um peixe pra dez quilos
puchamos o magirona outros chama sarapo
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Iscamos o anzol feito de perna de trempe colocamos
a isca amarramos no galho da momorana ai era so
esperar

E assim eu aprendi pescar no mato igarape dentro do
mato”

Nesta ceno, tudo é produzido no territério. a isca
(magirona/sarapo), a linha (clauara extraida do buriti), o anzol (perna de
trempe), o suporte (galho de momorana). NGo hd nada comprado. N&o
hd nada que venha de fora. O saber estd inteiro no lugar.

A mde ndo diz "vou te ensinar a pescar’. Ela diz "'me levou pra
ensinar pescar’. O verbo é ativo: ela conduz, ele acompanha. A
pedagogia é do corpo, do gesto, do fazer junto. Ndo hd explicagdo
prévia. H4 demonstragdo em ato.

Paulo Freire (1987), na Pedagogia do Oprimido, criticou a
"'educagdo bancdria" que deposita conteddos em sujeitos passivos. O
que Maria de Sena praticava era o oposto: educagdo como prdxis, como
agdo-reflexdo no mundo. Agostinho ndo recebeu informagdo sobre
pesca. Ele pescou. E pescando, aprendeu.

Alfred Schutz (1979), na fenomenologia do mundo da vida, mostrou
que o conhecimento cotidiono é tdo vdlido quanto o conhecimento
cientifico apenas opera em outro registro. O saber de Maria de Sena
sobre clauara, magirona e perna de trempe é conhecimento verificado
por geragdes de pratica. A ciéncia pode estuda-lo, mas ndo pode
invalida-lo.

Maurice Merleau-Ponty (2011), na Fenomenologia da Percepgdo,
demonstrou que o corpo ndo é instrumento da mente é modo de ser-no-
mundo. Conhecemos pelo corpo antes de conhecer pelo conceito.

A mdée de Agostinho ndo explicou como tirar clauara do buriti; ela
mostrou. Suas mdos fizeram. Os olhos dele acompanharam. O corpo
dele repetiu. Esse saber ndo passou pela linguagem verbal passou pelo
gesto, pelo toque, pela postura.

E conhecimento encarnado: mora nos musculos, nos dedos, na
memoria do corpo. Décadas depois, Agostinho ainda sabe fazer linha de
pesca porque o corpo guardou o qQue a mente sozinha ndo guardaria.
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A pescaria com a mde demonstra que o saber experiencial &
completo em si mesmo. Ele ndo precisa de tradugdo académica para
funcionar. Funciona hda séculos. A universidade que quiser inclui-lo
precisa criar estruturas de ACOLHENCIA receber sem exigir
transformacgdo. A perna de trempe ndo precisa virar "anzol artesanal de
origem tradicional” para ser anzol.

2.3 A Empresa Jari e o Coronel José Julio
AVOZ DE AGOSTINHO

“‘Empresa jari 1925 100 anos da compra da jari por um
ditador jose julio 1967 ele vendeu mas foi quarenta e
dois anos de sofrimento as pesoas que tinha a sorte
de completa 60 era mandado matar pelo tirano
Coronel duca genrro do Coronel jose julio até que foi
descoberto sargento jose Cesdrio de medeiro que fiz
a revolugdo da jari mas neste 42 mas de 100 idoso
forom morto pela tiranias de seus algozes’

Flase dita por jose Cesdrio: Avanga rapaziada o caso
ndo é de anguba vamos esquecer a terra que
chamarmos arumanduba

Anguba mingau arumonduba Qgalpdo que era
mandados as pessoas pra morrer era uma espécie de
cadeia’.

Esta narrativa é memdria histérica que ndo estd nos livros de
histéria. Agostinho guarda o nome do coronel (José Julio), o nome do
genro assassino (Coronel Duca), o nome do revoluciondrio (Sargento
José Cesdrio de Medeiros), o nome do lugar de morte (Arumanduba), o
periodo exato (42 anos), o numero de vitimas (mais de 100 idosos).

Quem completava 60 anos era mandado matar. O velho era
descartdvel. O velho era custo. O velho era problema a ser eliminado.
Esta é a histéria que a Amazdnia viveu e que sé os velhos guardam.
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Simone de Beauvoir (1970), em A Velhice, denunciou que a
sociedade capitalista trata o velho como refugo. O que Agostinho narra
ndo é metdfora é literalidade. Na Jari de José Julio, o velho era
fisicamente eliminado. A denldncia de Beauvoir encontra em Agostinho
testemunha vivo.

Guita Grin Debert (2004) mostrou como a velhice foi "reinventada”
no século XX — ora como problema social, ora como mercado
consumidor. Antes dessa reinvengdo, havia o exterminio silencioso que
Agostinho documenta. Sem sua memério, esta histéria desaparece.

O velho que foi mandado matar na Jari € o mesmo velho que hoje
ensina na universidade. Agostinho sobreviveu ao tempo em que velhos
eram eliminados. Sua presenga na UFT &, em si mesma, um ato politico.
A Educag¢do N&o Formal Formalizada ndo é apenas pedagogia é

reparagdo histérica.

2.4 A Cobra Honorato e a Filha do Fazendeiro

AVOZ DE AGOSTINHO

Navespa da festa a filha do fazendeiro estava se banhando
ds margem do rio atua um jovem apareceu do nada
conversa com a jovem que era filha Unica do fazendeiro
Ela convida ele pra festa

Na noite da tomando banho sim na festa ndo

Ele aparecem na festa sé fala com ela

Esta istérias foi Chico do caompo que contou ele era um
irmdo de criagdo da jovem sé pra ele ela contou ele se
lamentava por ndo ter feito nada

Na festa ele era um estranho mas tarde disse que queria
descansar

Ela deu a chave do seu quarto aquando deu meia Noite ela
olhou pela fechadura tinha um rolo de cobra que batia na
comieira da casa ai foi grito dela Chico do campo ouviu la
fora depois em sonho ela contou pra ele o acontecidos ele
me contou

Segundo a istéria cobra Honorato"
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A histéria da Cobra Honorato ndo é ficgdo é cosmologia. Para
Agostinho, o encantado existe. A cobra que se transforma em homem
ndo é lenda para entreter; & conhecimento sobre o mundo. A fronteira
entre natural e sobrenatural, que a ciéncia ocidental demarcou com
rigor, n&o existe na epistemologio amazdnica.

Note o cadeia de transmissdo: a jovem contou para Chico do
Campo, que contou para Agostinho, que conta para nds. Trés geragdes.
Transmissdo oral. Meméria viva.

Schutz (1979) chaomou de "'mundo da vida" (Lebenswelf) o
horizonte de sentido compartilhado por uma comunidade antes de
qualquer teorizagdo. O mundo da vida amazdnico inclui encantados.
lgnorar isso ndo é fazer ciéncia é impor uma cosmologia sobre outrao.

Boaventura de Sousa Santos (2007) denunciou o "epistemicidio”
a destruigdo sistemadtica de conhecimentos que ndo se enquadrom no
paradigma cientifico ocidental. Quando a universidade recusa a Cobra
Honorato, ela pratica epistemicidio. Quando acolhe Agostinho como
coautor, ela interrompe o exterminio.

A Cobra Honorato ndo precisa ser ‘verdadeira” no sentido
positivista para ser conhecimento. Ela organiza um mundo, explica
relacSes, transmite valores. A universidade que pratica ACOLHENCIA
ndo pergunta "isso é verdade?". Pergunta "o que isso significa para quem
conta?". E escuta a resposta.
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2.5 A Picada de Surucucu e as Vozes Misticas

AVOZ DE AGOSTINHO
Des que cobra me mordeu com o passar foi
aprendendo com minha md&e o0 qQue era viver com as
marcas deixadas’
se eu falar que ndo vi cobra grande estou mentindo
eu vi se eu dizer que nunca ouvi vés do além estou

mentindo eu ouvi"

A picada de cobra marca o corpo. A marca permanece. E com elo,
permanece o saber que veio depois: os remédios da mde, o atengdo aos
sinais da mataq, a escuta das vozes que outros n&o ouvem.

Agostinho ndo esconde o0 que viu e ouviu. NGdo tem vergonha de
dizer que a cobra grande existe, que as vozes do além falam. Ele sabe
qQue a academia Nnd&o aceita mas ndo mente para caber na academio.
Prefere dizer a verdade e deixar que a universidade decida se quer ou
n&o acolher.

Boaventura de Sousa Santos (2007) argumenta que a ciéncia
moderna opera por ‘linhas abissais" divisdes que separam o que é
conhecimento vdélido do que é supersticdo descartdvel. As vozes que
Agostinho ouve estdo do lado de ld da linha. Mas a linha foi tragada por
quem nunca pisou na mata.

Maurice Merleau-Ponty (2011) nos ensina que o corpo é sujeito, ndo
objeto. A picada de surucucu ndo foi evento que aconteceu AO corpo de
Agostinho foi evento que transformou O corpo de Agostinho em outro
modo de estar no mundo.

A marca da cobra ndo é cicatriz decorativa, € marca que
transforma. O corpo picado passou a perceber o que o corpo ndo-
picado ndo percebia: sinais da matao, presengas invisiveis, vozes que
outros ndo ouvem. Isso NGo é supersticdo é reorganizagdo perceptiva. O
corpo aprende com a dor o que a mente ndo aprenderia com a leitura.
E fenomenologia vivida, ndo teorizada.

A ACOLHENCIA propée suspender a linha abissal. Néo para
aofirmar que o cobra grande existe no sentido positivisto, mas para
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reconhecer que o saber de Agostinho é coerente, funcional e
transmissivel dentro de seu contexto. E conhecimento encarnado.

A picada de surucucu transformou Agostinho em alguém que
escuta. As vozes do além ndo s&o alucinagdo sdo cosmologio. A
universidade que pratica ACOLHENCIA ndo pergunta 'isso é real?".
Pergunta "o que esse saber produz?'. E o resposta é: 83 anos de vida,
cinco livros, aulas no doutorado.

2.6 Os Muana, Sacaca e Anhengaiba
AVOZ DE AGOSTINHO

Agostinho guarda na memédria os nomes dos povos que a histéria
oficial apagou. Muanao, Sacaco, Anhengaiba esses nomes ndo estdo nos
livros didaticos. Estdo na boca de quem ouviu dos avds, que ouvirom dos
seus avos, numa cadeia de transmissdo que atravessa séculos.

O conhecimento histérico de Agostinho ndo vem de arquivos vem
de vozes. E histéria oral em estado puro. E essa histéria diz o que os
documentos oficiais ndo dizem: quem estava l& antes, como viviam, o que
aconteceu com eles.

Ecléa Bosi (1994) demonstrou que os velhos sdo arquivos vivos de
um tempo que os documentos ndo registrarom. A meméria do velho néo
é complemento da histéria oficial muitas vezes é sua corregdo. Os
Muano, Sacaca e Anhengaiba existirom. Agostinho é a prova.

A Educagdo Intergeracional, como definida por Newman e
Hatton-Yeo (2008), ndo é apenas troca aofetiva entre geragdes é
transmissdo de conhecimento. O que Agostinho sabe sobre os povos do
Maraqjé é curriculo que nenhuma escola ensina.

Quando Agostinho fala dos Muana, Sacaca e Anhengaibaq, ele faz
arqueologia sem escavagdo. Sua memodria é o sitio. Sua voz é o artefato.
A Educagdo Ndo Formal Formalizada cria estrutura para que esse saber
entre na universidade ndo como folclore, mas como fonte histérica.
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2.7 A Chegada em Palmas
AVOZ DE AGOSTINHO

Agostinho é migrante. Saiu do Maraqjé floresta alagada, rios,
encantados e chegou ao Tocantins cerrado, sol, cidade planejada. Dois
mundos. Uma vida.

A migragdo ndo apagou o que ele sabia. O saber amazdnico veio
junto, atravessou o pais, instalou-se no cerrado. Quando Agostinho
ensina na UMA em Palmas, ele estd transplantando conhecimento de um
bioma a outro. A floresta fala no cerrado pela boca dele.

Paulo Freire (1987) insistia que ninguém chega em lugar nenhum
vazio. O migrante carrega culturaq, histéria, saber. Tratar o migrante
como tdbula rasa é violéncia epistémica. Agostinho chegou em Palmas
com 54 anos de vida amazdnica. Isso ndo é bagagem é patrimonio.

A TRAMA VIVA reconhece o territério como dimensdo constitutiva
do saber. Quando Agostinho migra, o territério de origem migra com ele
na memoaria, na linguagem, nas histdérias que conta.

Palmas acolheu Agostinho em 1997. A UMA o acolheu em 2012. A
EDUFT o publica em 2026. Trés acolhimentos. O primeiro deu-lhe
endereco. O segundo deu-lhe escuta. O terceiro da-lhe autoria. E a
ACOLHENCIA em escala institucional.
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2.8 A Transformagdo na UMA

AVOZ DE AGOSTINHO

‘as musicas pemas que escrevi foi por respeito a
minha mde Maria de sena Batista minha familia a
escola universidade do idoso UMA por esta
professora doutora neila Barbosa professor Luis
Neto".

Figura 7 - Agostinho Quintino Batista interpretando suas composigdes

em sua residéncia

Fonte: Arquivo pessoal do autor

“Quando eu era um menino curador Tocantins ndo existia
mas Monteiro Lobato sem saber de nds doutora neila j&
tinha falado do nosso livro daquela menina linda que
sonhou ser a doutora rainha da literatura faloda e escritao,
l& no marajo um jovem contando histdrias dos avds sem
saber o destino destas duas pessoas diferentes iamos
juntos falar sobre a cura tirada do mundo da caipora’
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Agostinho nomeia a UMA como escola. Ndo metaforicaomente
literalmente. A UMA é a escola que ele nunca teve. Aos 69 anos, entrou.
Aos 83, é coautor de livro académico.

Ele também faz uma conexdo surpreendente: Monteiro Lobato e
Neila Barbosa. O menino do Marajé e a menina de Campo Grande.
Destinos que se cruzam.

José Carlos Ferrigno (2003) demonstrou que a co-educag¢do entre
geragdes transforma ambos os polos. O velho ndo é apenas transmissor
ele também aprende. E o jovem ndo é apenas receptor ele taombém
ensina. Na UMA, Agostinho aprendeu a transformar suas histérias em
livros. A UMA aprendeu com ele o que é saber que ndo se escreve.

Freire (1987) disse que ninguém educa ninguém Qs pessoas se
educam em comunhdo. Agostinho e Neila se educaom mutuamente hd 14
anos. Este livro é fruto dessa comunhdo.

A transformagdo de Agostinho na UMA ndo é redengdo é
reconhecimento. Ele j& era sdbio antes de chegar. O que a UMA fez foi
criar estrutura para que essa sabedoria circulasse, fosse ouvidaq, fosse
publicada. Isso é Educagdo Ndo Formal Formalizada: ndo produzir saber
novo, mas acolher o saber que j& existe.

2.9 Os Cinco Livros Pagos com Latinhas

AVOZ DE AGOSTINHO

Todos os S livros eu tive dificuldades. Pra dois aqui em
Palmas eu ajuntei latinhas dois anos.”

Agostinho ndo esperou a universidade publica-lo. Ele catou
latinhas durante dois anos para pagar a impressdo. Aos 70, 75, 80 anos,
nas ruas de Palmas, sob o sol do cerrado, recolhendo aluminio para
transformar em livro.

Isso é longevidade criativa conceito desenvolvido por Neila
Barbosa Osdrio (2014) para designar a capacidade de criar, produzir e
contribuir que permanece viva nos velhos quando a sociedade j& os
declarou inUteis.
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A longevidade criativa contesta o paradigma do envelhecimento
como declinio. Debert (2004) mostrou que a "terceira idade" foi inventada
pelo mercado para transformar velhos em consumidores. Mas Agostinho
ndo é consumidor é produtor. Ele ndo compra livros ele escreve livros. E
quando ndo tem dinheiro, cata latinha até ter.

José Carlos Ferrigno (2003), em Co-educagdo entre Geragdes,
demonstrou que velhos e jovens aprendem mutuamente. Os cinco livros
de Agostinho s@o curriculo. Quem os &, aprende. A universidade que o
acolheu transformou latinhas em referéncia bibliogrdfica.

Catar latinha para publicar livro é a imagem mais precisa da
Educagdo NGo Formal Formalizada. O saber existe antes da validagdo
institucional. A validagdo chega depois se chegar. Agostinho ndo
esperou.Fez. E quando a EDUFT finalmente o publica como coautor, néo
estd fazendo favor. Estd reconhecendo o que sempre existiu.

2.10 O Benzimento de 19 de Margo de 2026
AVOZ DE AGOSTINHO

No dia em que a UMA completou 20 anos, diante de delegagdes
vindos de sete paises, quem atravessou primeiro o espago da
celebragdo ndo foi o reitor, nem o presidente da AIUTA, tompouco
alguma autoridade politica. Foi Agostinho. E ndo entrou como figurante
cerimonial, mas como oficiante da memdrio, guardido da tradigdo de
Mestre Barroso, homem reconhecido pelo saber de abrir caominhos.

Nesse gesto simbdlico, a ordem institucional foi deslocada: antes
dos titulos académicos e das hierarquias formais, entrou a sabedoria
ancestral. Agostinho ndo ocupava o palco como homenagem
decorativa, mas como presenga legitimada pela experiéncio, pela
oralidade e pela tradigdo que carrega.

Isso € TRAMA VIVA em ato. O velho ndo aparece para ilustrar o
evento; ele inaugura o acontecimento. N&o € colocado & margem como
simbolo ofetivo da velhice, mas reconhecido como protagonista e
portador de conhecimento legitimo. A metodologia da ACOLHENCIA n&o
apenas discursa sobre inclusdo ela a realiza concretomente,
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reorganizando quem falo, quem conduz e quem possui autoridade
dentro do espago universitdrio.

Paulo Freire (1987) distinguiu entre ser sujeito e ser objeto da
histéria. Quem entra primeiro é sujeito. Quem assiste da plateia
enquanto outros conduzem é objeto. A UMA fez de Agostinho sujeito e
fez isso diante do mundo.

A TRAMA VIVA metodologia criada por Osério e Silva Neto se
estrutura em trés movimentos: REDE (vinculo), PILAO (transformagao),
TRANCADO (sintese). No benzimento de 19 de margo, Agostinho era o fio
qQue iniciava o trangado. Sem ele, a TRAMA ndo comegava.

O benzimento prova que a Educa¢do N&o Formal Formalizada
ndo é teoria. E pratica verificdvel. Estava 4. Foi visto por pesquisadores
de sete paises. Foi registrado. Aconteceu. A prova ndo estd no

argumento estd no fato.
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Capitulo Il

A Experiéncia como Ciéncia e Educagdo

A ideia central deste livro pode ser sintetizada em uma afirmagdo
aparentemente simples, mas profundamente desafiadora para os
modelos tradicionais de produgdo do conhecimento: o que se vive é
ciéncia; o que se vive é educagdo. Essa proposicdo ndo deve ser
compreendida como metdfora poéticaq, recurso retérico ou valorizagdo
romdntica da experiéncia cotidiona. Trata-se de uma aofirmagdo
epistemoldgica, sustentada na compreensdo de que o conhecimento
humano ndo nasce exclusivamente dos laboratdérios, dos protocolos
académicos ou das estruturas institucionais da ciéncia formal, mas
também da experiéncia vivida, do corpo, da memoaria, da oralidade e da
relagdo concreta entre sujeito e mundo.

Ao longo da modernidade, a tradigcdo cientifica ocidental
consolidou uma separagdo entre saber cientifico e experiéncia
ordindria. O conhecimento legitimado passou a ser aquele produzido
segundo critérios formais de objetividade, neutralidade e
universalizagdo. Nesse movimento, multiplos saberes construidos na
vida cotidiona especialmente os saberes populares, tradicionais,
indigenas, comunitdrios e intergeracionais foram frequentemente
reduzidos o condigdo de crenga, costume ou folclore. O sujeito comum
tornou-se objeto de pesquisa, raramente reconhecido como produtor
legitimo de conhecimento.

Entretanto, a fenomenologia inaugura uma ruptura importante
nesse paradigma ao recolocar a experiéncia vivida no centro da reflexdo
filoséfica. Para sustentar teoricamente essa perspectivo, este capitulo
dialoga com dois autores fundamentais da tradigcdo fenomenoldgica:
Edmund Husserl e Maurice Merleau-Ponty. Ambos sdo amplaomente
citodos na academia, mas nem sempre efetivamente incorporados nas
praticas metodoldgicas e epistemoldgicas das pesquisas.

Husserl propde o retorno “as coisas mesmas’, defendendo que a
experiéncia antecede as abstra¢gdes conceituais. Antes de qualquer
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teorio, existe o mundo vivido o Lebenswelt onde os sujeitos percebem,
sentem, interpretam e constroem sentido. J& Merleau-Ponty aprofunda
essa compreensdo ao afirmar que o corpo ndo é mero objeto bioldgico,
mas condigdo fundamental da percepgdo e da existéncia. O sujeito
conhece o mundo porque estd encarnado nele.

Essa perspectiva permite compreender que idosos, narradores
populares, mestres da tradigdo oral, parteiras, benzedeiras, artesdos e
sujeitos historicamente invisibilizados produzem conhecimento a partir
de suas experiéncias concretas. Quando Agostinho escreve seus livros
recolhendo latinhas para financid-los, quando Maria de Sena ensina
remédios aprendidos com a mde ou quando narrativas sobre
encaontados organizam modos de existir na Amazdnia, ndo estamos
diante de simples relatos curiosos: estamos diante de formas legitimas
de conhecimento produzidas no interior da vida vivida.

Assim, este capitulo defende que experiéncia e educagdo ndo
podem ser separadas. Educar ndo é apenas transmitir conteddos
institucionalizados, mas construir sentidos a partir da existéncia
concreta. Do mesmo modo, fazer ciéncia ndo significa apenas aplicar
métodos formais, mas também reconhecer os saberes que emergem das
trajetérios humanas, das memdrias compartilhadas e das praticas
culturais historicamente construidas.

Ao aproximar fenomenologia, envelhecimento, oralidade e
acolhéncia, buscamos afirmar uma ciéncia que n&o reduz o sujeito a
condigdo de objeto observado, mas o reconhece como presenga Viva,
portadora de experiéncia, memadria e saber.

3.1 Husserl e o Mundo da Vida: Por que Agostinho Importa

Edmund Husserl (1859-1938) é considerado o fundador da
fenomenologia. Nos ultimos anos de sua vida, desenvolveu um conceito
que mudaria para sempre a filosofia: o Lebenswelt o mundo da vida.

O que Husserl percebeu foi devastador para a arrogdncia
cientifica: a ciéncia moderna, com toda a sua sofisticagdo, esqueceu de
onde veio. Esqueceu que antes de haver laboratdrios, havia vida. Antes
de haver equagdes, havia experiéncia. Antes de haver método cientifico,
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havia o mundo compartilhado em que as pessoas vivem, trabalhaom,
sofrem, omam e morrem.

O Lebenswelt é esse chdo comum. E o horizonte de sentido que
todos compartilhamos antes de qualquer teorizagdo. E 0 mundo em que
acordamos de manhd, sentimos fome, reconhecemos rostos, sabemos
que o sol vai nascer. Nenhuma ciéncia pode existir sem esse fundamento
porque sdo seres humanos, vivendo no mundo da vida, que fazem
ciéncio.

O problema, sequndo Husserl (2012), € que a ciéncia moderna esqueceu essa
origem. Passou a tratar suas abstracées como se fossem mais reais que a experiéncia
vivida. A formula quimica da agua (H,O) passou a valer mais que a agua do rio

onde Agostinho pescava com a mde. A classificacdo botanica do buriti passou a valer

mais que o saber de Maria de Sena sobre como extrair clauara da folha.

Agostinho nunca saiu do Lebenswelt. Ele vive no mundo da vida.
Seu saber é anterior & ciéncia ndo porque seja primitivo, mas porque é
fundante. Quando ele descreve os remédios da mde, estd descrevendo
o mundo da vida amazdnico. Quando fala da cobra Honorato, estd
narrando o horizonte de sentido compartilhado por seu povo. A ciéncia
pode estudar esse mundo. Mas ndo pode invalida-lo porque sem ele, ndo
hd ciéncia possivel.

A Educagdo Na&o Formal Formalizada, nesse sentido, é
fenomenologia aplicada. E o reconhecimento institucional de qQue o
Lebenswelt é fundamento, ndo residuo. E a universidade voltando &
origem que esqueceu.

3.2 O Vivido é Dado Empirico

Quando Agostinho diz que a mde usava "ldgrima de boto" para curar,
isso NAO é fantasia. E dado empirico:

A fenomenologia permite compreender que a experiéncia vivida
ndo é um elemento secunddrio da produgdo do conhecimento, mas um
dado empirico legitimo. O vivido constitui matéria concreta da
experiéncia humana e, portanto, pode ser reconhecido como fonte de
saber. Nessa perspectiva, aquilo que o sujeito percebe, experimenta,

84



repete, transmite e incorpora em sua existéncia ndo pode ser
automaticomente descartado apenas porque ndo foi produzido
segundo os protocolos da ciéncia laboratorial moderna.

Quando Agostinho afirma que sua mae utilizava “ldgrima de boto”
para curar determinadas enfermidades, sua narrativa ndo deve ser
reduzida O categoria de fantasia ou supersticdo. Trata-se de uma
experiéncia observada no interior de um contexto cultural especifico. Ele
viu a pratica acontecer, acompanhou sua repeticdo ao longo do tempo,
presenciou seus efeitos reconhecidos pela comunidade e recebeu esse
conhecimento por transmissdo intergeracional. H4, portanto, elementos
fundamentais de empiria: observagdo, recorréncia, verificagdo
comunitdria e continuidade do ensino.

Isso ndo significa afirmar que os critérios da medicina cientifica
e os critérios dos saberes tradicionais sejam idénticos. O ponto central
é outro: reconhecer que diferentes culturas constroem diferentes formas
de validagdo da experiéncia. A ciéncia ocidental moderna privilegia
experimentos controlados, isolomento de varidveis e comprovagdo
laboratorial. J& os saberes amazdnicos frequentemente se estruturom a
partir do tempo vivido, da observagdo prolongada da natureza, da
repeticdo cotidiana das praticas e da meméria coletiva acumulada ao
longo de geragdes.

Sdo racionalidades distintas. Métodos distintos. Modos distintos
de produzir verdade e orientar a vida. O erro epistemoldgico ocorre
quando apenas um modelo de validagdo é reconhecido como legitimo,
enquanto os demais sdo reduzidos a irracionalidade ou ao folclore.

A fenomenologia contribui para romper essa hierarquizagdo oo
aofirmar que o conhecimento nasce da relagdo entre sujeito e mundo
vivido. Antes de qualquer teoria cientifica existe a experiéncia concreta
da existéncia. O vivido antecede a clossificagdo conceitual. Assim,
narrativas de cura, memaorias corporais, praticas tradicionais e saberes
tronsmitidos oralmente podem ser compreendidos como formas de
conhecimento produzidas na experiéncia histérica e cultural dos
sujeitos.

Nesse sentido, a narrativa de Agostinho ndo é importante apesar
de sua oralidade, mas precisamente porque revela um modo especifico

85



de observar, experimentar e compreender o mundo. O vivido emerge,
portanto, como dado empirico legitimo, capaz de ampliar a prdpria
compreensdo do que significa produzir ciéncia.

3.3 O Vivido é Conhecimento Sistematico

Os remédios da mde ndo sdo aleatdrios. Ha sistema:

Os saberes tradicionais transmitidos por Agostinho a partir das
prdaticas de sua mde ndo constituem agdes improvisadas ou aleatdrias.
H4, nessas experiéncias, uma légica interna organizadao, construida pela
observagdo continuada, pela repeticdo das praticas e pela transmissdo
intergeracional do conhecimento. Trata-se de um sistema de cuidado
que articula diagndstico, prescricdo, regras de uso, restricdes
comportamentais e acompanhamento posterior.

Quando a mde identificava determinado mal, havia inicialmente
um processo de reconhecimento da enfermidade, sustentado por sinais
percebidos no corpo, no comportamento ou na relagdo da pessoa com
o ambiente. Em seguidaq, escolhia-se o remédio adequado para aquela
condigdo especifica. A orientagdo de permanecer “8 horas de costas pro
caminho” revela ndo apenas uma recomendag¢do simbdlica, mas uma
forma de posologia, isto é um protocolo temporal e corporal para o
trotomento. A exigéncia de falar apenas com a curandeira durante o
processo demonstra a existéncia de restricdes e condi¢gbes especificas
para a eficdcia do cuidado. O banho com ervas realizado
posteriormente constitui forma de acompanhamento e continuidade
terapéutica.

Ha, portanto, organizagdo metodoldgica. Existe sequénciq,
coerénciainterna e sistematizagdo pratica. O fato de esse conhecimento
ndo estar registrado em manuais escritos ndo significa auséncia de
estrutura epistemoldgica. O protocolo existe, mas estd inscrito na
memoria, na oralidade, no corpo e na pratica cotidiana da comunidade.

A tradigcdo cientifica moderna frequentemente associa
sistematizagcdo & escrita formalizada. Contudo, diversas culturas
produziram e transmitirom conhecimentos complexos sem depender da
escrita como principal meio de registro. Povos indigenas, comunidades
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ribeirinhas, benzedeiras, parteiras e curandeiros desenvolveram
sistemas sofisticados de observagdo da natureza, classificagdo de
plantas, prdticas terapéuticas e organizagdo do cuidado baseados na
oralidade e na experiéncia compartilhada.

Nesse sentido, a diferenca entre saber oral e saber escrito néo
corresponde a diferenga entre saber e ndo-saber. Trato-se de formas
distintas de armazenamento, circulagdo e legitimagdo do conhecimento.
O saber oral ndo € auséncia de método; é método incorporado a
experiéncia vivida e transmitido na relagdo entre geragdes.

A fenomenologia contribui para essa compreensdo Qo
reconhecer que o conhecimento ndo existe apenas como conceito
abstrato registrado em textos cientificos, mas tombém como prética
encarnada no cotidiano dos sujeitos. O vivido organiza percepgdes,
produz interpretagdes e estrutura modos de agir no mundo. Assim, 0s
remédios da mde de Agostinho revelaom ndo apenas memdria afetiva,
mas um sistema de conhecimento articulado pela experiéncia, pela
repeticdo e pela tradigdo.

3.4 O Vivido é Educagdo

A experiéncia narrada por Agostinho revela que os processos
educativos ultrapassom amplamente os limites da escola formal
Quando Maria de Sena o leva ao igarapé, mostra como retirar clauara
do buriti, ensina a fabricar anzol utilizando perna de trempe e pratica
essas atividades junto dele, estd realizando um processo pedagdgico
completo, estruturado na experiéncia compartilhada e na transmisséo
intergeracional do saber.

Essa educagdo ocorre no interior da vida cotidiana, integrada ao
trabalho, & sobrevivéncia, o cultura e d relagdo com a natureza. O ensino
ndo aparece separado da existéncia concreta; aprende-se fazendo,
observando, repetindo e convivendo. A floresta, o rio, o buriti e os
instrumentos de pesca tornam-se espagos e materiais pedagdgicos.

H4, nesse processo, elementos fundamentais de qualquer pratica
educativa. Existe intencionalidade, pois Maria de Sena ndo apenas
executa as agdes diante da crianga: ela deseja ensinar. Existe método,
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baseado na demonstragdo praética, na observagdo e na participagdo
ativa do aprendiz. Existe conteddo, constituido por técnicas de pescq,
conhecimentos sobre materiais da natureza e formas de interagdo com
o ambiente. Existe tombém avaliagdo, ainda que ndo formalizada em
provas ou certificados: Agostinho aprende quando consegue pescar,
fabricar instrumentos e reproduzir aquilo que foi ensinado.

O fato de esse aprendizado ocorrer fora da escola ndo diminui
seu cardter educativo. A tradicdo moderna frequentemente restringiu o
conceito de educagdo oo espago institucional escolar, associando
ensino O sala de aulg, curriculo formal e certificagdo. Entretanto,
multiplas formas de aprendizagem humanas acontecem em espagos
comunitdrios, familiares, religiosos, culturais e tradicionais.

A educagdo ndo formal ndo representa auséncia de pedagogia.
Representa outra organizagdo do ato educativo. Em comunidades
tradicionais, o conhecimento ¢é frequentemente transmitido pela
convivéncio, pela oralidade, pela observagdo atenta e pela participagdo
prdética nas atividades do grupo. Aprende-se no corpo, no gesto e na
experiéncia compartilhada.

A fenomenologia contribui para compreender esse processo Qo
aofirmar que o sujeito aprende na relagdo concreta com o mundo vivido.
O conhecimento ndo é apenas conteddo abstrato acumulado
intelectualmente; é experiéncia incorporada, percepgdo situada e
pratica existencial. O corpo aprende junto com a consciéncia.

Nesse sentido, Maria de Sena ndo aparece apenas como mde ou
cuidadora. Surge como educadora de saberes tradicionais, responsdvel
pela transmissdo de técnicas, percepgdes ambientais e modos de existir
na Amazdnia. Sua pedagogia ndo depende de diploma para existir. Ela
se realiza na pratica cotidiana e na capacidade de formar outro sujeito
para viver, interpretar e agir no mundo.

Assim, a diferenga entre educag¢do formal e educagdo ndo formal
ndo corresponde & diferenga entre educag¢do e auséncia de educagdo.
Sdo formas distintas de organizagdo pedagdgico, ambas capazes de
produzir aprendizagem, memodria cultural e transmissdo de
conhecimento.
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3.5 Merleau-Ponty e o Corpo que Sabe

Maurice Merleau-Ponty (1908-1961) levou o fenomenologia de
Husserl para o corpo. Sua tese central é simples e revoluciondria: ndo
temos um corpo somos um corpo. O corpo ndo é instrumento que a
mente usa; € o modo pelo qual existimos no mundo.

Para entender Agostinho, Merleau-Ponty é indispensdvel. Porque
o saber de Agostinho ndo estd na cabega estd nas mdos, nos pés, na
pele. Quando ele aprendeu a pescar, ndo aprendeu uma teoria da
pesca. Aprendeu com o corpo: como segurar a linha, como sentir o
puxdo do peixe, como equilibrar-se na canoa. Esse saber ficou inscrito
nos musculos, na postura, no ritmo dos movimentos.

Merleau-Ponty (2011) chama isso de ‘saber corporal® ou
"conhecimento encarnado’. E um saber que ndo passa pela linguagem
verbal. Vocé ndo consegue explicar com palavras como anda de
bicicleta, mas seu corpo sabe. Agostinho ndo consegue explicar com
palavras como sua mde preparava os remédios, mas seu corpo guardou
0s gestos, os tempos, as texturas.

A educagdo formal privilegia o saber que pode ser dito. A prova
escrita, a disserta¢do, o artigo tudo exige tradugdo em palavras. Mas haé
saberes que ndo se dizem se fazem. A universidade que quiser acolher
Agostinho precisa reconhecer que o corpo € modo de conhecimento.
Que as mdos que trangam cipd sabem algo que nenhum livro ensina.
Que os pés que pisaram na mata por décadas conhecem o territdrio de
um modo que nenhum GPS substitui.

A ACOLHENCIA inclui o corpo. N&o pergunta apenas "o que vocé
sabe?". Pergunta "o que seu corpo aprendeu?’. E escuta a resposta que

vem em gestos, em ritmos, em siléncios.
3.6 Os Autores que Sustentam

A compreensdo da experiéncia vivida como fonte legitima de
conhecimento encontra soélido respaldo em diferentes tradigdes
filoséficas e socioldgicas contempordneas. Embora partom de
referenciais distintos, autores como Edmund Husserl, Alfred Schitz,
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Paulo Freire, Ecléa Bosi, Boaventura de Sousa Santos e Maurice Merleau-
Ponty convergem na critica a exclusividade epistemoldgica da ciéncia
moderna e no reconhecimento da experiéncia cotidiana como dimensdo
produtora de saber.

Para Husserl, o mundo da vida Lebenswelt, constitui o
fundaomento origindrio de todo conhecimento. Antes das teorias
cientificas e das abstragdes conceituais, existe a experiéncia concreta
dos sujeitos no mundo vivido. Como afirma o autor, “o mundo da vida é
o solo de todas as praéxis" (HUSSERL, 2012). A ciéncia, portanto, ndo surge
separada da existéncia humanag; ela deriva dela. A trojetdria de
Agostinho demonstra precisamente essa dimensdo fenomenoldgica: seu
conhecimento da mata amazdnica antecede qualquer classificagdo
académica realizada por bidlogos ou especialistas externos. Ele
conhece os sons, 0s ritmos, os perigos e os sinais da floresta porque
viveu corporalmente essa experiéncia. Seu saber nasce da relagdo
diretao com o mundo vivido.

Na mesma dire¢do, Schiutz afirma que o conhecimento cotidiano
possui racionalidade prépria e ndo deve ser tratado como forma inferior
de saber. Segundo o autor, o mundo cotidiono constitui “‘a realidade
suprema” da experiéncia social (SCHUTZ, 1979). O cotidiano organiza
praticas, interpretagdes e agdes que permitem aos sujeitos orientarem
suas vidas de maneira eficaz dentro de seus contextos sociais. Os
remédios ensinados pela mde de Agostinho exemplificam esse principio.
Essas praticas terapéuticas ndo existem como improvisagdo irracional,
mas como conhecimentos transmitidos, repetidos e reconhecidos
comunitariamente ao longo de geragdes. Operam segundo outra légica
de validagdo, distinta da ciéncia biomédica, mas ndo necessariomente
destituida de eficdcia social e cultural.

Em Paulo Freire encontro-se a nogdo de “saber de experiéncia
feito", fundamental para compreender que sujeitos historicaomente
marginalizados também produzem conhecimento. Freire afirma que
‘ninguém ignora tudo, ninguém sabe tudo" (FREIRE, 1987), defendendo
que a educagdo libertadora parte do reconhecimento dos saberes j&
existentes nos sujeitos. Agostinho, nesse sentido, ndo aparece como
alguém ignorante que precisa ser preenchido pela universidade, mas
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como homem sdbio cuja experiéncia precisa ser escutadq, legitimada e
colocada em didlogo com outros saberes.

A reflexdo de Ecléa Bosi sobre memoaria social amplia ainda mais
essa compreensdo. Para a autora, “o passado conserva-se e, além de
conservar-se, atua no presente’ (BOSI, 1994). A memdria dos velhos
funciona como arquivo vivo, preservondo experiéncias e
acontecimentos frequentemente ausentes dos registros oficiais.
Agostinho carrega narrativas sobre Muana, Sacaca e Anhengaiba
povos, prdaticas e cosmologias que muitas vezes ndo aparecem nos
documentos formais da histéria nacional. Sua memédria preserva aquilo
qQue o0 arquivo institucional silenciou.

Essa discussdo aproxima-se da proposta de “ecologia de saberes”
formulada por Boaventura de Sousa Santos. Para o autor, “‘ndo ha
ignordncia em geral nem saber em geral® (SANTOS, 2007). Todo
conhecimento conhece algo e desconhece outras dimensdes da
realidade. A universidade moderna desconhece muitos elementos das
cosmologias amazdnicas, assim como Agostinho desconhece os
procedimentos do método cientifico moderno. Nenhum dos dois saberes
é completo; ambos possuem limites e potencialidades. A ecologia de
soberes propde exatamente o didlogo entre diferentes formas de
conhecimento sem hierarquizagdo epistemoldgica automatica.

Por fim, Merleau-Ponty contribui ao afirmar que o corpo é nossa
forma primordial de estar no mundo. Segundo o filésofo, “o corpo é
nosso meio geral de ter um mundo” (MERLEAU-PONTY, 1999).
Conhecemos inicialmente pela percepgdo corporal antes da formulagdo
conceitual abstrata. O saber ndo é apenas intelectual; é encarnado. A
experiéncia de Agostinho com a picada de surucucu ilustra essa
compreensdo fenomenoldgica. Seu aprendizado sobre a mata ndo
ocorreu exclusivamente pela linguagem verbal, mas pelo corpo exposto
Q0 risco, a dor, ao medo e O necessidade de escuta atenta do ambiente.
Trata-se de um conhecimento incorporado & prépria existéncia.

Dessa forma, as narrativas de Agostinho n&o constituem apenas
relotos pessoais ou memdriaos aofetivas. Elas expressam formas
complexas de produgdo de conhecimento reconhecidas por
importantes tradigdes tedricas contempordneas. A experiéncia vivida
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emerge, portanto, ndo como oposi¢gdo & ciéncia, mas como uma de suas
bases mais profundas e origindrias.

3.7 O Corpus que Prova: Evidéncia Empirica da Educagdo Ndo Formal
Formalizada

A Educagdo N&o Formal Formalizada n&o é proposta tedrica é
fato documentado. Entre 2018 e 2026, seis pesquisas relevantes da Trama
Viva do curso de Pds-graduagdo stricto sensu investigaram a
Universidoade da Maturidade e produziram evidéncias empiricas

sistematicas.

Destaque as trés Teses de Doutorado

1. XERENTE, Armando Sopré (2025)

O primeiro indigena Xerente doutor em Educagdo na Amazdénia
Programa: PGEDA/EDUCANORTE.
Orientadora: Profa. Dra. Neila Barbosa Osério
Tese: Educacdo e ancestralidade Akwé-Xerente

A tese de Armando Sopré Xerente, defendida em 2025 no
Programa de PoOs-Graduacdo em Educacdo na Amazdénia da
EDUCANORTE/PGEDA, sob orientacdo da Neila Barbosa 0soério,
intitulada Educacdo e ancestralidade Akwé-Xerente, constitui um
marco académico ao reconhecer a legitimidade da epistemologia
indigena no doutorado em Educacdo. Primeiro indigena Xerente
doutor em Educacdo na Amazoénia, Armando apresentou o saber Akwé-
Xerente em seus proprios termos, fundamentado na oralidade, na
ancestralidade e na orientacdo dos ancidos, sem submeter
integralmente a experiéncia indigena as categorias ocidentais
de interpretacdo. A aprovacdao da tese demonstra que a
universidade brasileira pode acolher metodologias proprias dos
povos originarios e reconhecer outras formas de producdo de

conhecimento cientifico.
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2. SOUZA, Marileide Carvalho de (em andamento, 2024-2027)

Programa: PGEDA/EDUCANORTE
Orientadora: Profa. Dra. Neila Barbosa Osério
Co-orientador: Prof. Dr. Luiz Sinésio Silva Neto
Tese: Fenomenologia social e prdticas intergeracionais na UMA/UFT

A pesquisa de Marileide Carvalho de Souza, em desenvolvimento
entre 2024 e 2027 no Programa de Pds-Graduagdo em Educag¢do na
Amazdnia da EDUCANORTE/PGEDA, sob orientagdo da Neila Barbosa
Osoério e coorientagdo de Luiz Sinésio Silva Neto, intitulada
Fenomenologia social e praticas intergeracionais na UMA/UFT,
investiga a metodologia TRAMA VIVA a partir da fenomenologia social
de Alfred Schutz. A tese demonstra que o mundo da vida das pessoas
idosas, suas experiéncias cotidianas, vinculos e pradticas
intergeracionais constituem objeto legitimo de pesquisa cientifica. Ao
aplicar categorias fenomenoldgicas ds agdes concretas desenvolvidas
na UMA/UFT, a pesquisa reafirma que o saber produzido na convivéncia
intergeracional possui densidade tedrica, metodoldgica e académica.

3. SANTANA, Weskilley Vidal de

Orientadora: Profa. Dra. Neila Barbosa Osério
Dissertagdo: Formagdo Educacional de monitores em Turismo De
Experiéncia: um estudo de caso na Universidade da Maturidade de
Diandpolis Tocantins RegiGo Amazdnica Brasileira

A tese apresenta uma pesquisa desenvolvida no Programa de
P&s-Graduagdo em Educagdo da Universidade Federal do Tocantins
investiga como a formagdo em monitoria de turismo de experiéncia
pode promover inser¢do social, educacional e empreendedora para
pessoas idosas da Universidade da Maturidade no polo de Diandpolis-
TO. O estudo analisa as percepgdes de académicos e professores
envolvidos na construgdo do curso, bem como as repercussdes dessa
formagdo nas trojetdérios de vida dos participantes. A pesquisa
demonstra que o turismo de experiéncia pode constituir-se como
espago legitimo de educagdo intergeracional, valorizagdo dos saberes
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da velhice e oportunidade de trabalho e empreendedorismo social para
idosos, articulando envelhecimento humano, forma¢do educacional e
desenvolvimento do turismo local na regido amazdnica.

Destaque as trés Dissertagdes de Mestrado

1. PEGORARO, Luciana (2025)

Programa: PPGE/UFT
Orientadora: Profa. Dra. Neila Barbosa Osério
Dissertagdo: Tarcilondo com Tarsila arte intergeracional

A pesquisa desenvolvida no Progroma de Pds-Graduagdo em
Educagdo da Universidade Federal do Tocantins (PPGE/UFT), sob
orientagdo da Neila Barbosa Osdrio, intitulada Tarcilando com Tarsila:
arte intergeracional, investiga como quatro geragdes de uma mesma
familia constituem experiéncias educativas por meio da arte, da
memodria e da convivéncia intergeracional. A bisneta de 8 anos, a avo-
professora, o pai-professor e a bisavd /in memoriam emergem como
sujeitos produtores de saberes, revelando que a educagdo
intergeracional ultrapassa os espagos formais e se constrdi nas
relagdes afetivas, culturais e familiares por quatro geragdes.

2. AMORIM, Jussara Martins de (em andamento)

Programa: PPGE/UFT
Orientadora: Profa. Dra. Neila Barbosa Osério
Dissertagdo: UMA Atipica velhos e criangas neuroatipicas

A pesquisa de Jussara Martins de Amorim, em desenvolvimento
no Programa de Pés-Graduagdo em Educagdo da Universidade Federal
do Tocantins (PPGE/UFT), sob orientagdo da Neila Barbosa Osdrio,
intitulada UMA Atipica: velhos e criangas neuroatipicas, investiga as
relogdes intergeracionais entre pessoas idosas e criongas autistas,
evidenciondo os vinculos de cuidado, aprendizagem e convivéncia
construidos nesse encontro. A pesquisa demonstra que a experiéncia
vivida da pesquisadora, enquanto mde de uma crionga autista, ndo
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compromete o rigor cientifico; ao contrdrio, amplia a compreensdo
fenomenoldgica e humana do fendmeno estudado, produzindo
conhecimento a partir de dentro da experiéncia e ndo apenas da
observagdo externa.

3. CUNHA, Heloisa Silva de Araujo (em andamento)

Programa: PPGE/UFT
Orientadora: Profa. Dra. Neila Barbosa Osério
Dissertagdo: UMA Libras velhos aprendem sinais para criangas surdas
A pesquisa de Heloisa Silva de Araudjo Cunhao, desenvolvida no
Progroma de Pés-Graduagdo em Educagdo da Universidade Federal do
Tocantins (PPGE/UFT), sob orientagdo da Neila Barbosa Osdrio,
intitulada UMA Libras: velhos aprendem sinais para criangas surdas,
investiga processos educativos intergeracionais mediados pela Lingua
Brasileira de Sinais. A pesquisa evidencia que a comunidade surda pode
produzir conhecimento cientifico sobre sua prépria realidade,
rompendo com perspectivas exclusivamente externas sobre a surdez.
Heloisa, professora de Libras, juntamente com seu marido, também
professor de Libras e aluno especial do mestrado, demonstra que a
universidade pode se constituir como espago legitimo de pesquisq,
pertencimento e produg¢do académica da prépria comunidade surda.

Capitulo IV

A Formalizagdo: Os Atos que provam

Esta se¢do apresenta documentos que ndo sdo utilizados como
anexos periféricos ou meramente ilustrativos, mas como elementos
centrais da argumentagdo académica desenvolvida oo longo do
trabalho. Mais do que registros administrativos ou comprobatdrios,
esses materiais constituem evidéncias concretas do fendmeno
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investigado e sustentam a validade das andlises realizadas. Contudo,
antes de sua apresentac¢do, torna-se necessario delimitar com precisdo
aquilo que se pretende demonstrar, estabelecendo claramente o objeto
da prova, seus fundamentos tedricos e o sentido analitico atribuido aos
documentos aqui mobilizados.

4.1 O Conceito: EdJucagdo Ndo Formal Formalizada. O que é Educagdo
Formal?

Gohn (2010), define educagdo formal como aquela desenvolvida
em instituicdes regulamentadas pelo Estado, organizadas por curriculos
oficiais, professores credenciados, processos sistematicos de avaliagdo
e certificagdo reconhecida legalmente. Trata-se da educag¢do realizada
em escolas, faculdades e universidades, estruturada por normas
institucionais e acompanhada por érgdos reguladores, como o
Ministério da Educag¢do. Nesse modelo, o reconhecimento do saber estd
vinculado 00 acesso e permanéncia nos espagos oficialmente
legitimados de ensino. A educagdo formal, portanto, opera tombém por
mecanismos de inclusdo e exclusdo: quem n&o percorre os trajetos
institucionais exigidos permanece, muitas vezes, sem diploma e sem
reconhecimento social de seus conhecimentos. Nesse contexto,
Agostinho nunca atravessou essa porta institucional, embora seja
portador de saberes construidos na experiéncia, na oralidade e na vida
comunitdria.

Para Maria da Gléria Gohn, a educagdo ndo formal corresponde
Qos processos educativos que acontecem fora das instituigcdes
escolares, mas que possuem intencionalidade pedagdgica, objetivos
definidos e produgdo concreta de aprendizagem. Ndo se trata de um
aprendizado ocasional ou espontdneo, mas de prdticas organizadas
social e culturalmente, desenvolvidos em movimentos sociais,
comunidades tradicionais, associagdes, aldeias, terreiros e diferentes
espagos coletivos de transmissdo de saberes.

Nesse sentido, a mde de Agostinho realizava educa¢do ndo
formal oo leva-lo ao igarapé para ensinar a pescar. Existia uma clara
intengdo educativa, um método fundomentado na observagdo,
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demonstragdo e pratica, além de conteddos especificos relacionados as
técnicas de pesca e a relagdo com a natureza. Havia, inclusive, formas
préprias de avaliagdo, expressas no éxito ou ndo da atividade realizada.
O que inexistio ndo era educagdo, mas apenas o reconhecimento
institucional e o selo oficial de validagdo desse saber.

Diferente da ndo formal, a educag¢do informal ndo tem
intencionalidade pedagdgica. E o qQue se aprende vivendo, sem que
ninguém tenha planejodo ensinar. A crionga que aprende a falar
ouvindo os pais. O jovem que aprende girias com os amigos. Ndo haé
projeto ha vida.

A formalizagdo do saber ndo significa sua validagdo origindria,
pois muitos conhecimentos existem, funcionam e s&o socialmente
reconhecidos muito antes de receberem qualquer certificagdo
institucional. O saber de Agostinho j& possuia legitimidade em sua
comunidade porque alimentava, curava, orientava praéticas de vida e era
transmitido entre geragdes pela experiéncia e pela oralidade.
Formalizar, portanto, ndo é criar o valor do conhecimento, mas traduzi-
lo para a linguagem reconhecida pelas instituigdes formais. Trata-se de
registrar em documentos, relotdrios, projetos e atos institucionais aquilo
que j& existe na prdtica social, permitindo que esses saberes circulem
em espagos académicos, juridicos e politicos dos quais historicamente
foram excluidos. Nesse processo, a formalizagdo opera como mediagdo
entre diferentes regimes de reconhecimento do conhecimento.

O documento ndo prova que Agostinho sabe.

Agostinho sabia antes do documento. Sabia aos 10 anos, quando
a mde o levou ao igarapé. Sabia aos 20, quando trabalhava no seringal.
Sabia aos 69, quando chegou a UMA. O saber ndo nasceu com o

certificado.

O documento prova que a universidade reconhece.
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O certificado ndo é validagdo é reconhecimento tardio. A
universidade estd dizendo: "'Finalmente criomos estrutura para aceitar o
qQue esse homem sempre soube.’

O certificado expde a universidade mais do que prova Agostinho.

Expde que, durante séculos, a academia brasileira foi incapaz de
reconhecer saberes que ndo passaram pelo filtro escolar. Expde que o
conhecimento dos povos da floresta, dos quilombos, das periferias, dos
velhos sem diploma foi sistematicomente excluido ndo por ser falso, mas
por n&o ter carimbo.

A Educagdo N&o Formal Formalizada ndo é favor que a
universidade faz. E divida qQue o universidade paga.

Educagdo N&o Formal Formalizada é o processo pelo qual a
universidade cria estruturas institucionais matriculo, certificagdo,
publicagdo, participagdo em bancas para reconhecer, registrar e fazer
circular saberes que existiom antes dela e independentemente dela.

NGo é transformar o ndo formal em formal. E criar ponte entre
dois mundos sem exigir que um se torne o outro.

N&o é validar o que era invadlido. E reconhecer o que sempre foi
valido.

N&o é ensinar quem ndo sabia. E escutar quem sempre soube.

Agora, os documentos.

Quando a UFT d& ndmero de matricula a Agostinho, a universidade estd
dizendo:
Este cidaddo EXISTE no nosso sistema. Ele E aluno. Ele TEM
direito a aprender aqui."
NGo é favor. E reconhecimento institucional de que ele
pertence.
Mas Agostinho j& existia antes do numero. O ndmero ndo criou a
existéncia dele. O ndmero traduziu a existéncia para a lingua que a
universidade entende.

O certificado estd diante de nds. E documento oficial da
Universidade Federal do Tocantins.

CERTIFICADO. Este certificado é orgulhosamente apresentado a
AGOSTINHO QUINTINO BATISTA
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Que concluiu com éxito o curso de Educador Politico Social do
Envelhecimento Humano, na 5¢ Turma, periodo 2012/2014, totalizando
350 horas de carga hordriao, no dmbito do Programa de Extensdo:
Universidade da Maturidade, realizado pela Universidade Federal do
Tocantins.

A Matriz Curricular: 15 Disciplinas

O curriculo da Universidade da Maturidaode, conforme
estabelecido em seu Projeto Pedagdgico de Curso (PPC), demonstra que
o formagdo ofertada ultrapassa agdes recreativas ou assistencialistas,
constituindo-se como um percurso formativo estruturado, com
organiza¢gdo curricular, carga hordria definidoa e certificagdo
académica. A matriz curricular € composta por 15 disciplinas articuladas
0s dimensdes sociais, educacionais, politicas e humanas do
envelhecimento, totalizando 350 horas de formagdo.

A estrutura curricular evidencia uma proposta educacional
interdisciplinar voltada & formagdo cidadd, oo fortalecimento da
participagdo social e  promog¢do do envelhecimento ativo. O certificado
emitido, portanto, ndo possui cardter meramente simbdlico, mas resulta
de um processo educativo formalizado, com conteldo, metodologias e
critérios institucionais reconhecidos academicamente.

TABELA 5- Estrutura Curricular da Universidade da Maturidade

DISCIPLINA CARGA
HORARIA
Empatia, Relagdes Sociais e Desenvolvimento 20h

Socioemocional na Velhice

Educagdo Intergeracional, Territério e 20h
Sustentabilidade Social

Politicas Publicas para o Envelhecimento Ativo e 20h
Cidadania

Gestdo Social e Articulagdo de Redes para a Pessoa 20h
ldosa
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Planejamento, Monitoramento e Avaliagdo de Politicas
e Programas Sociais

20h

Direitos Humanos, Envelhecimento e Garantia de 20h
Direitos

Legislagdo Aplicada ao Envelhecimento e Atuagdo 20h
Intersetorial

Preven¢do e Enfrentamento das Violéncias contra a 20h
Pessoa |dosa

Educagdo Permanente, Intergeracionalidade e 20h
Participagdo Social

Saude Coletivo, Educagdo e Promogdo do 20h
Envelhecimento Sauddvel

Tecnologias Digitais, Inclusdo Social e 20h
Envelhecimento Ativo

Lazer, Culturo, Qualidade de Vida e Desenvolvimento 20h
Humano

Metodologias Participativas e Mediagdo de Conflitos 20h
Intergeracionais

Projetos Interdisciplinares em Politicas e Préticas para 40h
o Envelhecimento Ativo

Atividades Complementares o0h
TOTAL 350h

Fonte: PPC de Universidade da Maturidade

O titulo do curso é Educador Politico Social do Envelhecimento

Humano.
N&o é "participante’. NGo é "ouvinte”. N&o é "aluno”.
E EDUCADOR,

Agostinho foi formado para ensinar. Quando ele d& aula no
doutorado, ndo estd fazendo favor estd exercendo a formagdo que a

prépria universidade lhe deu.

100




A carga hordria é de 350h. A matriz curricular inclui politicas
publicas, direitos humanos, legislagdo, metodologias, projetos
interdisciplinares. E formagdo completa.

O registro na Platoforma de Gestdo de Projetos Universitdrios
(GPU/UFT: 5.716/20251218) garante a verificabilidade. Qualquer pessoa
pode confirmar a autenticidade.

Mas aqui estd o paradoxo central;

O certificado ndo prova que Agostinho SABE. Ele sabia antes.
Sabia quando a mde o levou ao igarapé. Sabia quando preparava os
remédios com ela. Sabiao quando escutava as vozes do além na mata.

O certificado prova que a universidade RECONHECE. E confiss&o
institucional: "Este homem sabe, e nds finalmente criomos estrutura para
dizer isso em papel.

Apresentamos estes documentos matricula, certificado, livros
ndo como prova de que Agostinho sabe.

Ele sabia antes.

Apresentomos como prova de que a universidade brasileira, em
pleno século XXI, ainda precisa de papel carimbado para reconhecer o
que um velho amazdénico sempre soube.

O certificado ndo valida Agostinho.

O certificado expde a universidade.

Expde sua incapacidade histdérica de reconhecer saberes que
ndo passaram pelo filtro académico. Expde sua arrogdncia. Expde sua
divida com os povos da floresta, com os quilombolas, com os velhos, com
todos os que sabem sem diploma.

A Educagdo N&o Formal Formalizada ndo é proposta é
reparagdo.

A Constituicdo Federal de 1988, em seu Artigo 207, estabelece que
as  universidades  brasileiras obedecem oo  principio  da
indissociabilidade entre ensino, pesquisa e extensdo. E o tripé que
define a universidade.

Agostinho Quintino Batistao, seringueiro do Marajé, 83 anos, com
escolaridade bdsica, pratica os trés.

Agostinho d& aulas pontuais em disciplinas de doutorado do
Programa PGEDA/EDUCANORTE.
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N&o como convidado especial que fala cinco minutos e se senta.
Como professor que conduz aula, transmite conteddo, responde
perguntas, forma pesquisadores.

O que ele ensina? O que nenhum doutor pode ensinar: 83 anos
de vida amazdnica, conhecimento dos encantados, remédios da made,
histéria dos povos Muana, Sacaca e Anhengaiba, cosmologia do Marajo.

Seu certificado diz: Educador Politico Social do Envelhecimento
Humano. Ele exerce o titulo.

Agostinho é coautor deste livro. NGo entrevistado coautor. Seu
nome estd na capao, na ficha catalograéfica, no ISBN.

Publicou cinco livros com recursos prdprios do dinheiro de
latinhas catadas nas ruas de Palmas. Agora publica pela EDUFT, editora
da Universidade Federal do Tocantins.

Isso é produgdo cientifica. Estd registrado. Tem DOI. Entra no
Lattes de quem citar.

Agostinho vai aonde a universidade precisa ir:

- Vai os aldeias Xerente em Tocantinia

- Vai aos quilombos de Malhadinha

- Vai oos eventos internacionais

- Vai oo benzimento que abre cerimoénias

Ele ndo faz extensGo. Ele E a extensdo. E o territério chegaondo a
universidade e a universidade chegando ao territério no mesmo corpo.

Se a universidade brasileira se define pelo tripé, e Agostinho
pratica os trés pilares, entdo Agostinho E membro pleno da comunidade
universitaria.

O que faltava era o reconhecimento. A Educagdo Ndo Formal
Formalizada é esse reconhecimento.

A ACOLHENCIA permitiu que ele entrasse. A ciéncia provou que
ele pertence.

A ACOLHENCIA é postura. A TRAMA VIVA é método.

Postura diz como olhar. Método diz como fazer. A UMA tem os dois: olha
com ACOLHENCIA, faz com TRAMA VIVA.

Origem do Nome
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A TRAMA VIVA nasceu da Amazdnia. Ndo de livros sobre a
Amazdénia da Amazdnia mesma. Os trés movimentos do método tomam
nome de trés objetos que qualquer ribeirinho conhece: a rede, o pildo, o
trangado.

A rede é onde o amazdnida descansa, converso, recebe visito,
conta histéria. NGo é mdvel é lugar de encontro. Na rede, os corpos se
aproximam, as vozes se cruzam, os vinculos se fazem.

O pildo é onde o grdo vira farinha. O que entra inteiro sai
transformado. O movimento é de dentro para fora: socar, macerar, moer.
O pildo ndo destrdi transforma.

O trangado é o que a mdo faz com a fibra. Fio por fio, a palha vira
cesto, vira esteiro, vira parede. O trangado une o que estava separado.
Cria forma nova a partir de elementos dispersos.

A TRAMA VIVA é isso: rede para conectar, pildo para transformar,

trongado para criar.
REDE: O Primeiro Movimento

A REDE é vinculo. Antes de ensinar qualquer coisa, a UMA conecta
Pessoas.
O queé:
Momento de acolhimento em que os participantes se conhecem, contam
suas histérias, identificam o que sabem e o que querem saber. N&o ha
conteldo programatico ainda. Ha escuta.
Como fazer:
PASSO | ACAO | TEMPO
1| Roda de apresentagdo: cada um diz nome, de onde vem, 0 que sabe
fazer | 30 min
2 | Mopa dos saberes: registrar em papel o que o grupo sabe | 30 min
3 | Mapa dos desejos: registrar o que o grupo quer aprender | 30 min
4 | Cruzamento: identificar quem pode ensinar o que outro quer
aprender | 30 min

Ao final da REDE, todos sabem o nome de todos. Todos sabem o
que cada um sabe. Todos sabem o que cada um quer. O grupo existe
como grupo ndo como plateia.
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Principio:
Na REDE, ninguém é ignorante. Todos sabem algo. A fungdo do
facilitador ndo é ensinar é mapear.

PILAO: O Segundo Movimento

O PILAO é transformagdo. Os saberes mapeados na REDE agora
se encontram, se misturam, se transformam.

O que &

Momento em que os saberes individuais sdo compartilhados,
questionados, aprofundados. O que era de um vira de todos. O que era
bruto vira refinado. O pildo ndo tritura amacio.

Como fazer:

PASSO | ACAO | TEMPO

1| Escolher um saber mapeado na REDE | 10 min

2 | Quem sabe ensina, mas ndo em palestra, em roda | 40 min

3 | Quem ndo sabe pergunta sem hierarquia, sem medo | 20 min

4 | O grupo identifica: o que esse saber tem a ver com outros saberes? |
20 min

5 | Registro coletivo: o que aprendemos juntos? | 20 min

Ao final do PILAO, o saber que era de um é de todos. E todos
percebem que os saberes se conectam: o remédio do mato tem quimica,
a pescaria tem fisica, a histdria oral tem memoaria.

Principio:
No PILAO, quem ensina também aprende. O facilitador ndo é o Unico que
sabe é o que organiza a troca.

TRANGADO: O Terceiro Movimento

O TRANCADO é criacdo. Os saberes transformados no PILAO
agora viram produto: texto, arte, agdo, celebragdo.

O que é&
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Momento em que o grupo produz algo junto. Ndo é trabalho
individual avaliado pelo professor. E criagdo coletiva que pertence a
todos.

Como fazer:

PASSO | ACAO | TEMPO

1| Definir o que o grupo quer criar (livro, musica, evento, cartilha, video)
| 30 min.

2 | Dividir tarefas segundo os saberes de cada um | 20 min.

3 | Produzir cada um faz sua parte | varidvel.

4 | Juntar as partes viram todo | varidvel.

5 | Apresentar o grupo mostra ao mundo o que criou | varidvel.

Ao final do TRANGADO, existe algo que ndo existia antes. E esse
algo tem a marca de todos. Agostinho é coautor porque participou do
TRANCADO ndo porque alguém fez por ele.

Principio:

No TRANCADO, ninguém assiste. Todos fazem. O facilitador ndo é
autor é organizador da autoria coletiva.

O Ciclo Completo

Figura 8. A TRAMA VIVA néo é linear. E espiral. Cada TRANCADO
abre nova REDE

105



REDE

NOvo
PILAo
PILAQ
CADO
Osdrio (2026)

A TRAMA VIVA ndéo termina. Ela se reinicia em espiral
Em 20 anos de UMA, centenas de velhos atravessaraom esse caminho:
chegam pela REDE, s&o transformados no PILAO e retornam ao mundo
pelo TRANCADO.

O que nasce desse percurso ndo se encerra no individuo. Livros,
musicas, cartilhas, eventos, afetos e memadrias tornam-se sementes para
novas REDEs.

Agostinho entrou na REDE em 2012. Passou por inimeros PILOES
da vida e da formagdo. Saiu em multiplos TRANCADOS: livros, cangoes,
aulas, histdrias e esta obra. Agora, sua produgdo alimenta outros velhos
qQue comegom a chegar, mantendo viva o ciclo da UMA.

Os modelos tradicionais de educagdo frequentemente ignoram
essas dimensdes. Estruturom-se sobre a ideia do professor como fonte
Unica do saber, do estudante como recipiente vazio e do conhecimento
como objeto pronto a ser transferido.

A TRAMA VIVA rompe com essa logica.

Nela, todos ensinaom e todos aprendem. O conhecimento ndo é
depdsito, mas construgdo compartilhada. A experiéncia de vida deixa de
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ser vista como algo secunddrio e passa a ocupar lugar central no
processo formativo.

A REDE acolhe os encontros, aproxima histérias e rompe o
isolamento.

O PILAO transforma vivéncias em consciéncia, permitindo que a
experiéncia seja refletida, compartilhada e ressignificada. O TRANCADO
converte trajetérias individuais em criagdo coletiva, fortalecendo o
respeito as histérias de vida, a valorizagdo da pessoa idosa e o

reconhecimento de seus saberes.

Na UMA, os velhos sé@o reconhecidos como cidaddos de primeira
claosse. NG6o ocupam lugar de invisibilidoade, mas de centralidade na
produgdo da memodria, da cultura e do conhecimento. Afinal, ndo é

possivel planejar o futuro negando aqueles que construiram o passado

Por isso, a aprendizagem deixa de ser apenas transmissdo de
conteldo e torna-se produgdo de pertencimento, memaria, identidade e
existéncia compartilhada.
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Capitulo V

Paulo Freire na Pratica: A Experiéncia Viva da UMA

A Universidade da Maturidade ndo mobiliza Freire como
ornamento intelectual nem como aparéncia de educagdo progressista.
H& mais de duas décadas, a UMA materializa principios freireanos em
seu cotidiano pedagdgico, construindo uma educag¢do fundamentada
no didlogo, na escuta, na valorizagdo da experiéncia e na produgdo
coletiva do conhecimento.

Presente em 22 polos e tendo impactado mais de 7.500 pessoas, a
UMA demonstra que a educa¢do humanizadora defendida por Freire
ndo pertence apenas oos livros: ela pode existir concretamente nos
territérios, nas relagdes e nas histérias de vida.

Na UMA, o estudante ndo é tratado como recipiente vazio. Cada
velho chega portando memédria, culturaq, saberes e trajetéria. O processo
educativo ndo ocorre pela transferéncia unilateral de conteddos, mas
pelo encontro entre sujeitos que ensinam, aprendem e se transformam
mutuaomente.

Mais do que citar Freire, a UMA o vive.
5.1 Tarcilando com Tarsila

O PROJETO

Arte intergeracional baseada na obra de Tarsila do Amaral.
Criado por GANDARA, Luciana Pegoraro Penteado (dissertacdo de
mestrado, PPGE/UFT, 2025). Envolve quatro geragdes: bisavd-professora
(/in  memoriam), avé-professora (Neila), pai-professor (Luiz Sinésio),
bisneta-aluna (Tarcilo, 8 anos).

A bisneta Tarcila, durante o defesa da dissertagdo, chorou
emocionada ao ouvir a apresentagdo sobre projeto que levava seu
nome e homenageava bisavd que nunca conheceu pessoalmente.
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Figura 9 - Projeto intergeracional de neto a avo (Tarcila, Neila e
Neto)

Fonte: Arquivo da Universidade da Maturidade

Figura 10 e 11-Projeto intergeracional de neto a avé (Tarcila,
Neila e Neto)

Fonte: Arquivo da Universidade da Maturidade

Ninguém educa ninguém, ninguém educa a si mesmo, os homens
se educam entre si, mediatizados pelo mundo.” (Freire, p. 79)

Quatro geragdes educando-se mutuamente. A bisavd, mesmo
apds a partida, continua ensinando pela forga da memoaria e dos afetos
que permanecem vivos. A bisneta, ainda criangao, j& transforma a
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pesquisa em emog¢do, em reconhecimento, em pertencimento. Entre elas,
pulsa um Brasil profundo e sensivel: ancestral, colorido e vivo, como a
arte de Tarsila do Amaral onde memodria, cultura e existéncia se
entrelagom em permanéncia e criagdo.

5.2 Ponto a Ponto: Clube de Croché e Hub Criativa

Velhas da UMA criam artesanato bonecas de croché, bordados,
tricd. Coordenado por Clara Lucia Bortolotto, académica sénior da UMA,
pesquisadora e diretora do Clube de Croché. Na celebragdo dos 20 anos,
Clara subiu ao palco e entregou a Reitora bonecas de croché feitas com
as proprias mdos negras, com cabelo crespo, com a cor e a identidade
do homenageada.

E no HUB Criativo da Maturidade, desenvolvida na UMA de Mato
Grosso do Sul, o trabalho é acreditar que repensar o consumo é também
criar possibilidodes de geragdo de rendo, sustentabilidade e
transformagdo. O design para desmontagem propde roupas e produtos
pensados para serem separados, reutilizados e reaproveitados com
mais facilidade no fim da vida Util. Isso significa menos desperdicio, mais
reaproveitomento de materiais e novas oportunidades para a economia
criativa.

Figura 12 e 13 - Projeto Ponto a Ponto e Hub criativa

Fonte: Arquivo da Universidade da Maturidade
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Pequenas mudangas no modo de produzir podem gerar grondes
impactos no futuro do planeta e abrir caminhos para novos negdcios
criativos e sustentdveis.

Figura 14 - Passos no croché

Fonte: arquivo da Universidade da Maturidade.

Saber de experiéncia feito." (Freire, p. 33).

Clara nunca fez faculdade de artes. Nunca estudou teoria das
cores. Mas sabe fazer boneca que emociona reitora. Esse saber veio da
vida da mde, da avd, das mdos que repetiram o gesto por décadas. A
universidade que a acolhe n&o estd ensinando croché a Clara. Estd
aprendendo com ela o que é criar com identidade.

5.3 Orquestra de Papel

Na Universidade da Maturidade, os velhos reinventom a musica e
os sentidos da educagdo. Sem saber ler partituras e sem formagdo
musical formal, eles produzem sons e emogdes por meio de instrumentos
confeccionados em papel, demonstrando qQue a arte nasce da
experiéncia, da sensibilidade e da coletividade.

A orquestra j& se apresentou em importantes eventos
institucionais, incluindo a celebra¢gdo dos 20 anos da UMA, diante de
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delegagdes internacionais, tornando-se simbolo de criatividade,
protagonismo e valorizagdo da velhice.

O projeto fortalece a integragdo intergeracional oo unir
estudantes do Centro Municipal de Educagdo Infantil (CEMEI) e os velhos
da UMA em uma experiéncia musical construida pela escutq, pelo afeto
e pela convivéncia. Criangas e idosos compartilham ritmos, gestos e
aprendizagens em uma sintonia Unico, onde a musica deixa de ser
apenaos técnica e passa a ser encontro entre geragdes, memorios e

saberes.

Figura 15 - Apresentagdo da Orquestra de Papel

Fonte: arquivo da Universidade da Maturidade

A leitura do mundo precede a leitura da palavra.” (A Importdncia
do Ato de Ler, p. 1).

Os velhos da orquestra ndo leem partitura. Mas leem o ritmo,
leem o siléncio, leem o instante de entrar e o momento de parar. Porque
a partitura é apenas uma forma de escrever musica ndo é a mudsica em
si.

A Orquestra de Papel demonstra que a arte pode nascer da
escuta, da convivéncia e da experiéncia acumulada ao longo da vida.
Seus integrantes transformam papel em instrumento e memadria em som,
revelando que sensibilidade também é conhecimento.

A orquestra rompe com a légica de que apenas o saber
certificado possui valor. Ela mostra que é possivel fazer mdsica sem ler
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partituras, assim como é possivel produzir saber sem possuir diploma.
H& conhecimentos que ndo cabem no curriculo formal: vivem no corpo,
no tempo, no afeto, na observagdo e na praética compartilhada.

Na Universidade da Maturidade, a mdsica se torna linguagem de
resisténcia contra o etarismo e afirmagdo da poténcia da velhice. Cada
apresentagdo da Orquestra de Papel é também uma aula publica sobre
dignidade, criagdo e humanidade.

5.4 UMA Atipica

O PROJETO

Velhos da UMA trabalham com crioangas neuroatipicas (autismo,
TDAH, outras neurodivergéncias) nos Centros Municipais de Educag¢do
Infantil (CMEIs) de Palmas. Uma vez por més, encontro intergeracional.
Coordenado por Jussara Martins de Amorim, mestranda do PPGE/UFT
que é mde de crianga autista.

Jussara ndo pesquisa o autismo de fora para dentro. Ela
pesquisa a partir da vida, da convivéncia e da experiéncia cotidiana.
Vive o autismo em casa e traonsformou essa vivéncia em ciéncio,
mostrando que o conhecimento também nasce do afeto, da escuta e da
presencga.

Seu filho, Pedro, é mais que inspiragdo: é encontro, aprendizado
e construgdo didria de sentidos. Com ele, Jussara compartilha
descobertas, desafios e possibilidades, fazendo da prépria trajetéria um
espago vivo de produgdo de conhecimento.

Sua pesquisa rompe a distdncia entre teoria e realidade. N&o se
trata apenas de estudar o autismo, mas de compreender a humanidade
que existe em cada experiéncio, reconhecendo singularidades, limites e
potencialidades. Assim, seguimos aprendendo que o respeito ndo nasce

apenas dos livros, mas da convivéncia sensivel com o outro.
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Figura 16 a 19 - Atividades com a UMA atipica.

Fonte: arquivo da Universidade da Maturidade

O respeito & autonomia e & dignidade de cada um é um
imperativo ético e nGo um favor que podemos ou n&o conceder uns 00s
outros." (Pedagogia da Autonomia, p. 59)

Na UMA Atipica, compreende-se que cada existéncia possui seu
préprio compasso. A crianga neuroatipica tem seu tempo. O velho
tombém tem o seu. E ali, ninguém apressa ninguém. O encontro
acontece no ritmo que cada um consegue oferecer, sem imposi¢gdes, sem
comparagdes e sem violéncias silenciosas travestidas de produtividade.
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Mais do que adaptar atividades, a UMA Atipica constréi uma
ética da convivéncia. N&o se trata apenas de adaptagdo curricular
trato-se de respeito oo ser. Respeito ao corpo que aprende diferente, ao
siléncio que também comunica, ao tempo da memdriq, ao tempo da falog,
Qo tempo da escuta e ao tempo do afeto.

Nesse espago, aprender deixa de ser corrida e passa o ser
relogdo. Porque incluséo verdadeira ndo acontece quando todos
seguem O mesmo ritmo, mas quando cada pessoa pode existir com
dignidade no ritmo que lhe pertence.

5.5 UMA Libras

Velhos da UMA aprendem Lingua Brasileira de Sinais para se
comunicar com criangas surdas dos CMEls. Coordenado por Heloisa
Silva de Aradjo Cunha, mestranda do PPGE/UFT, professora de Libras da
UFT. Seu marido, também professor de Libras da UFT, é aluno especial
do mesmo mestrado. O casal é da comunidade surda. Ndo pesquisa
surdez de fora pesquisa de dentro. S6o a comunidade surda produzindo
conhecimento sobre si mesma dentro da universidade.

Figura 20 - Professora Heloisa ministrando sobre Libras.

Fonte: arquivo da Universidade da Maturidade
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A educagdo como praética da liberdade, ao contrario daquela
que é prdtica da dominagdo, implica a negagdo do homem abstrato,
isolado, solto, desligado do mundo." (Pedagogia do Oprimido, p. 81)

Inspirada no pensamento de Paulo Freire, a pesquisa
desenvolvida pela professora Heloisa na UMA Libras reafirma que a
educagdo sé é libertadora quando produz encontro, pertencimento e
reconhecimento mutuo.

Durante muito tempo, a crianga surda foi colocada & margem: em
escolas especiais, salas separadas e experiéncias educativas que muitas
vezes reforgcaovam o isolomento. A UMA Libras caominha na diregdo
oposta. Ela reconecta mundos que historicamente foram ofastados.

Nesse espacgo, os velhos ouvintes aprendem sinais, as criangas
surdas ensinam sua lingua e todos descobrem novas formas de
comunicagdo e convivéncia. A lingua de sinais deixa de ser vista como
limitagdo e passa a ser ponte de afeto, conhecimento e humanidade
compartilhada.

Ali, ninguém estd solto ou desligodo do mundo. Todos estdo
ligados pela escuta que ultrapassa o som, pela troca entre geragdes e
pelo reconhecimento de que ensinar e aprender s&o movimentos
coletivos. A crionga surda ensina. O velho aprende. E ambos
transformam a educagdo em pratica viva de liberdade.

9.6 Freire Escreveu, a UMA Faz

"Ninguém educa ninguém" | Tarcilinado 4 gerag¢des se educando

"Saber de experiéncia feito" Clube de Croché velha sem diploma cria
arte

‘Leitura do mundo antes da palavra” | Orquestra de Papel musica sem
partitura

"Respeito & autonomia” | UMA Atipica cada um no seu tempo

"Educagdo como praética da liberdade” | UMA Libros surdo ndo é
deficiente, é outra lingua
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A prova ndo estd apenas na citagdo académica, no conceito
sofisticado ou na teoria cuidadosamente organizada em capitulos. A
prova estd na vida que atravessa a pesquisa e devolve humanidade ao
conhecimento.

Ela estd na matricula de Jussara, que transforma a experiéncia
cotidiaona com o filho em produgdo cientifica, rompendo a falsa
separagdo entre viver e pesquisar. Sua presenga aofirma que
conhecimento também nasce do cuidado, da convivéncia e da coragem
de investigar aquilo que toca profundamente a existéncio.

Estd na dissertagdo de Heloisa, que ndo fala sobre inclusGo como
abstragdo, mas como pratica concreta de encontro. Uma pesquisa em
que criangas surdas deixam de ocupar o lugar de siléncio imposto
historicomente para se tornarem produtoras de linguagem, cultura e
ensino.

A prova tombém estd na boneca de Clara. NGdo como simples
brinquedo, mas como simbolo. A boneca que representa pertencimento,
identidade e reconhecimento. Porque quando uma crionga se vé
representada, ela compreende que sua existéncia possui lugar no
mundo. H& pedagogias inteiras escondidas em objetos aparentemente
simples.

Estd na musica feita de papel pela Orquestra de Papel, onde
velhos sem formagdo musical formal transformam memdéria em ritmo e
demonstraom que sensibilidade também é inteligéncia. A auséncia de
partitura ndo impede a musica; ao contrario, revela outras formas de
escuta e criogdo que a academia nem sempre consegue nomear.

E estd no choro de Tarcila aos 8 anos. Um choro que ndo cabe
em metodologia quantitativa, mas que carrega reconhecimento, aofeto e
deslocamento interior. Hd& lagrimas que revelom mais sobre
aprendizagem humaona do que muitos grdéficos e estatisticas. Porque
quondo uma crianga chora oo reconhecer o outro, oo perceber
pertencimento ou ao sentir a forca da memdria coletiva, algo
profundomente educativo aconteceu.

Essas experiéncias mostram que a pesquisa ndo é neutrq,
distante ou desencarnada. Ela possui rosto, corpo, idade, deficiéncia,
memoria, emogdo e territdrio. O conhecimento verdadeiro ndo nasce
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apenas da observagdo fria do objeto estudado, mas do encontro ético
com vidas reais.

Na Universidade da Maturidade, a ciéncia ndo aparece separada
da existéncia. Ela ganha voz na Libras ensinada por criongas surdas, no
instrumento de papel tocado por mdos envelhecidas, na mde que
pesquisa o autismo vivendo o autismo, na crianga que aprende
convivendo com a diferenga, no velho que volta a ocupar lugar de
criagdo.

Talvez seja isso que as pesquisas da UMA estejom dizendo ao
mundo: que existem saberes que Nndo podem ser medidos apenas pela
régua da produtividade académica, porque sdo conhecimentos
produzidos no vinculo, na escuta, na memodria e na transformagdo
humana compartilhada.

José Carlos Ferrigno (2003) desenvolveu o conceito de co-
educagdo entre geragdes. A ideia é simples e radical: velhos e jovens se
educam mutuamente. NGo é sé o velho ensinando o jovem (transmissd&o).
NGo é sé o jovem ensinando o velho (inclusdo digital). E troca reciproca
onde ombos aprendem e ambos se transformam.

A co-educagdo entre geragdes representa uma ruptura profunda
com visdes limitadas que historicamente marcaram as relagdes entre
jovens e pessoas idosas. Ela desloca o olhar da légica assistencialista e
hierdrquica para uma perspectiva de troca, reciprocidade e construgdo
coletiva do conhecimento. Nesse processo, dois preconceitos muito
presentes na sociedade contempordnea sdo desafiodos e
desconstruidos.

O primeiro preconceito é a ideia de que a pessoa idosa ocupa
apenas o lugar de quem recebe. Dentro de uma légica assistencialista,
o envelhecimento costuma ser associado d dependénciaq, a fragilidade e
a inutilidade social. O idoso aparece como alguém que necessita
constantemente de cuidado, atengdo, protegcdo e inclusdo, mas
raramente como sujeito produtor de saberes. Essa visdo reduz a velhice
a uma condigdo passiva, apagando a riqueza das experiéncias
acumuladas ao longo da vida.

A co-educagdo rompe com essa perspectiva ao reconhecer que
as pessoas idosas também ensinam, formam e transformam. O velho ndo
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é apenas destinatdrio de politicas, projetos e agdes educativas; ele é
portador de memodria social, experiéncia histdrica, conhecimentos
culturais e afetivos que nédo podem ser encontrados em livros ou
tecnologias. Em sua trojetdria estdo presentes aprendizados sobre
resisténciaq, trabalho, relagées humanas, espiritualidade, comunidade e
sobrevivéncia. Quando o idoso narra suas vivéncias, compartilha modos
de existir e interpretar o mundo, contribuindo para a formagdo ética e
humana das novas geragdes.

Mais do que transmitir informagdes, os idosos oferecem
referéncias de continuidade histérica. Em uma sociedade marcada pela
velocidade, pelo descarte e pela superficialidade das relagdes, a
presenga da pessoa idosa devolve ao jovem a dimensdo da memoria e
da permanéncia. O encontro intergeracional permite compreender que
o0 conhecimento ndo nasce apenas da inovagdo tecnoldgica ou
académico, mas também das experiéncias vividas, das marcas do tempo
e da sabedoria construida no cotidiano.

O segundo preconceito desconstruido pela co-educagdo é a
crenga de que o jovem possui apenas o papel de ensinar tecnologio. Em
muitos progromas de inclusdo digital, a relagdo entre juventude e
velhice é reduzida & ideia de que os jovens “atualizam® os idosos,
ensinando-os a utilizar celulares, computadores e redes sociais. Embora
essa troca sejo importante, ela pode limitar o papel do jovem a uma
fungdo meramente técnica.

A co-educagdo amplia essa compreensdo ao mostrar que os
jovens também aprendem profundamente no contato com as geragdes
mais velhas. Eles oprendem o escutar com atengdo, o respeitar
diferentes ritmos de vida e aprendizagem, a desenvolver paciéncia e
empatia diante das limitagdes humanas. Aprendem ainda sobre
ancestralidade, identidade cultural e pertencimento social. O encontro
entre geragbes produz uma formagdo que ultrapassa o dominio
tecnoldgico e alcanga dimensdes éticas, afetivas e humanas.

Nesse didlogo, o jovem deixa de ocupar a posicdo de
“especialista” e passa a reconhecer que também necessita aprender. A
convivéncia intergeracional o ajuda a perceber que conhecimento ndo
se resume a rapidez da informag¢do, mas inclui sensibilidade, escuta e
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compreensdo da experiéncia humana. Ao ouvir histérias de vidq,
memorias familiares e narrativas de luta, o jovem amplia sua percepgdo
sobre o passado e sobre si mesmo, construindo vinculos mais sélidos
com sua propria histéria e comunidade.

A co-educagdo, portanto, ndo é uma relagdo unilateral em que
um ensino e o outro aprende. Trata-se de uma experiéncia de
reciprocidade, em que todas as geragdes se reconhecem como
produtoras de saberes. Jovens e idosos deixam de ocupar posi¢des fixas
para construir juntos novos modos de aprender, ensinar e existir. Nesse
processo, o conhecimento deixa de ser verticalizado e passa a circular
em mudltiplas diregdes, fortalecendo vinculos sociais, afetivos e
comunitdrios.

Ao valorizar o encontro entre gerag¢des, a co-educa¢do também
se torna um movimento de resisténcia contra o etarismo e contra a
fragmentagdo social. Ela reafirma que nenhuma geragdo é completa
sozinha. O jovem carrega a poténcia da transformagdo; o idoso carrega
a profundidade da experiéncia. Quando esses saberes se encontram,
produz-se uma educa¢do mais humana, democrdtica e sensivel aQ
complexidade da

A Universidade da Maturidade ndo apenas cita Ferrigno ela vive
seu conceito. Os cinco projetos apresentados na Parte V constituem
verdadeiros exercicios de coeducagdo, nos quais diferentes geragdes
compartilhom experiéncias, saberes, afetos e formas de compreender o
mundo.

Nessa trama viva, a UMA desenvolve projetos a cada estagdo,
sempre inovando e abrindo novas possibilidades de aprendizagem para
académicos, pesquisadores e comunidade em geral. SGo experiéncias
que nascem do encontro entre ensino, pesquisa e extensdo, n&Go como
dimensdes separadas, mas como praticas que se alimentam
mutuaomente.

A cada projeto, ampliom-se horizontes, revisaom-se conceitos e
constroem-se novas formas de produzir conhecimento. A pesquisa deixa
de ser distante da vida; a extensdo deixa de ser assistencialismo; e o
ensino deixa de ser mera transmissdo de conteddo. Tudo se transforma
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em experiéncia compartilhada, em escuta, em criagdo coletiva e em
produgdo de sentido.

Na UMA, a educagdo acontece no movimento. E talvez seja isso
que torna essa experiéncia tdo potente: por aqui, a aprendizagem ndo
se encerra, ndo se acomoda e ndo se repete. Por aqui, a gente ndo para.

Nesse trangado de saberes, memodrias e experiéncias, as
conexdes estabelecidas revelom a poténcia e a importdncia do projeto
macro que é a Universidade da Maturidade. Mais do que um programa
educacional, a UMA constitui um espago vivo de articulogdo entre
geragdes, territérios, pesquisas e modos diversos de existir.

Cada projeto desenvolvido fortalece essa grande trama coletiva,
na qual ensino, pesquisa e extensdo se entrelagam continuamente. As
experiéncias da UMA Libras, da Orquestra de Papel, doa UMA Atipica e
das pesquisas construidas a partir da vida concreta demonstrom que o
conhecimento ndo nasce isolado, mas das relagdes humanas que se
estabelecem no encontro com o outro.

E nesse movimento que a UMA se consolida como um projeto
macro: porque conecta inféncia e velhice, ciéncia e afeto, universidade
e comunidade, teoria e experiéncia. Cada sujeito que participa deixa de
ocupar um lugar passivo para tornar-se produtor de cultura, memoaria e
conhecimento.

Assim, a Universidade da Maturidade né&o apenas desenvolve
projetos; ela constréi redes de pertencimento, amplia horizontes de
humanidade e reafirma que educar é, antes de tudo, aprender a viver
coletivamente.

Sob uma perspectiva fenomenoldgica, os  projetos
intergeracionais revelom que o encontro entre geragdes ndo pode ser
reduzido & simples transmissdo de contelddos ou habilidades. O que
emerge nesses espagos € uma experiéncia vivida de coexisténcia, na
qual cada sujeito, ao encontrar o outro, também reencontra a si mesmo.
A fenomenologia permite compreender que aprender ndo é apenas
adquirir informagdo, mas transformar a maneira de perceber, sentir e
habitar o mundo.

Nessa compreensdo, a co-educag¢do intergeracional deixa de ser
vista como praética complementar e passa a constituir uma experiéncia
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existencial. O encontro entre corpos, histérias, tempos e sensibilidades
produz deslocamentos internos que afetam a consciéncia, a percepgdo
e os sentidos atribuidos & vida. Cada projeto apresentado evidencia que
o conhecimento nasce da relagdo vivido, do estar-com-o-outro, da
escuta e da abertura oo diferente.

No projeto Tarcilinado, o encontro entre a bisavé Maria, com
mais de oitenta anos, e a crianga Tarcila, de oito anos, revela uma
experiéncia fenomenoldégica marcada pela circularidade do tempo
vivido. A infdncia e a velhice deixam de ocupar extremos opostos da
existéncia e passam a compartilhar um mesmo territério ofetivo.
Enquanto a bisavd aprende novas formas de brincar, imaginar e criar, a
crianga acessa a memodria ancestral e experimenta o pertencimento
familiar ndo como conceito abstrato, mas como vivéncia concreta. A
memoria, nesse caso, ndo é arquivo do passado, Mas presenga
encarnada no afeto e na convivéncia. A bisavd ndo transmite apenas
histérias, ela oferece continuidade existencial. J& a crianga ndo
representa apenas o “‘novo”; ela reabre para a velha mulher a
possibilidade do encantamento, da ludicidade e da reinvengcdo do
cotidiano.

No projeto UMA Atipica, o encontro entre académicos seniores e
criangas neuroatipicas tensiona a ideia normativa de desenvolvimento
humano. Fenomenologicamente, a neurodiversidade ndo aparece como
deficiéncia a ser corrigida, mas como outro modo de experienciar o
mundo. Os idosos aprendem que existem multiplas formas de
linguagem, presenga e comunicagdo, deslocando a expectativa de
controle para uma experiéncia de abertura e acolhimento. As criangas,
por sua vez, encontrom nos idosos uma presenga desacelerada,
paciente e afetivamente disponivel. Nesse encontro, o aprendizado ndo
acontece pela imposi¢do de métodos, mas pela experiéncia da presenga
amorosa. O que se constréi é uma pedagogia do sensivel, onde o vinculo
antecede qualquer técnica.

J& no projeto UMA Libras, a fenomenologia evidencia a quebra
de duos invisibilidades histdricas: a invisibilidade da velhice e a
invisibilidade da cultura surda. Quando académicos seniores aprendem
Libras com criangas surdas, ocorre uma inversdo simbdlica potente. O
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idoso deixa de ocupar apenas o lugar de quem ensina pela experiéncia
acumulada e passa a se permitir aprendiz diante da infdncia. As
criongas surdas, por sua vez, percebem que a velhice ndo significa
incapacidade comunicativa e que o ouvinte tombém pode atravessar o
esforgco do aprender. Surge, entdo, uma experiéncia compartilhada de
vulnerabilidade e descoberta. O corpo passa a falar pelas méos, pelos
gestos, pelos olhares e pelas expressdes faciais. A linguagem deixa de
ser apenas oralidade e torna-se presenga corporal no mundo.

No projeto Orquestra de Papel, a experiéncia musical rompe com
os modelos elitizados de arte e revela uma fenomenologia da criagdo
coletiva. Velhos sem formagdo musical aprendem ritmo, improvisagdo e
expressdo junto aos jovens da comunidade, demonstrando que a arte
ndo pertence exclusivamente aos espagos formais de ensino. A musica
emerge como experiéncia sensivel antes de ser técnica. Os jovens, por
outro lado, aprendem que a poténcia artistica pode nascer da
experiéncia cotidiana, da criatividade improvisada e do desejo de
expressdo. A fenomenologia da musica aqui ndo reside na perfeicdo
sonora, mas na experiéncia compartilhada do fazer musical como
acontecimento humano.

No Clube de Croché, a relagdo entre velhas artesds e jovens
interessadas revela uma experiéncia de ressignificagdo do fazer manual.
As artesGs aprendem novos padrées, novas combinagdes e
possibilidades contempordneas para o croché, demonstrando que a
velhice também é espago de reinvengdo estética. As jovens, por sua vez,
passam a perceber o artesanato ndo como atividade ultrapassada ou
‘coisa de v&", mas como arte carregada de memdriq, identidade e
resisténcia cultural. Fenomenologicaomente, o croché torna-se
linguagem do corpo e da temporalidade: cada ponto carrega gestos
repetidos oo longo de geragdes, transformando o faozer manual em
experiéncia de continuidade existencial.

Em todos esses projetos, o que se evidencia € que a co-educagdo
intergeracional néo produz apenas troca de conhecimentos objetivos,
mas transformagdo dos modos de ser-no-mundo. A fenomenologia
permite compreender que o aprendizado ocorre no entrelagamento das
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experiéncias vividas, onde cada geragdo deixa de ser categoria abstrata
e pAassa a ser presenga concreta diante da outra.

Assim, o encontro intergeracional revela que ninguém aprende
sozinho e que nenhuma geragdo é completa em si mesma. A inféncio, a
juventude, o maturidade e a velhice tornam-se dimensdes
complementares da existéncia humana. Mais do que ensinar contelddos,
esses projetos produzem reconhecimento mudtuo, pertencimento e
humanizagdo. O saber deixa de ser propriedade individual e passa a
existir como experiéncia compartilhada entre corpos, histérias e afetos.

No HUB Criativo,b o encontro entre pessoas idosas,
empreendedores, artistas, artesdos e criadores revela uma experiéncia
profunda de reinvengdo do trabalho, da criatividade e do préprio
envelhecer. A maturidade deixa de ser associada & improdutividade e
passa a ocupar lugar de poténcia inventiva, memaria cultural e inovagdo
social.

Os participantes 50+ ndo chegam oo HUB apenas como
aprendizes tardios das tecnologias contempordneas ou das dindmicas
do empreendedorismo criativo. Chegam carregando repertérios de vida,
experiéncias profissionais, saberes tradicionais, estratégias de
sobrevivéncia e formas préprias de criar sentido para o trabalho. Ao
entrarem em contato com linguagens digitais, design, economia criativa
e novos modelos de negdcio, ressignificam suas prdprias trojetdrias e
demonstram que a velhice também é espago de criagdo, protagonismo
e transformagdo.

Os jovens, por sua vez, passom a reconhecer que inovagdo Nn&o
nasce somente da velocidade ou da tecnologio, mas também da
experiéncia acumulada, da sensibilidade e da memdria social. O
encontro intergeracional rompe a logica que separa tradigcdo e
contemporaneidade, mostrando que criatividade ndo pertence a uma
faixa etdria especifica, mas emerge do didlogo entre diferentes tempos
de vida.

Fenomenologicamente, o HUB Criativo torna-se espago de
produgdo de existéncia compartilhada. Criar deixa de ser apenas
produzir objetos ou empreendimentos e passa a constituir uma forma
de permanecer no mundo, de aofirmar identidade e de transformar
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experiéncias vividas em expressdo coletiva. Cada produto, oficing,
exposi¢cdo ou projeto carrega marcas biograéficas, afetos e histérias que
atravessam geragdes.

A participagdo do HUB Criativo da Maturidade no PROSPERA MS
evidencia justomente essa dimensdo: o empreendedorismo na
maturidade ndo se reduz O geragdo de renda, mas representa
reconhecimento social, pertencimento e valorizagdo humana. A
economia criativa, nesse contexto, transforma-se em territério de
encontro entre memaria e inovagdo, experiéncia e futuro.

Em todos esses movimentos, evidencia-se que a coeducag¢do
intergeracional ndo produz apenas troca de conhecimentos técnicos,
mas transformag¢do dos modos de ser-no-mundo. Criangas, jovens,
adultos e velhos deixam de ocupar posi¢cdes hierdrquicas fixas e passam
Q existir como presengas concretas que aprendem, criom e se
humanizam mutuamente.

Assim, o HUB Criativo demonstra que nenhuma geragdo é
completa em si mesma. O futuro ndo pode ser construido negando o
passado, e a experiéncia acumulada nd&o precisa permanecer
aprisionada & nostalgio. Quando diferentes geragdes criom juntas, o
conhecimento deixa de ser propriedade individual e passa a existir
como experiéncia compartilhada entre corpos, histdrias, trabalho,
memoria e afetos.

O caso de Agostinho no doutorado revela uma das experiéncias
mais profundas de co-educagdo vividas na Universidade da Maturidade.
N&o se trata de uma presenca simbdlica de um idoso dentro da
universidade, nem de uma concessdo institucional em nome da inclusdo.
O que emerge nesse encontro é uma experiéncia fenomenoldgica de
reciprocidade, na qual diferentes modos de existir e conhecer se
atravessom mutuamente.

Quaondo Agostinho ocupa o espago da disciplina no
PGEDA/EDUCANORTE, sua fala ndo comparece como curiosidade
folclorica ou memdria periférica. Sua oralidade carrega um mundo
vivido. Em suas narrativas sobre os remédios da floresto, os encantados,
0os saberes amazdnicos e a histéria oral, manifesta-se uma
epistemologia enraizada na experiéncio, no corpo, no territério e no
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tempo vivido. Agostinho ndo apenas transmite informagdes; ele
presentifica modos ancestrais de compreender a vida.

Ao mesmo tempo, os doutorandos também chegom com seus
proprios horizontes de mundo. Eles oferecem ferromentas
metodoldgicas, escrita académica, referenciais tedricos e formas
sistematizadas de registro. Contudo, nessa relagdo, ndo hd hierarquia
obsoluta entre quem sabe e quem oprende. A fenomenologia do
encontro dissolve a légica vertical da educagdo tradicional e inaugura
uma experiéncia intersubjetiva, em que todos sdo afetados pelo outro.

Agostinho ensina que a oralidade também é método, meméria e
producdo legitima de conhecimento. Os doutorandos revelom que a
escrita pode transformar a memadria em permanéncia e reconhecimento
institucional. De um lado, a experiéncia de 83 anos atravessada pela vida
amazdnico; de outro, instrumentos analiticos que tentom compreender
e organizar o vivido. Ndo hd substituicdo de saberes, mas coexisténcia.

Nesse processo, a universidade deixa de ser apenas lugar de
transmissdo cientifica e passa a constituir-se como espago de
acolhimento do humano em sua pluralidade existencial. Os doutorandos
ndo estdo ‘incluindo” Agostinho; estdo sendo deslocados por ele,
aprendendo outras formas de perceber o mundo. E Agostinho, por sua
vez, ndo ocupa o lugar passivo daquele que recebe ensinamentos. Ele
ensinag, provoca, interpela e, simultaneamente, descobre que seu saber
possui legitimidade académica, que sua voz pode ecoar NOs espPagos
cientificos e que ele tombém pode ser autor de conhecimento.

A co-educagdo, nesse caso, manifesta-se como experiéncia de
reconhecimento mutuo. Um encontro em que a velhice ndo é auséncia
de poténcia, mas presen¢a de mundo.

A experiéncia da Universidade da Maturidade ultrapassa aquilo
que Ferrigno descreveu como co-educagdo intergeracional. Ferrigno
compreende o encontro entre geragdes como espago de troca mutuaq,
aprendizagem compartilhada e transformagdo reciproca. Entretanto,
na maior parte das experiéncias intergeracionais, essas vivéncias
permanecem no campo do acontecimento efémero: o encontro ocorre,
produz sentidos, aofeta os sujeitos, mas desaparece com o tempo,
preservado apenas na memoria daqueles que participaram.
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A UMA desloca essa légica ao transformar a experiéncia vivida
em patrimdnio institucional, cientifico e social. A fenomenologia desse
processo revela que a aprendizagem ndo é compreendida apenas como
acontecimento subjetivo, mas como experiéncia Qque merece
permanéncio, reconhecimento e inscrigdo histdrica.

Na UMA, o encontro entre gerag¢des deixa de ser apenas
convivéncia e torna-se produgdo legitima de conhecimento. O vivido
ganha corpo documental. Os projetos de extensdo registram aquilo que
emerge da relagdo entre velhos, jovens, criangas e pesquisadores. As
narrativas deixam de habitar somente a oralidade e passam a compor
relatérios, livros, artigos, dissertagdes e pesquisas académicas. O que
antes poderia se dissolver no tempo converte-se em memaria coletiva
institucionalizada.

A certificagdo também possui um significado fenomenoldgico
profundo. As 350 horas ndo representam apenas carga hordria
burocraética; representam reconhecimento simbdlico da experiéncia
vivida como percurso formativo legitimo. O sujeito idoso deixa de ocupar
a posi¢cdo social de alguém “assistido” para assumir a condi¢gdo de
participante ativo, produtor de saberes e agente formador.

Talvez o caso mais emblematico seja o de Agostinho, que rompe
radicalmente o fronteira entre objeto e autor do conhecimento. Ele néo
aparece apenas como alguém sobre quem se escreve. Sua presencga
alcanga a coautoria, deslocando estruturas histéricas da universidade
que tradicionalmente reservarom a autoria académica aos sujeitos
legitimados pela escolarizagdo formal. Quando Agostinho se torna
coautor, a universidade reconhece que a experiéncio também escreve,
interpreta e produz ciéncia.

A Educagcdo N&o Formal Formalizada, construida pela UMA,
revela entdo uma nova dimensdo da co-educagdo: a formalizagdo do
encontro humano. NGo basta que as geragdes convivam e aprendam
entre si. E necessadrio registrar, certificar, publicar e preservar essas
experiéncias para que elas transcendaom a finitude dos participantes e
se convertom em heranga coletiva.

Nesse sentido, o UMA nd&o apenas promove encontros
intergeracionais; ela constréi memaria institucional do vivido. E ao fazer
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isso, transforma relagdes humanas em patriménio educativo, cientifico
e social.

A contribui¢do da Universidade da Maturidade para a teoria de
co-educagdo desenvolvida por Ferrigno ndo acontece como ruptura,
mas como expansdo fenomenoldgica e institucional de sua proposta. A
UMA ndo nega Ferrigno; ela concretiza, amplia e materializa aquilo que
em sua obra aparece como possibilidade relacional entre geragdes.

Ferrigno descreve a co-educagdo como experiéncia de
reciprocidade, mostrando que velhos e jovens podem educar-se
mutuamente no encontro cotidiano. Seu olhar rompe com a ideia
tradicional de educag¢do unidirecional e reconhece que o conhecimento
emerge da convivéncia entre diferentes trajetérias de vida. Entretanto,
em grande parte, sua formulagdo permanece situada no campo tedrico
e nas experiéncias sociais de convivéncia intergeracional.

A UMA avanga oo inserir essa experiéncia dentro da estrutura
universitéria e transformd-la em prdtica institucionalizado. A co-
educagdo deixa de ser apenas experiéncia relacional para tornar-se
também processo académico reconhecido, registrado e validado
institucionalmente.

Enquanto Ferrigno descreve os encontros intergeracionais, a
UMA crio mecanismos para sua permanéncia histérica. O encontro
vivido ndo termina na experiéncia subjetiva dos participantes; ele é
documentado em projetos de extensdo, registrado em pesquisas,
tronsformado em artigos, livros, dissertagdes e agdes certificadas. A
experiéncia deixa de ser transitéria e converte-se em memédria
institucional.

Ha& aqui uma mudanga fundamental: a universidade ndo apenas
observa a co-educagdo — ela passa a organizd-la como politica
educativa. Isso significa reconhecer que os saberes produzidos na
relagdo entre geragdes possuem valor cientifico, pedagdgico e social.

Quando a UMA certifica participantes, legitima academicaomente
percursos construidos pela experiéncia compartilhada. Quando publica
os resultados dessas vivéncias, transforma relagdes humanas em
produgdo cientifica. E quando reconhece idosos como coautores, como
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no caso de Agostinho, desloca a prépria nogdo de autoria universitaria,
historicomente restrita aos sujeitos formalmente escolarizados.

A fenomenologia dessa experiéncia revela que o saber ndo
pertence exclusivamente a escrita académicao, mas também ao vivido,
memoria, O oralidade e & trajetdria existencial. A universidade, nesse
contexto, deixa de ser espago que apenas transmite conhecimento e
passa a constituir-se como lugar de encontro entre epistemologias
distintas.

Por isso, a UMA acrescenta uma dimensdo decisiva a obra de
Ferrigno: a formalizagdo da co-educagdo. Ela demonstra que a
aprendizagem intergeracional pode ultrapassar o campo das praticas
informais e tornar-se politica institucional, metodologia académica e
patrimdnio cientifico documentado.

A teoria de Ferrigno encontro, na UMA, corpo, prética e prova
documental. E é justomente nessa materializagdo que a co-educagdo
alcanga uma nova poténcia: deixa de depender apenas da memaoria dos
sujeitos e passa a integrar a meméria da prépria universidade.

129



Capitulo VI

A UMA no Contexto Mundial: Comparagdo
Internacional

A Universidade da Maturidade insere-se em uma tradi¢cdo
internacional de iniciativas voltadas o educag¢do na velhice, ao
envelhecimento ativo e & aprendizagem ao longo da vida. Em diferentes
partes do mundo, universidades abertas, programas intergeracionais e
experiéncias comunitdrias vém buscando romper com a ideia de que a
velhice representa encerramento da produgdo intelectual. Contudo, a
UMA opresenta uma singularidade importante: ela ndo apenas inclui
pessoas idosas nos espagos educativos, mas formaliza seus saberes
como produgdo académica legitima.

Experiéncias como as Universidades da Terceira |dade na
Frangao, as Open Universities inglesas ou os programas lifelong learning
europeus ampliarom o acesso de idosos ao conhecimento universitdrio.
Essas iniciativas forom fundamentais para afirmar que aprender ndo
possui limite etdrio. Em muitos casos, promoverom convivéncia
intergeracional, participagdo social e valorizagdo da autonomia na
velhice.

Entretanto, grande parte dessas experiéncias ainda opera sob
uma légica em que o idoso ocupa predominantemente o lugar de
estudante, participante ou receptor de conteldos produzidos pela
universidade. A instituicdo abre suas portas para a velhice, mas nem
sempre reconhece plenamente o idoso como produtor epistemoldgico.

A UMA desloca essa posi¢do. Sua proposta fenomenoldgica e
intergeracional ndo se limita a oferecer acesso ao saber cientifico; ela
cria condigdes para que a experiéncia vivida dos velhos atravesse a
prépria produgdo académica. O idoso ndo aparece apenas como sujeito
qQue aprende, mas como sujeito qQue ensing, pesquisa, escreve e
coautoriza.
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Essa diferenga é decisiva. Quando Agostinho participa de
disciplinas, contribui com saberes amazdnicos, oralidades ancestrais e
experiéncias de vida que atravessam a pesquisa académica, a
universidade reconhece que existem epistemologias produzidas fora
dos modelos tradicionais de escolarizagdo. O saber vivido deixa de
ocupar posi¢cdo periférica e passa a compor o centro da construgdo
cientifica.

No cendrio internacional, poucas experiéncias avangaram de
forma tdo explicita na formalizagdo desses saberes. Muitas iniciativas
valorizam memoaria, convivéncia e participagdo social, mas nem sempre
tronsformaom essas experiéncias em documentagdo institucional,
certificagdo académica, produgdo bibliogréfica e coautoria cientifica.

A singularidade da UMA estd justomente nessa passagem do
encontro vivido para o reconhecimento institucional do vivido. A
experiéncia intergeracional ndo permanece apenas como pratica
pedagdgica sensivel; ela se converte em extensdo documentadaq,
pesquisa registrada, publicagdo académica e politica universitariao.

Fenomenologicamente, isso significa reconhecer que o
envelhecimento ndo representa apenas permanéncia biograéfica, mas
continuidade produtiva do ser-no-mundo. A pessoa idosa n&o é tratada
como memoria do passado, mas como presenga ativa na construgdo do
conhecimento contempordneo.

Ao inserir a velhice dentro da universidade ndo apenas como
publico, mas como autorio, a UMA amplia o préprio conceito de
educagdo superior. E ao transformar experiéncias intergeracionais em
patriménio académico, aproxima-se de uma proposta rara no contexto
mundial: uma universidade em que a experiéncia vivida dos velhos ndo
é apenas objeto de estudo, mas fundamento legitimo da produgdo
cientifica.

6.1 De Toulouse a Palmas: A Heranga de Pierre Vellas

Antes de comparar, é preciso reconhecer a divida.
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A Universidade da Maturidade nédo nasceu do nada. Nasceu de
uma tradigdo que tem nome, data e lugar: Pierre Vellas, Toulouse.

O fundador desse movimento foi Pierre Vellas (1924-2009),
professor de Direito Internacional da Université Toulouse Capitole. Em
1973, aos 49 anos, Vellas formulou uma pergunta aparentemente simples,
mas profundomente disruptiva para a époco: por que pessoas
aposentadas ndo poderiom continuar estudando dentro da
universidade?

Na década de 1970, a velhice ainda era amplamente associada ao
aofastamento social, & improdutividade e ao encerramento da vida
intelectual. O espago universitdrio permanecia reservado quase
exclusivamente oos jovens e & formagdo profissional inicial. Ao
questionar essa légica, Vellos inaugurou um novo paradigma
educacional e social: o envelhecimento também poderia ser tempo de
aprendizagem, produgdo cultural e participagdo universitaria.

Foi nesse contexto que surgiu a primeira Université du Troisieme
Age (Universidade da Terceira Idade), vinculada institucionalmente &
universidade de Toulouse. A proposta ndo se limitova a atividades
recreativas ou cursos livres. Os idosos passaram a ocupar a
universidade como sujeitos legitimos da vida académica, com acesso a
bibliotecas, aulas, conferéncias e convivéncia intergeracional.

Segundo Pierre Vellas, a universidade deveria reconhecer o
direito permanente ao conhecimento, independentemente da idade
cronolégica. Sua  proposta  dialogava com  transformaogdes
demogrdficas do pds-guerra europeu e com o avango das discussdes
sobre educagdo ao longo da vida. Obras como Les chances du troisieme
Age(1974) e L'Université du Troisiéme Age: historique et perspectives(1981)
consolidaram os fundamentos tedricos desse movimento.

A experiéncia rapidomente ultrapassou o Franga. Em poucos
anos, modelos semelhantes espalharom-se pela Europa. Em 1981, o
movimento chegou ao Reino Unido, onde foi reinterpretado no formato
dos US3As britdnicas, fortemente marcadas pela aprendizagem
colaborativa entre pares. Em 1982, foi criada a A/UTA Association
Internationale des Universités ou Troisiéme Age, organizag¢do
internacional voltada a articulagdo das Universidades da Terceira Idade
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em diferentes paises, posteriormente presidida por Frangois Vellas, filho
de Pierre Vellaos.

Autores como Peter Laoslett, em A Fresh Moo of Life (1989),
ampliaram essa discussdo ao definir a “erceira idade” como fase
marcada por autonomia, participagdo social e possibilidade continua
de desenvolvimento humano. Posteriormente, pesquisadores como
Marvin Formosa aprofundarom o debate sobre universidades da
terceira idade, envelhecimento ativo e educagdo permanente.

No Brasil, estudiosos como Meire Cachioni, Anita Liberalesso Neri
e José Carlos Ferrigno ajudaram a consolidar o campo da educagdo
gerontoldgica e da co-educagdo intergeracional, mostrando que o
envelhecimento pode ser compreendido como tempo de aprendizagem,
troca e produgdo de sentidos.

E nesse percurso histérico internacional que a Universidade da
Maturidade se insere. Contudo, a UMA acrescenta uma dimensdo ainda
pouco desenvolvida mundialmente: a formalizagdo académica dos
saberes produzidos pelas pessoas idosas. Enquanto muitas
Universidades da Terceira Idade reconhecem o direito do velho &
aprendizagem, a UMA avanga ao reconhecer também seu direito o
autorio, & certificagdo, d pesquisa e  produgdo cientifica documentada.

Pierre Vellas inaugurou o paradigma de que o velho tem direito a
universidade. A UMA amplia esse paradigma ao demonstrar que o velho
também pode produzir universidade.

A contribuicdo de Pierre Vellas para a histéria da educagdo
mundial ultrapassa a criagdo de um programa universitario para idosos.
Sua proposta inaugurou uma ruptura epistemoldgica e institucional na
forma como a sociedade compreendia a velhice, o conhecimento e o
préprio direito o universidade.

Até a década de 1970, a universidade permanecia estruturada
quase exclusivamente em torno da juventude e da formagd&o profissional
inicial. O envelhecimento era frequentemente associado ao declinio, &
improdutividade e oo ofastamento da vida intelectual. Foi nesse
contexto que Vellas realizou uma intervengdo radical: abriu a
universidade para aqueles que haviam sido simbolicamente excluidos
dela pelo critério da idade.
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Sua primeira inovagdo foi o acesso. Ao criar a primeira
Universidade da Terceira Idade em Toulouse, Vellas reconheceu que o
direito ao conhecimento ndo deveria terminar com a aposentadoria. A
universidade deixava de ser espago limitado & preparagdo para o
trabalho e passava a constituir-se também como lugar de continuidade
existencial, aprendizagem permanente e participagdo social.

A segunda grande inovagdo foi o vinculo institucional
Diferentemente de iniciativas recreativas ou assistencialistas voltadas
para idosos, a proposta de Vellos manteve a relagdo direta com a
universidade formal. Os participantes tinhom acesso o bibliotecas,
atividades académicas, conferéncias e espagos universitdrios legitimos.
A velhice ndo ocupava um espago paralelo; ela ingressava no interior da
instituicdo universitaria.

Outra transformagdo importante ocorreu na convivéncia
intergeracional. Jovens e idosos passaram a compartilhar ombientes de
aprendizagem, produzindo encontros que deslocavam esteredtipos
sobre ambas as geragdes. A presenga do velho na universidade deixava
de representar auséncia de produtividoade e passava a expressar
continuidade da experiéncia humana no campo do saber.

Talvez sua contribuigdo mais profunda tenha sido a legitimagdo
simbdlica da aprendizagem na velhice. Vellas demonstrou que o desejo
de conhecer ndo desaparece com o envelhecimento. Ao contrério: a
experiéncia acumulada ao longo da vida pode ampliar a relagdo do
sujeito com o conhecimento, a cultura e a reflexdo critico.

Esse movimento encontrou forte resisténcia institucional. Muitos
professores afirmavam que idosos atrasariom o ritmo das turmas ou
teriom dificuldades cognitivas incompativeis com a vida universitdria.
Administradores alegavom falta de orgcaomento e questionavam a
utilidade social do projeto. Alguns estudantes jovens temiom a presenga
dos velhos nos espagos académicos, como se a universidade fosse
territério exclusivo da juventude.

A persisténcia de Pierre Vellas desmontou esses argumentos. A
expansdo rapida das Universidades da Terceira |dade pela Frangaq,
Europa e posteriormente pelo mundo demonstrou que pessoas idosas
ndo apenas desejovam continuar aprendendo, mas taombém
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enriqueciom o0s ambientes académicos com suas traojetérias,
experiéncias e memorias.

Hoje, milhdes de idosos participam de programas universitarios
inspirados direta ou indiretamente por esse movimento iniciado em
Toulouse. A criagdo da A/UTA - Association Internationale Jdes
Universités du Troisieme Age consolidou internacionalmente esse
paradigma.

Fenomenologicaomente, Pierre Vellas realizou algo decisivo:
restituiu o velhice o direito de permanecer intelectualmente presente no
mundo. Sua proposta ndo tratava apenas de oferecer cursos para
idosos, mas de afirmar que o envelhecimento ndo encerra a condi¢gdo
humana de aprender, interpretar, conviver e produzir sentido.

De Toulouse a Palmas: A Genealogia

A genealogia histérica das Universidades da Terceira |dade
revela um movimento internacional de democratizagdo da educagdo na
velhice iniciado por Pierre Vellas em Toulouse, em 1973. Ao questionar
por que pessoas aposentadas ndo poderiom continuar estudando na
universidade, Vellas inaugurou um paradigma que transformou
profundamente a relagdo entre envelhecimento e educag¢do superior.

A expansdo das Universidades da Terceira Idade pela Franga,
Europa e posteriormente pelo mundo consolidou a ideia de que o
envelhecimento ndo representa encerramento da vida intelectual, mas
continuidade da experiéncia humana de aprender, conviver e produzir
conhecimento. Esse movimento alcangou o Brasil na década de 1990 e
encontrou novas formas de desenvolvimento em experiéncias como a
Universidade da Maturidade.

Entretanto, a UMA n&o se limita a reproduzir o modelo europeu
das UTls. Sua proposta amplia criticomente esse legado ao formalizar a
co-educagdo intergeracional por meio de certificagdo, produgdo
cientifica, registro institucional e reconhecimento de pessoas idosas
como autoras e coautoras do conhecimento académico. A experiéncia
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vivida deixa de ser apenas convivéncia pedagdgica e transforma-se em
patrimdénio institucional documentado.

Nesse sentido, a UMA representa uma ampliagdo dialética do
paradigma inaugurado por Pierre Vellas. Reconhece sua heranga
histdrica, mas acrescenta novos elementos epistemoldgicos, sobretudo
ao legitimar o saber vivido da velhice como produgdo cientifica

universitaria.

Tabela 6 - Cronologia: De Toulouse a Palmas — A Genealogia das UTls e
da UMA

ANO EVENTO LUGAR

1973 |Pierre Vellas funda a primeira Universidade| Toulouse

da Terceira |dade

1975 | Expansdo das Universidades da Terceira Franga

Idade pela Franga

1981 O modelo chega ao Reino Unido e origina] Cambridge
as U3As

1982 [Fundag¢do da AIUTA - Association Internacional

Internationale des Universités du Troisieme

-~

Age
1990 |Surgimento das primeiras Universidades da|Séo Paulo e Rio
Terceira Idade no Brasil de Janeiro
2006 |Neila Barbosa Osoério funda a Universidade Palmas

da Maturidade

2018 |Criagdo da UMA Indigena com o povo| Tocantinia
Xerente

2025 |Implaontagdo da UMA/Soure, primeiro polo Portugal
europeu da UMA

2026 |Visita de Frangois Vellas o Universidade da Palmas
Maturidade

Fonte: Osério (2026)
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O Encontro de 2026

O encontro ocorrido em 2026 entre Frangois Vellas e a
Universidade da Maturidade possui um significado histérico e simbdlico
profundo dentro da genealogia das Universidades da Terceira ldade.
N&o se tratou apenas de uma visita institucional. Foi o reencontro entre
a origem de um paradigma mundial e uma de suas mais radicais
expansdes contempordneas.

Quando Frangois Vellas, filho de Pierre Vellas e atual presidente
da A/UTA - Association Internationale des Universités du Troisieme Age,
chegou a Palmas, encontrou uma experiéncia universitdrio que
ultrapassava os limites tradicionais das Universidades da Terceira Idade
europeias.

Ele viu Agostinho benzer a cerimdnia de aberturo, inserindo
espiritualidade, ancestralidade e saber amazdnico dentro do espago
académico. Viu académicos seniores participando de bancas de
mestrado, n&o apenas como espectadores, mas como sujeitos ativos da
produgdo universitaria. Viu livros produzidos coletivamente e
financiados simbolicamente pelas préprias praéticas soliddrias da
comunidade académica, como o projeto das latinhas que viabilizou a
publicagdo de cinco obras.

Fenomenologicamente, esse encontro representa algo maior do
que reconhecimento institucional. E o momento em qQue a experiéncia
vivida da UMA retorna a prépria origem histdérica das UTls e apresenta
uma ampliagdo do paradigma inaugurado em Toulouse em 1973.

Ao declarar publicamente que “a UMA é o melhor programa
intergeracional do mundo’, Frangois Vellas reconheceu que a
experiéncia tocantinense alcangou um nivel singular de integragdo
entre universidade, intergeracionalidade, produgdo cientifico, extensdo
comunitdria e valorizagdo epistemoldgica da velhice.

O peso simbdlico dessa afirmagdo torna-se ainda mais intenso
porque parte justomente do herdeiro intelectual e institucional de Pierre
Vellas. NGo é apenas um elogio externo. E um reconhecimento vindo da
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prépria linhagem histérica que fundou o movimento internacional das
Universidades da Terceira |dade.

A metdfora da porta e da avenida expressa bem essa
transformagdo historica. Pierre Vellas abriu a porta da universidade
para os velhos ao afirmar seu direito de aprender. A UMA amplia essa
abertura ao afirmar também o direito do velho de ensinar, pesquisar,
escrever, publicar, coautorizar e transformar a prépria universidade.

Nesse sentido, a experiéncia da UMA nd&o rompe com a tradigdo
inaugurada em Toulouse; ela a expande. O paradigma iniciado por
Pierre Vellos ganha, em Palmas, novos contornos epistemoldgicos,
intergeracionais e comunitdrios. A universidade deixa de ser apenas
espago que acolhe idosos e passa a ser espago que também se deixa
tronsformar por eles.

A Universidade da Maturidade deve a Pierre Vellas a ruptura
inaugural que tornou possivel pensar a velhice dentro da universidade.
Antes de Vellas, a presenga do idoso no ensino superior era vista como
inadequada, improvdvel ou socialmente desnecessdria. Ao criar a
primeira Universidade da Terceira |Idade em Toulouse, em 1973, ele
desmontou a ideia de que a universidade pertence exclusivamente aos
jovens.

A UMA herda de Pierre Vellas o principio fundamental de que o
envelhecimento ndo encerra o direito ao conhecimento. Herda também
a compreensdo de que a universidade deve permanecer aberta O
experiéncia humana em todas as fases da vida. Sem essa ruptura
histérica promovida por Vellas, dificilmente experiéncias como a UMA
encontrariom legitimidade institucional e académica.

A prépria nogdo de convivéncia intergeracional, de
aprendizagem ao longo da vida e de envelhecimento ativo possui raizes
profundas no movimento inaugurado pelas Universidades da Terceira
Idade francesas. Pierre Vellos demonstrou que pessoas idosas
desejavam continuar aprendendo, convivendo e participando da vida
intelectual. Esse gesto alterou politicas educacionais, ampliou o compo
da gerontologia educacional e transformou a percepgdo social da
velhice em diversos paises.
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Mas a divida da UMA para com Pierre Vellas ndo é de submiss&o;
é de genealogia. A UMA reconhece nele seu precursor histdrico, aquele
qQue abriu a porta da universidade para a velhice. Contudo, ao mesmo
tempo, amplio radicalmente o horizonte que ele inaugurou.

Enquanto Vellas lutou para garantir o direito do velho de
frequentar a universidade, a UMA acrescenta o direito de produzir
universidade. O idoso deixa de ocupar apenas o lugar de aluno e passa
a ser também autor, pesquisador, extensionista, coeducador e produtor
epistemoldgico.

Assim, a relagdo entre Pierre Vellos e o UMA pode ser
compreendida fenomenologicamente como heranga viva. A UMA nasce
dentro da tradi¢gdo criada por Vellas, mas ndo permanece limitada a elo.
Sua experiéncia demonstra que a inclusdo universitaria da velhice pode
evoluir para algo ainda mais profundo: o reconhecimento da
experiéncia vivida do velho como fundomento legitimo de produgdo
cientifica, cultural e institucional.

Pierre Vellas abriu a universidade para os velhos. A UMA mostra
que os velhos também podem reinventar a universidade.

A experiéncia da Universidade da Maturidade amplia de forma
significativa o paradigma inaugurado por Pierre Vellas em Toulouse. Se
Vellos rompeu a barreira histérica que excluia pessoas idosas da
universidade, a UMA avang¢a oo transformar a prépria estrutura
universitdria a partir da presencao, da voz e da autoria da velhice.

Pierre Vellas demonstrou que o velho pode aprender. Sua grande
revolugdo foi afirmar o direito da pessoa idosa de permanecer
intelectualmente ativa dentro da universidade. Contudo, a UMA
acrescenta uma dimensdo ainda mais radical: demonstra que o velho
também pode ensinar, pesquisar, publicar, coautorizar e transformar
institucionalmente a produg¢do académica.

A primeira grande inovagdo da UMA é a acolhéncia como postura
epistemoldgica e institucional. NGo basta permitir a entrada do idoso na
universidade; é necessdrio construir espagos de escuta legitima de sua
experiéncia vivida. A acolhéncia ultropaossa o acolhimento
administrativo. Trata-se de reconhecer que a memoaria, a oralidade, a
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ancestralidade e a traojetéria existencial dos académicos seniores
possuem densidade formativa e cientifica.

Outra contribui¢do decisiva é a formulagdo da Educagdo Néo
Formal Formalizada. A UMA transforma experiéncias tradicionalmente
consideradas informais rodas de conversa, narrativas de vida, trocas
intergeracionais e saberes populares em produgdo académica
documentada. O saber vivido deixa de permanecer apenas na oralidade
e passa a integrar livros, artigos, projetos de extensdo, relatdrios e
publicagdes com ISBN. Fenomenologicamente, isso significa transformar
experiéncia em permanéncia histdrica.

A coautoria académica talvez represente uma das maiores
rupturas produzidas pela UMA. O velho ndo aparece apenas como
participante de pesquisa ou objeto de andlise cientifica. Ele se torna
autor do conhecimento. Casos como o de Agostinho rompem fronteiras
histéricas da universidade ao legitimar epistemologias construidas fora
da escolarizagdo formal. A experiéncia passa a escrever.

A criag@o da UMA Indigena amplia ainda mais esse horizonte. Ao
alcangar povos indigenas, como os Xerente, a universidade incorpora
cosmologias, ancestralidades e modos de conhecimento que sequer
estavam presentes no horizonte original das Universidades da Terceira
Idade europeias. A velhice deixa de ser pensada apenas no contexto
urbano ocidental e passa a dialogar com experiéncias comunitarias,
territoriais e interculturais.

A expansdo para 22 polos em diferentes territdérios também
demonstra outra inovagdo importante: a capacidade de crescimento
mantendo diversidade cultural e comunitario. A UMA n&o produz um
modelo homogéneo de envelhecimento; ela permite que diferentes
contextos sociais, regionais e culturais atravessem o experiéncia
universitdria.

Nesse sentido, a relagdo entre Toulouse e Palmas ndo é de
oposi¢cdo, mas de continuidade ampliada. Pierre Vellas abriu a
universidade para a velhice. Neila Barbosa Osdrio amplia essa abertura
ao demonstrar que a velhice também pode produzir ciéncia, autoria,
memoria institucional e transformagd&o universitario.

A UMA n&o nega Toulouse. Ela leva Toulouse adiante.
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*« L'instruction doit étre universelle, c'est-a-dire sétendre a tous
les citoyens. »*
Condorcet, 1792

A Tradigdo Francesa: De Condorcet a Lengrand

A UMA ndo nasce do nada. Nasce de uma tradigdo que a Franga
cultivou por dois séculos: a educagdo como direito universal e
permanente.

Em 1792, em plena Revolugdo Francesa, o Marqués de Condorcet
apresentou o Assembleia Nacional seu KRopport sur linstruction
publique. A tese era revoluciondria: a educagdo ndo pode parar na
juventude. Deve acompanhar o cidaddo por toda a vida. Condorcet
chamou isso de /instruction permanente instrugdo permanente.

A semente dormiu por quase dois séculos. Em 1970, Paul Lengrand,
educador francés que trabalhava na UNESCO, publicou /ntroduction o
[éducation permanente. O conceito de Condorcet ressurgiu com novo
nome: éducation permanente educagdo permanente. Lengrand
argumentava que a educagdo ndo é preparagdo para avido; é a propria
vida. NGo termina com o diploma; continua até a morte.

Em 1997, o UNESCO realizou em Hamburgo a V Conferéncia
Internacional sobre Educagdo de Adultos (CONFINTEA V). A Declaragdo
de Homburgo consolidou o que Condorcet e Lengrand haviam proposto:

Pierre Vellos conhecia essa tradigdo. Quando fundou a
Universidade da Terceira Idade em 1973, ndo estava inventando estava
aplicando. A UTI de Toulouse é filha de Condorcet, neta de Lengrand,
irma& da Declaragdo de Hamburgo.

E o UMA é bisneta dessa linhagem.

O Comego: Toulouse, 1973

O comego desse movimento mundial ocorreu em Toulouse, em
1973, a partir da inquietagdo intelectual de Pierre Vellas, professor de
Direito Internacional da Université Toulouse Caopitole. Em uma
sociedade que frequentemente associava aposentadoria  ao
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encerramento da vida produtiva e intelectual, Vellas percebeu algo que
permanecia invisivel para grande parte das instituicdes: havia, entre os
idosos, um vasto potencial humano, cultural e intelectual desperdigado.

Sua pergunta era simples, mas profundamente disruptiva para a
época: por que pessoas aposentadas ndo poderiam continuar vivendo
a universidade?

A partir dessa inquietagdo nasceu a primeira Université ou
Troisieme Age (Universidade da Terceira Idade) do mundo. O gesto de
Vellas representou mais do que a criagdo de um progroma educacional,
constituiu uma ruptura histérica com a ideia de que a universidade
pertence exclusivamente a juventude.

O modelo de Toulouse possuia caracteristicas que o
diferenciavam de iniciativas assistencialistas ou recreativas voltadas a
velhice. A primeira delas era o vinculo universitario formal. Os idosos ndo
participavom de atividades paraleloas ou marginalizadas da vida
académicao; eles estavam inseridos institucionalmente na universidade.

Qutra caracteristica fundaomental era o  convivéncia
intergeracional. Jovens e idosos compartilhavam espagos de
aprendizagem, experiéncias e didlogos, produzindo encontros que
tensionavam esteredtipos sobre ambas as geragdes. A universidade
passava a tornar-se espago de coexisténcia de temporalidades
humanas distintas.

Além disso, os participantes tinham acesso o estrutura
universitario: bibliotecas, laboratdrios, conferéncias e vida académica
em sentido amplo. O idoso deixava de ocupar posicdo periférica e
passava a integrar o cotidiano institucional da universidade.

Talvez o aspecto mais revoluciondrio da proposta de Pierre Vellas
tenha sido compreender a educagdo como direito permanente, e ndo
como entretenimento tardio ou praética de caridade social. A velhice
passava a ser reconhecida como etapa legitima de continuidade
intelectual, cultural e existencial.

Fenomenologicamente, Vellas inaugurou uma nova compreensdo
do envelhecimento: o velho ndo era mais visto apenas como memaria do
passado, mas como sujeito ainda capaz de aprender, interpretar o
mundo e participar ativamente da vida universitaria.
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Seu impacto foi imediato. Apenas dois anos depois, 0 movimento
ja se expandia rapidamente pela Franga. Em seguida, alcangou Bélgica,
Suica, Canadd e outros paises europeus. A criagcdo da A/UTA -
Association Internationale des Universités du Troisieme Age consolidou
internacionalmente essa rede de universidades voltados o
aprendizagem ao longo da vida, hoje presidida por Frangois Vellas, filho
de Pierre Vellas.

Pierre Vellas ndo criou apenas uma instituicdo universitdria. Criou
um paradigma civilizatdrio: o reconhecimento de que o envelhecimento
ndo encerra o direito humano ao conhecimento, & convivéncia e &
producgdo de sentido.

A Universidade da Maturidade reconhece sua divida com Pierre
Vellas. Sem Toulouse, ndo haveria UMA.

A Universidade da Maturidade reconhece sua filiagdo histérica
oo movimento iniciodo por Pierre Vellos em Toulouse. Sem a ruptura
epistemoldgica promovida por Vellas em 1973, dificilmente experiéncias
universitdrios voltadas oo envelhecimento teriom alcangado
legitimidade académica e institucional em diferentes partes do mundo.
Toulouse abriu a porta histérica para que a velhice pudesse habitar a
universidade como espago legitimo de aprendizagem, convivéncia e
participagdo intelectual.

A UMA herda dessa tradigdo alguns principios fundamentais. O
primeiro deles é o vinculo universitario formal. Assim como a experiéncia
francesa nasceu integrada G universidade, a UMA constitui-se como
projeto de extensdo da Universidade Federal do Tocantins, mantendo
relagdo institucional direta com o educagdo superior publica. Isso
significa que o envelhecimento ndo ocupa um espago paralelo ou
assistencialista, mas participa da prépria estrutura universitariao.

Outra heranga importante é o reconhecimento do idoso como
sujeito da educagdo. Em Toulouse, Pierre Vellas rompeu com a visdo da
velhice como incapacidade intelectual. Na UMA, essa compreensdo
ganha novos contornos simbdlicos ao substituir expressdes como “aluno
da terceira idade" pela nogdo de académico sénior. A linguagem revela
uma mudanga fenomenoldgica profunda: o velho ndo é tratado como
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excecdo ou categoria inferior de estudante, mas como integrante
legitimo da comunidade universitaria.

A educag¢do como direito também constitui um eixo herdado de
Toulouse. A gratuidade, a certificagdo e a formalizagdo das atividades
reafirmam que o acesso Q universidade ndo deve ser condicionado pela
idade. A experiéncia educativa deixa de ser favor institucional e assume
carater de politica formativa legitima.

A inser¢cdo em redes internacionais igualmente aproxima a UMA
do legado de Vellas. A relagdo com a A/UTA - Association Internationale
des Universités du Troisiéme Age e as parcerias com instituicdes como a
ANGES demonstram que a experiéncia tocantinense dialoga com o
movimento mundial das Universidades da Terceira |dade.

Entretanto, a UMA nd&o permanece openas na condicdo de
herdeira. Ela amplia criticomente o paradigma inaugurado em Toulouse.
Se Pierre Vellas demonstrou que o velho pode frequentar a universidade
e continuar aprendendo, a UMA acrescenta algo ainda mais radical:
demonstra que o velho também pode produzir conhecimento
académico, tornar-se autor, coautor, pesquisador e agente
transformador da prépria universidade.

Nesse sentido, a relagdo entre Toulouse e Palmas ndo € simples
reprodugdo histérica. A UMA reconhece sua divida com Pierre Vellos,
mas transforma essa heranga em expansdo epistemoldgica. Toulouse
abriu o universidade para a velhice. A UMA permite que a velhice
também transforme a universidade, valorando as culturas regionais e
locais de polo, reconhecendo o potencial cultural, econdmico e social,
insere dentro dos contextos e recria um espago de troca de
aprendizagem.

O paradigma inaugurado por Pierre Vellos em Toulouse
representou uma ruptura histérica ao reconhecer a pessoa idosa como
sujeito legitimo da educag¢do universitdria. Pela primeira vez, o velho
deixava de ocupar apenas o lugar social da aposentadoria e passava a
ser compreendido como alguém capoz de continuar aprendendo,
convivendo e participando da vida intelectual.

Entretanto, o modelo de Toulouse e muitas de suas derivagdes
internacionais ainda mantinham uma estrutura em que o idoso ocupava
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predominantemente o lugar de receptor qualificado do conhecimento
académico. O velho passava a frequentar aulas, acessar bibliotecas,
participar de atividades culturais e integrar espag¢os universitdrios. Isso
j& representava uma transformagdo profunda para a épocaq, pois
deslocava a velhice da marginalidade intelectual.

A Universidade da Maturidade acrescenta uma inflexdo ainda
mais radical: o idoso deixa de ser apenas participante da universidade
e passa a tornar-se produtor de universidade.

Essa mudanga altera o prépria fenomenologia do espago
académico. Em Toulouse, o idoso ingressa na universidade para
aprender. Na UMA, ele também ensina. Em Toulouse, utiliza a biblioteca.
Na UMA, publica livros que passam a compor o acervo universitario. Em
Toulouse, participa das atividades académicas. Na UMA, torna-se
coautor ao lado de mestres e doutores. O velho ndo apenas recebe
conhecimento; ele produz conhecimento reconhecido
institucionalmente.

O caso de Agostinho torna essa transformagdo particularmente
visivel. Quando publica um livro com ISBN pela editora da Universidade
Federal do Tocantins, sua presenca ultrapassa a condi¢gdo simbdlica de
inclusdo universitaria. Seu saber amazdnico, suas narrativas orais, sua
experiéncia ancestral e seus modos de compreender o mundo passam
a integrar oficialmente a memadria académica institucional.

Fenomenologicamente, isso representa uma ruptura decisiva: a
experiéncia vivida do velho deixa de ocupar posi¢cdo periférica e torna-
se epistemologia reconhecida. O saber oral, comunitdrio e ancestral néo
aparece apenas como objeto de estudo da universidade; passa a
produzir universidade.

E justamente nesse ponto que a UMA avanca além de Toulouse.
Pierre Vellas abriu a porta universitdria para a velhice e demonstrou que
o velho podia continuar aprendendo. A UMA formula uma pergunta
ainda mais profunda: e se a universidade também precisasse aprender
com aquilo que os velhos carregom?

Essa pergunta desloca o centro da prépria produgdo académica.
A universidade deixa de ser apenas lugar que transmite conhecimento
cientifico para os idosos e passa a reconhecer que existem saberes
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produzidos fora dos circuitos tradicionais da escolarizagdo saberes da
memoria, da oralidade, da ancestralidade, da experiéncia territorial e
comunitdria que também possuem legitimidade epistemoldgica.

Nesse sentido, a UMA transforma a velhice de presenga admitida
em presenga constitutiva da universidade. O velho ndo apenas entra na
instituigdo; ele ajuda a redefinir o que a universidade pode ser.

A ACOLHENCIA, desenvolvida pela Universidade da Maturidade,
pode ser compreendida como uma extensdo histérica, ética e
epistemoldgica da heranga inaugurada por Pierre Vellas em Toulouse.
Ndo representa ruptura com o paradigma das Universidades da
Terceira ldade, mas aprofundomento de suas possibilidades mais
radicais.

Pierre Vellas aofirmou que a pessoa idosa possui direito &
educagdo universitdria. Sua luta histdrica consistiu em desmontar a
exclusdo etdria das instituicdes de ensino superior e reconhecer que o
envelhecimento ndo elimina o caopacidade humana de aprender,
participar e permanecer intelectualmente ativa. Toulouse abriu a
universidade para a velhice.

A ACOLHENCIA oacrescenta uma nova pergunta a esse
movimento: o que a velhice traz para dentro da universidade?

Essa mudanga de perspectiva altera profundamente a relagéo
entre universidade e envelhecimento. O idoso deixa de ser
compreendido apenas como alguém que necessita acessar
conhecimentos produzidos pela academia. Passa a ser reconhecido
como portador de experiéncias, memorias, oralidades, ancestralidades
e saberes que a prépria universidade ainda n&o possui.

A ACOLHENCIA desloca o foco da simples inclusdo para a escuta
epistemoldgica. NGo basta permitir que o velho entre; é necessadrio
reconhecer que sua presenga transforma os sentidos do espago
universitdario. A universidade deixa de ocupar exclusivamente o lugar de
quem ensina e passa também a aprender com aquilo que emerge das
experiéncias vividas dos académicos seniores.

Por isso, a ACOLHENCIA é filha de Toulouse, mas vai além de
Toulouse. Herda de Vellas o defesa da educagdo permaonente e do
direito da velhice & universidade. Contudo, amplia essa heranga ao
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aofirmar que o envelhecimento ndo representa apenas continuidade da
aprendizagem, mas também producgdo legitima de conhecimento.

Quando Agostinho ensina saberes amazdnicos em disciplinas do
doutorado, quando académicos seniores publicam livros, quando
experiéncias de vida tornam-se pesquisaq, extensdo e autoria cientifica,
a universidade j& ndo estd apenas acolhendo idosos. Estd sendo
atravessada por epistemologias que nascem fora de seus modelos
tradicionais de produg¢do do saber.

Nesse sentido, a ACOLHENCIA n&o contradiz Pierre Vellas. Ela
prolonga sua pergunta histérica aoté suas consequéncias mais
profundas. Vellas abriu a porta para o velho entrar na universidade. A
ACOLHENCIA pergunta o que acontece quando a universidade
finalmente escuta aquilo que o velho traz consigo.

6.2 As Universidades da Terceira lIdade no Mundo

As Universidades da Terceira Idade (UTls ou U3As) constituem um
movimento internacional de educagdo permanente  voltado
principalmente para pessoas aposentadas ou em processo de
envelhecimento. O movimento surgiu em 1973, na Université Toulouse
Capitole, por iniciativa de Pierre Vellas, professor de Direito
Internacional que defendia o direito da pessoa idosa de permanecer
vinculada a universidade e a producgdo cultural.

O modelo francés original possuia forte vinculo institucional com
universidades formais. Os idosos participavam de cursos, atividades
culturais, conferéncias e pesquisas dentro do ambiente universitdrio,
convivendo com estudantes jovens e acessando bibliotecas e estruturas
académicas. A proposta de Vellas transformou a compreensdo social da
velhice ao afirmar que o envelhecimento ndo interrompe a capacidade
humana de aprender, produzir cultura e participar da vida intelectual.

Na década de 1980, o movimento chegou ao Reino Unido, onde
passou por importante transformagdo. O modelo britdnico das U3As
valorizou a aprendizagem colaborativa entre pares, reduzindo a
dependéncia direta das universidades e fortalecendo grupos
autogeridos por aposentados. Posteriormente, o movimento expandiu-
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se para paises como Canadd, Austrdlia, China, Portugal e diversas
nag¢des latino-americanas.

Hoje, as Universidades da Terceira Idade estdo presentes em
varios continentes e assumem formatos distintos: universitdrios,
comunitdrios, associativos e hibridos. Algumas experiéncias enfatizam
envelhecimento ativo e participagdo social; outras desenvolvem forte
dimensdo intergeracional e produgdo cultural.

No Brasil, as primeiras experiéncias surgirom na década de 1990,
influenciadas principalmente pelo modelo francés. Mais recentemente,
experiéncias como a Universidade da Maturidade aompliorom esse
paradigma ao reconhecer a pessoa idosa Nndo apenas como aprendiz,
mas também como produtora de conhecimento académico, autora e
coautora de pesquisas e publicagdes cientificas.
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Tabela 7— Modelos Internacionais de Universidades da Terceira

Idade
MODELO CARACTERISTICAS PRINCIPAIS EXEMPLOS
Modelo Vinculodo formalmente & universidade; Université
Francés professores universitdrios; acesso Q Toulouse
estrutura académica Capitole
Modelo Aprendizagem entre pares; autogestdo;l The Third Age
Britdnico (U3A) [grupos comunitdrios independentes Trust
Modelo Enfase em convivéncia, participagdo social Canadg,
Comunitdrio |e envelhecimento ativo Austrdlia
Modelo Integra idosos e jovens em projetos| Brasil, Portugal
Intergeracional|educativos conjuntos
Modelo da |Educagdo ndo formal formalizadao;|Universidade da
UMA coautoria académicao; produgdo cientifical Maturidade
intergeracional

Fonte: Osodrio (2026)

6.3 O Que a UMA Faz Diferente
Da Saude a Atividade, da Atividade a Criagdo

A proposta da longevidade criativa ganha maior densidade
tedrica quando dialoga com autores que compreendem o ser humano
como sujeito de experiéncia, produgdo de sentido, aprendizagem
continua e transformacgdo social. Nesse horizonte, a velhice deixa de ser
entendida apenas como etapa bioldgica e passa a ser reconhecida
como territério de criagdo existencial, cultural e epistemoldgica.

Paulo Freire contribui para essa discussGo oo afirmar que
ninguém é apenas receptor de conhecimento todos sdo produtores de
saber. Sua concepgdo de educagdo dialdgica rompe com a ldgica
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assistencialista frequentemente atribuida & velhice. Na perspectiva
freireana, o idoso ndo ocupa o lugar do sujeito que apenas recebe
cuidado ou entretenimento; ele é sujeito histérico capoaz de narrar
experiéncias, ensinar, problematizar o mundo e produzir consciéncia
critica. A longevidade criativa aproxima-se dessa visGo ao compreender
o envelhecimento como continuidade da autoria humana.

J& Maurice Merleau-Ponty oferece uma contribuigdo
fundamental ao compreender o corpo como lugar da experiéncia vivida.
A velhice, nessa perspectiva, ndo pode ser reduzida & degeneragdo
fisioldgica. O corpo envelhecido continua sendo corpo perceptivo,
sensivel e relacional. A criagdo na velhice nasce exatomente desse corpo
que viveu, sofreu, trabalhou, amou e acumulou memérias. A longevidade
criativa reconhece que a experiéncia acumulada ndo é residuo do
passado, mas matéria-prima para novas produgdes de sentido.

Em Viktor Frankl, a discussdo aproxima-se da busca existencial
por significado. Frankl compreende que 0 ser humano permanece capaz
de encontrar sentido em qualquer etopa da vida. Na velhice, esse
sentido frequentemente se manifesta no legado, na transmissdo de
valores, na arte, na escrita, no cuidado e na contribuicdo social. A
longevidade criativa dialoga diretamente com essa compreensdo ao
afirmar que criar € uma forma de transcender a prépria finitude. O velho
criativo ndo apenas ocupa o tempo produz marcas simbdlicas que
permanecem.

A contribuigdo de Pierre Vellas é estrutural nesse percurso. Ao
criar as Universidades da Terceira Idade, Vellas rompeu com a ideia de
que educagdo pertence apenas O juventude. Seu pensamento inaugura
a nogdo de educagdo permanente como direito humano oo longo da
vida. Contudo, a longevidade criativa avanga um passo além: o idoso
ndo apenas aprende ele taombém ensina, pesquisao, oriento, escreve e
cria conhecimento. A universidade deixa de ser espago de acolhimento
da velhice para tornar-se espago de produgdo intelectual da velhice.

Por sua vez, Anita Liberalesso Neri amplia a discusséo ao
demonstrar que envelhecimento bem-sucedido envolve adaptagdo,
desenvolvimento psicoldgico e participagdo social significativa. Sua
producdo ajuda a compreender que a velhice pode ser marcada por
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crescimento subjetivo, resiliéncia e continuidade do desenvolvimento
humano. A longevidade criativa dialoga com Neri ao propor que o
desenvolvimento na velhice ndo se limita d manutengdo de capacidades,
mas pode alcangar niveis elevados de expressdo criativa, autoria e
contribui¢cdo coletiva.

Nesse entrelogamento tedrico, a longevidade criativa emerge
como mais do que uma pratica institucional da Universidade da
Maturidade. Ela se configura como uma categoria contempordnea da
gerontologia capaz de integrar saude, participagdo, experiéncia vivida,
educagdo permanente, sentido existencial e produgdo de legado.

Se o envelhecimento saudavel garantiu vidao, e o envelhecimento
ativo garantiu participag¢do, a longevidade criativa propde algo ainda
mais profundo: a possibilidade de continuar produzindo mundo.

O exemplo de Agostinho Quintino Batista materializa, de forma
concretao, a distingdo entre envelhecimento ativo e longevidade criativa.
Agostinho, QoS 83 Qnos, é saudavel? Sim.
E ativo? Sim.
Mas isso, por si sé, ndo o define.

O que verdadeiramente marca sua existéncia é sua capacidade
de continuar criando.

e Cinco livros escritos ndo apenas lidos, mas produzidos;

e Musicas compostas ndo apenas apreciadas, mas criadas;

e Aulas ministradas ndo apenas frequentadas, mas conduzidas;

e Produgcdo académica em coautorioc ndo apenas presenca
universitaria, mas autoria intelectual.

A diferenga é profunda. O envelhecimento ativo pode manter o
sujeito em movimento; a longevidade criativa transforma esse
movimento em produgdo de sentido.

Nesse horizonte, o criogdo deixa de ser privilégio da juventude e
passa a ser reconhecida como poténcia humana continua. O velho
criador ndo ocupa apenas espagos sociais ele produz memoriaq,
conhecimento, cultura e legado.

A longevidade criativa ndo rejeita os paradigmas anteriores da
gerontologia. Pelo contrdrio: incorpora-os e os amplio. NGo existe
criagdo sem um minimo de saude funcional. Ndo existe criagdo sem

151



participagdo ativa no mundo. Contudo, é plenamente possivel encontrar
pessoas sauddveis e ativas que apenas reproduzem rotinas sem
produzir autoriq, expressdo ou transformag¢ao.

E exatamente nesse ponto que a proposta da Universidade da
Maturidade encontra sua singularidade epistemoldgica. A UMA ndo
deseja apenas idosos ocupados deseja sujeitos criadores.

Criadores de livros, projetos, musicas, pesquisas, vinculos,
tecnologias sociais e novas formas de existir na velhice, essa
ressignificagdo marca um tempo de contribuigdo que ainda existe.

Porque Q atividade pode preencher o tempo.
Mas a criagdo preenche o sentido, essa valoragdo parte do
reconhecimento oo autor que tem a capacidade de expressar suas
vivencias e dar sentido na memorias e cultura que faz 0 Nosso povo
brasileiro e principalmente do povo da regido Amazdnica ser visto e
reconhecido.

Sob didlogo com Viktor Frankl, pode-se afirmar que a criagdo
funciona como resposta existencial o finitude: o sujeito envelhece
biologicomente, mas continua transcendendo simbolicomente. Em
aproximagdo com Paulo Freire, Agostinho deixa de ser objeto de
cuidado para tornar-se autor de saberes. E, fenomenologicamente, em
Maurice Merleau-Ponty, sua corporeidade envelhecida ndo representa
encerramento da experiéncia, mas continuidade da expressdo humana
Nno mundo.

Assim, a longevidade criativa propde uma mudanga decisiva na
compreensdo da velhice:
o d&pice do envelhecimento ndo é apenas viver mais, nem apenas
participar mais, mas continuar criondo enquanto se vive.

6.4 Outras Experiéncias Brasileiras

No Brasil, experiéncias de educagdo popular também
formalizarom saberes n&o académicos, mas com diferengas
importantes:

Essas experiéncias revelom que a educagdo popular brasileira ja
produziu importantes rupturas no modelo tradicional de conhecimento.
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Contudo, a proposta da Universidade da Maturidade desloca o debate
para outro pataomar: ndo apenas incluir sujeitos historicamente
excluidos da universidade, mas reconhecer a velhice como produtora
legitima de conhecimento académico.

O Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra construiu,
desde os anos 1980, uma das experiéncias mais sélidas de pedagogia
popular da América Latina. Inspirado em Paulo Freire, o movimento
organizou escolas de formagdo politica, cursos técnicos em
agroecologia e programas universitdrios voltados & Educag¢do do
Campo. Sua contribuigdo é decisiva ao demonstrar que populagdes
historicaomente marginalizadas podem acessar formagdo superior sem
abandonar suas identidades culturais e territoriais. Entretanto, o eixo
central permanece na formag¢do politica coletiva e na emancipag¢do
social dos trabalhadores rurais. O saber popular aparece como
instrumento de luta e organizagdo, mas Ndo necessariomente como
autoria académica individual da pessoa idosa.

A Pedagogia da Alterndnciao, originada na Fraonga em 1935 e
difundida no Brasil a partir da década de 1960, também rompe com a
separagdo rigida entre escola e vida cotidiona. Ao alternar “tempo-
escola” e tempo-comunidade’, reconhece que o aprendizado ocorre no
trabalho, na familia, no territério e nas relaogdes sociais. Essa
metodologia valoriza os saberes comunitdrios e familiares, sobretudo
em contextos rurais. Contudo, esses saberes geralmente entrom na
universidade como objeto curricular ou experiéncia pedagdgicaq, e ndo
como produgdo cientifica legitimada dos préprios participantes.

As chamadas Universidades Populares, como a UNIPOP, ampliom
ainda mais a perspectiva da educag¢do cidadd e da formagdo critica.
Inspiradas em movimentos latino-americanos de educagdo popular,
priorizom consciéncia politica, participagdo social e emancipagdo
coletiva. Porém, em muitos casos, mantém relativa distGncia das
estruturas formais da universidade publica e da certificagdo
reconhecida institucionalmente.

E nesse cendrio que a Universidade da Maturidade apresenta
uma singularidade epistemoldgica importante.
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A UMA n&o apenas acolhe saberes populares, comunitdrios ou
experienciais ela os transforma em produgdo académica reconhecida
institucionalmente.

O idoso ndo comparece apenas como aluno, testemunha ou
beneficidrio de ag¢des extensionistas. Ele participa como autor,
pesquisador, coorientador, escritor, palestrante e produtor de
conhecimento.

Essa diferencga é decisiva.

Enquanto muitas experiéncias de educagdo popular reconhecem
o saber vivido como ferramenta pedagdgica, a longevidade criativa
propde algo além: o reconhecimento da experiéncia envelhecida como
epistemologia legitima.

O saber do velho deixa de ser apenas memaria oral ou patrimdnio
afetivo e passa a ocupar espago de autoria cientifica, cultural e
intelectual.

Nesse sentido, a Universidade da Maturidade aproxima:

e educagdo popular;

e gerontologig;

e fenomenologia da experiénciq;

e educacdo permanente;

e produgdo intergeracional do conhecimento.

E produz uma invers@o histérica relevante:
o velho deixa de ser apenas objeto de estudo da universidade para
tornar-se sujeito produtor da prépria universidade.

6.5 A UMA como Movimento Social
"Me Chaoma Que Eu Vou"

A UMA tem um grito. Ndo é slogan de marketing nem frase de
efeito para relatério institucional. E chamado que funciona.

A Universidade da Maturidade ndo mobiliza apenas matriculaos.

Mobiliza pertencimento. A UMA tem um grito de guerra que
contagia e agrega.
ndo um slogan publicitdrio, ndo é uma frase institucional criada para
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relatérios ou campanhas.
E um chomado. E o mais importante: ele funciona. Quando Neila
Barbosa Osdrio e Luiz Sinésio Silva Neto convocam, as pessoas vém. Ndo
algumas. Milhares. VEm ndo apenas por cursos, certificados ou eventos.
Vém porque reconhecem naquele espago algo raro: lugar de existénciaq,
voz e criagdo.

N&o chegam por obrigagdo.

Chegam por pertencimento.

N&o chegam por remuneragdo.

Chegam por vinculo ofetivo, intelectual e comunitdrio.

Esse fendmeno é incomum na universidade contempordnea.

A maioria dos cientistas produzem artigos. Alguns desenvolvem
teorias que recebem seus nomes. Outros conseguem criar instituicdes
duradouras. Mas poucos conseguem formar comunidade viva em torno
de uma ideio, de um projeto que permanece vivo a mais de 20 anos.

Mais raro ainda é produzir uma comunidade que se move.,

Quantos intelectuais conseguem fazer um chamado e ver
pessoas atravessando cidades, estados e rios para estar presentes?
Quantos conseguem mobilizar idosos que viajom de 6nibus, barco,
motocicleta, avido ou caminhando apenas para participar de um
encontro de aprendizagem, afeto e criagdo coletiva?

A UMA consegue.

E talvez isso revele algo fundamental sobre sua natureza.

A Universidade da Maturidade nédo opera apenas como projeto
educacional. Ela funciona como experiéncia de reconhecimento
humano. Seus participantes ndo sdo traotoados como sujeitos em
decadéncia, mas como pessoas ainda capazes de produzir sentido,
memoria, arte, pesquisa, amizade e futuro.

E exatamente af que a longevidade criativa deixa de ser apenas
conceito e torna-se praética social concreta. Porque instituicdes podem
oferecer atividades.

Mas somente comunidades produzem pertencimento.

E pertencimento é uma das maiores forgcas de permanéncia
humana.
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Sob didlogo com Paulo Freire, pode-se afirmar que a UMA
constréi uma pedagogia do encontro. Em aproxima¢do com Maurice
Merleau-Ponty, esse pertencimento n&o ¢é abstrato ¢é vivido
corporalmente nos abragos, nas viagens, nas rodas de conversa, Nas
apresentag¢des culturais e nas produgdes coletivas. E, a luz de Viktor
Fraonkl, talvez o que mova tantas pessoas seja justamente a
possibilidade de continuar encontrando sentido mesmo diante da
passagem do tempo. A forca da UMA talvez esteja exatamente nisso:
ela Nnao redne idosos em torno da velhice;
ela redne pessoas em torno da continuidade da vida.

A Rede Viva

A UMA n&o é obra isolada de duas pessoas. E organismo coletivo.
Uma rede que pulsa, cresce, atravessa fronteiras e permanece viva
porque foi tecida por vinculos humanos reais. Saiu do Tocantins,
alcangou Mato Grosso do Sul, cruzou o oceano até Portugal. NGo como
franquia institucional, mas como experiéncia humana compartilhada.

Os 7.500 académicos seniores formados em duas décadas sdo a
prova mais concreta dessa vitalidade. NGo sGo ndmeros arquivados em
relatérios. SGo presengas continuas. Pessoas que retornom a
universidade, participom das atividades, levam filhos, netos, vizinhos,
amigos. Gente que transforma o UMA em tema cotidiono de conversa,
em espago de pertencimento e defesa coletiva. A permanéncia desses
vinculos revela que a experiéncia educativa ultrapassou a certificagdo
formal e se converteu em identidade social e ofetiva.

Os docentes da Universidade Federal do Tocantins e das
instituicbes parceiras sustentam essa construgdo pela presenga
comprometida. NGo apenas pela exigéncia académica, mas pela crenga
no projeto humano que a UMA representa. SGo professores que
orientam, escutom, acompanham trajetérios e aprendem junto com os
académicos seniores. Nesse encontro, a docéncia deixa de ser vertical e
assume dimensdo fenomenoldégica de troca, coexisténcia e
reconhecimento mutuo.
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A formagdo de pesquisadores também demonstra a poténcia
multiplicadora da ACOLHENCIA. Sessenta e um pesquisadores foram
formados diretaomente sob orientagdo de Neila Barbosa Osdério: 10
doutores, 40 mestres e 11 pds-doutores, além de mais de 250
especialistas. Esses sujeitos levaom consigo ndo apenas uma
metodologio, mas uma compreensdo ética do envelhecimento, baseada
na escuto, no pertencimento e na valorizagdo da experiéncia vivida. A
ACOLHENCIA deixa de ser conceito localizado e torna-se semente
epistemoldgica espalhada pelo pais.

As parcerias institucionais ampliom essa rede. Os 22 polos
municipais revelam uma articulagdo entre universidade, gestdo publica
e comunidade. Prefeituras cedem espagos, organizam logisticq,
constroem convénios e garantem funcionomento das ag¢des. Mas o
elemento mais significativo talvez seja outro: a continuidade da UMA
frequentemente ultrapassa mudangas politicas, porque o prdépria
comunidade reivindica sua permanéncia. Quando a populagdo passa a
defender uma politica educacional como necessidade coletiva, ela deixa
de ser apenas projeto institucional e se torna patrimdnio social.

A diversidade dos territorios alcancados pela UMA revela
ainda a dimensdo inclusiva dessa experiéncia. Povos indigenas
Akwé-Xerente em Tocantinia, comunidades quilombolas em Brejinho
de Nazaré, populacdes urbanas em Palmas, Campo Grande e Dourados
compdem uma rede heterogénea unida ndo pela homogeneidade
cultural, mas pela possibilidade de encontro humano mediado pela
educacédo, pelo cuidado e pela escuta.

A Trama Viva da UMA demonstra que o envelhecimento ndo pode
ser compreendido como experiéncia isolada do sujeito. O ser humano
envelhece em relagdo, em comunidade, em reconhecimento mutuo. A
ACOLHENCIA emerge justamente nesse entrelagcamento de existéncias.
N&o é assisténcia. NGo é favor institucional. E experiéncia compartilhada
de pertencimento, onde cada pessoa encontra espago para continuar
sendo, aprendendo e significando sua prépria trajetdria.

A forca da UMA talvez esteja exatomente nisso: ela ndo forma
apenas académicos seniores. Forma comunidade.
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A Maior Obra Social da UFT

A Universidade Federal do Tocantins existe desde 2003. Ao longo
de mais de duas décadas, consolidou pesquisas, formou profissionais,
produziu conhecimento cientifico e ampliou sua presenga social em
diferentes territérios. Mas entre tantos projetos, poucos alcangaram a
dimensd&o humana, social e comunitdria construida pela Universidade
da Maturidade.

A UMA tornou-se o projeto mais longevo da universidade,
funcionando de forma ininterrupta desde 2006. Em um pais marcado
pela descontinuidade de politicas publicas e projetos sociais, sua
permanéncia j& representa, por si s6, um fendmeno institucional raro.
Mais do que sobreviver, a UMA expandiu-se, fortaleceu vinculos e
transformou-se em referéncia nacional sobre envelhecimento, educagdo
e pertencimento.

Também é o projeto de maior alcance social da UFT: 7.500
académicos seniores formados em 22 polos. Cada polo representa mais
do que extensdo universitdria. Representa presenga concreta em
municipios, comunidades tradicionais, bairros urbanos e territérios
onde o envelhecimento frequentemente foi tratado apenas como
siléncio ou invisibilidade.

Os reconhecimentos recebidos expressom essa relevanciao:
Prémio Darcy Ribeiro, premiagdes em Direitos Humanos, Embaixadores
da Paz, reconhecimento internacional da Universidade Rey Juan Carlos
e da ANGES. Além disso, a UMA tornou-se a Unica Tecnologia Social
certificada pela Fundagdo Banco do Brasil voltada especificomente o
educacdo de pessoas idosas em todo o pais. Esses titulos ndo sdo
apenas medalhas institucionais; sdo sinais de que a experiéncia
construida no Tocantins ultrapassou fronteiras académicas e passou a
dialogar com politicas publicas, direitos humanos e inovagdo social.

Maos os nUmeros e os prémios ainda sdo insuficientes para
explicar o que a UMA realmente produziu.

O essencial talvez estejo em algo menos mensurdvel e mais
profundo: a criogdo de comunidade.
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N&o uma relagdo assistencialista entre instituigdo e beneficidrios.
N&o uma légica de publico-alvo. N&do uma clientela dependente de
servicos. A UMA construiu pertencimento coletivo. Pessoas que se
reconhecem pelo nome, que sentem falto umas das outras, que se
telefonam, que visitom colegas adoecidos, que celebram aniversdrios
juntas, que compartilhom lutos e conquistas.

O velho deixa de ocupar lugar de isolomento social para
reencontrar sentido na convivéncia, na escuta e na reciprocidade. A
universidade deixa de ser espago distante e transforma-se em territério
afetivo.

Talvez seja exatomente por isso que a UMA ultropassa a ideia de
projeto universitdrio. Elo opera como experiéncia de reconstrugéo do
vinculo humano em uma sociedade marcada pela fragmentagdo, pela
soliddo e pelo descarte simbdlico da velhice.

A maior obra social da UFT n&o foi apenas ensinar pessoas
idosas. Foi fazer com que milhares delaos voltassem a sentir que
pertencem ao mundo.

Legado Humano Vivo

Durante décadas, a ciéncia aprendeu a medir legado por
métricas objetivas: citagdes, indice h, fator de impacto, qualificagdo de
periddicos, produtividade académica. Sdo indicadores legitimos.
Revelam alcance intelectual, circulagdo de ideias e influéncia cientifica.

Mas existe um outro legado que nenhuma plataforma consegue
calcular.

Um legado que ndo aparece integralmente no curriculo Lottes
nem nas bases do Google Scholar. Um legado que ndo cabe em gréficos
bibliométricos porque é construido em vinculos humanos. O legado
humano vivo: pessoas qQue seguem existindo de maneira diferente
porque cruzaram o caminho de alguém.

Neila Barbosa Osério e Luiz Sinésio Silva Neto carregam os dois
tipos de legado.

Possuem produgdo cientifica, livros, orientagdes, pesquisas,
reconhecimento académico e premiag¢des nacionais e internacionais.
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Construiram uma trajetdria intelectual sélida. Mas existe algo ainda
mais raro: construiram comunidade humana capaz de responder oo
chamado.

“Me chama que eu vou."

A frase parece simples, quase cotidiana. Mas nela existe um
resumo da profunda de duas décadas de trabalho coletivo. Ela revela
confianga, pertencimento e reciprocidade. Ninguém responde assim a
uma instituicdo burocrdtica. As pessoas respondem assim quando se
sentem vistas, acolhidas e parte de algo maior que elas mesmas.

A ACOLHENCIA manifesta-se justamente nesse movimento. N&o
como teoria abstrata, mas como experiéncia concreta de relagdo
humana. Uma universidade que ndo apenas transmite conhecimento,
mas reconhece existéncias. Que ndo reduz pessoas idosas G condigdo
de receptoras passivas, mas as integra como sujeitos de saber, aofeto e
transformagdo social.

A UMA rompe com a imagem tradicional da universidade como
torre de marfim distante da vida cotidiana. Ela aproxima ciéncia e
existéncia concreta. O conhecimento deixa de circular apenas entre
especialistas e passa a produzir efeitos reais na forma como as pessoas
vivem, convivem e envelhecem.

Talvez por isso a UMA tenha se tornado mais que um prograoma
educacional. Ela se converteu em casa simbdlica.

E casas verdadeiras ndo se sustentom apenas por paredes ou
estruturas administrativas. Sustentom-se porque existe gente disposta
a cuidar delas.

A UMA ¢ isso: casa de gente.

E quando uma comunidade passa a sentir que aquela casa
também lhe pertence, ela deixa de ser apenas projeto universitdrio e se
transforma em legado humano vivo.

6.6 A Contribuigdo Especifica da UMA

A Universidade da Maturidade ndo precisa ser compreendida
como experiéncia superior as demais iniciativas de educag¢do para
pessoas velhas existentes no Brasil e no mundo. Sua relevancia estd
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justamente na singularidade do modelo que construiu ao longo de duas
décadas. A contribui¢cdo especifica da UMA emerge de elementos que,
articulados, produzem uma experiéncia educacional rara no caompo da
gerontologia educacional.

Vinculo orgdnico com universidade federal

O primeiro diferencial estd no vinculo estrutural e permanente
com a Universidade Federal do Tocantins. A UMA n&o opera como
projeto periférico, parceria ocasional ou convénio tempordrio
dependente de editais passageiros. Trato-se de um progroma
institucionalizado de extens&o universitdria que permanece ativo ha 20
anos, com reconhecimento formal, coordenagdo docente, insercdo
académica e continuidade administrativa.

Essa permanéncia altera profundomente o experiéncia dos
participantes. O idoso ndo entra em um espago improvisado ou
assistencialisto; ele passa o ocupar legitimamente o territério
universitdrio. Isso produz reconhecimento simbdlico e pertencimento
institucional. A universidade deixa de ser observadora distante da
velhice e passa a integrar o envelhecimento como parte de sua prépria
missdo social.

Certificagdo formal de 350 horas

O segundo ponto é a estrutura académica efetiva do curso. A
formagdo oferecida pela UMA ndo se reduz a atividades recreativas ou
certificados simbdlicos de participagdo. Existe matriz curricular
organizada, conjunto disciplinar definido e carga hordria formal de 350
horas, distribuidas em 15 disciplinas registradas institucionalmente.

Esse aspecto ¢é decisivo porque rompe com prdticas
historicomente infantilizadoras dirigidas as pessoas velhas. O
académico sénior deixa de ser visto apenas como sujeito de
entretenimento e passa a ser reconhecido como sujeito capoz de
aprender, produzir conhecimento e cumprir exigéncias académicas
legitimas.
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Isso reconfigura a relagdo do sujeito com sua prépria velhice. O
envelhecimento deixa de significar retragdo intelectual e passa a
representar continuidade existencial da aprendizagem.

Produgdo académica dos participantes

O terceiro diferencial talvez sejo o mais inovador: a
tronsformagcdo dos académicos seniores em produtores de
conhecimento.

Agostinho ndo recebeu apenas um diploma por frequentar aulas.
Tornou-se coautor de obra publicada por editora universitdrio. Sua
experiéncia vivida ultrapassou o oralidade cotidiana e ganhou
permanéncia académica registrada em ISBN. Sua voz deixou de ocupar
apenas espago privado e passou a integrar oficialmente a produgdo
cientifica e cultural da universidade.

Esse movimento rompe uma hierarquia histérica do saber
académico. A pessoa idosa ndo aparece apenas como objeto de
pesquisa, mas como autora, narradora e produtora de conhecimento
legitimo.

Na literatura sobre educagdo de idosos, esse deslocamento
ainda € raro. Grande parte das iniciativas promove inclusdo
educacional; poucas promovem autoria intelectual compartilhada.

A questdo que emerge, entdo, ndo é se outras universidades
podem reproduzir essa experiéncia. Podem.

Mas a replicagdo exige mais do que abertura de turmas para
idosos. Exige ades@o ao método da ACOLHENCIA, & construgdo de
pertencimento, & escuta fenomenoldgica das experiéncias vividas e &
compreensdo de que educag¢do na velhice ndo é caridade institucional.
E reconhecimento humano e epistemoldgico.
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Capitulo VI

Condigdes de Replicabilidade: Como Outras
Universidades Podem Fazer

A Universidade da Maturidade ndo é resultado de acaso, carisma
isolado ou acontecimento irrepetivel. Ndo é milagre institucional. E
construgdo metodoldgica.

E justamente por ser metodologio, pode ser aprendida, adaptada
e replicada.

O que sustenta a UMA ndo é apenas boa vontade. Existe
estrutura, intencionalidade pedagdgica, permanéncia institucional e
uma compreensdo especifica sobre o envelhecimento humano. A
ACOLHENCIA organiza essa prdtica como método de vinculo,
pertencimento e produgdo coletiva de sentido.

Isso significa que outras universidades também podem construir
experiéncias transformadoras com pessoas idosas, desde que
compreendam um ponto central: ndo basta abrir vagas para velhos
dentro da universidade. E preciso transformar a relagdo da prdépria
universidade com a velhice.

A metodologia da UMA mostra que o envelhecimento precisa
deixar de ocupar lugar periférico nas instituicdes académicas. Quando
o idoso é tratado apenas como extensdo assistencial, a experiéncia se
limita 0 ocupagdo de tempo. Quando é reconhecido como sujeito de
saber, memdria e produgdo intelectual, a universidade também se
tronsforma.

Replicar a UMA n&o significa copiar exatamente seus formatos,
disciplinas ou eventos, cada polo é capoz de compreender e
ressignificar aquilo que marca sua regido e traga sua prépria
identidade. Significa compreender seus principios estruturantes:

- pertencimento em vez de assistencialismo;
-escuta em vez de tutelo;
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- convivéncia intergeracional em vez de segregagdo etdriq;
-autoria em vez de passividade;
-comunidade em vez de clientela.

A forca da metodologia estd em reconhecer que o
envelhecimento continua sendo experiéncia de projeto, desejo, criagdo
e aprendizado. O sujeito velho ndo é alguém encerrando a existéncia,
mas alguém ainda produzindo o mundo.

Por isso a UMA oferece uma contribuicdo rara & educagdo
superior brasileira: ela demonstra que uma universidade pode
envelhecer junto com seu povo sem perder rigor académico e, talvez
justamente por isso, tornar-se mais humana.

7.1 Condigdes Institucionais

Para implementar uma proposta de Educagdo N&o Formal
Formalizadao, a universidade precisa compreender que iniciativas dessa
natureza nd&o sobrevivem apenas da motivagdo individual de
professores ou de agdes isoladas de extensdo. Elas exigem decisdo
institucional, continuidade politica e reconhecimento administrativo. A
experiéncia da Universidade da Maturidode demonstra que
permanéncia ndo acontece por acaso; ela é construida por escolhas
institucionais continuas.

O primeiro elemento fundamental é a decisdo politica da gestdo
universitdria. A reitoria precisa reconhecer o envelhecimento como
parte legitima da missdo da universidade publica. A UMA permanece
ativa hd duas décadas porque diferentes gestdes da Universidade
Federal do Tocantins mantiveram o compromisso com sua continuidade.
Sem apoio institucional, programas educacionais voltados as pessoas
idosas tornaom-se vulnerdveis as mudangas administrativas e
frequentemente desaparecem a cada troca de gestdo.

Outro aspecto decisivo é a existéncia de coordenagdo docente
permanente. A continuidade metodolégica da UMA foi sustentada pela
atuagdo constante de Neila Barbosa Osério e Luiz Sinésio Silva Neto ao
longo de vinte anos. Essa permanéncia garante meméria institucional,
aprofundamento metodoldgico, formagdo de pesquisadores e
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produgcdo académica vinculoda ao programa. Quando experiéncias
educativas ndo possuem coordenag¢do académica sdlida, tendem a se
transformar em a¢des assistencialistas fragmentadas, sem continuidade
epistemoldgica ou identidade institucional.

A estrutura administrativa também possui papel central. A
existéncia de sede fisico, equipamentos, equipe de apoio e espago
préprio dentro do campus universitdrio produz reconhecimento
simbdlico e estabilidade concreta. A UMA possui presengca material na
universidade, e isso altera a percepgdo dos participantes sobre
pertencimento. Progromas que funcionom apenas em espagos
improvisados ou cedidos temporariomente tém dificuldade de
consolidar identidade institucional e permanéncia comunitdria.

Além disso, o registro institucional formal é indispensdvel.
Matriculas académicas, certificagdo oficial, inser¢gdo em plataformas de
gestdo universitdria e reconhecimento administrativo garantem
legitimidade e continuidade. Sem formalizagdo, projetos permanecem
frdgeis, dependentes de vontades individuais e sujeitos ao
desoparecimento sem memdria institucional. O registro académico
transforma a experiéncia educativa em politica universitdria efetiva.

Tais condigdes institucionais revelom algo importante: o
envelhecimento sé ocupa lugar legitimo na universidade quando deixa
de ser tratado como atividade periférica e passa a integrar
estruturalmente a vida académica. A permanéncia da UMA demonstra
que incluir pessoas idosas na universidade exige mais do que
acolhimento simbdlico; exige compromisso institucional concreto,
continuidade administrativa e reconhecimento da velhice como parte
legitima da produgdo de conhecimento e da experiéncia universitaria.

7.2 Condigbes Pedagdgicas

1. Curriculo com carga hordria substancial

A UMA oferece 350 horas em 15 disciplinas. N&o é workshop de fim
de semana. Formagdo exige tempo, profundidade, avaliagdo processual.
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2. Matriz curricular diversificada

Politicas publicas, direitos humanos, legislagdo, metodologias
participativas, tecnologias digitais, saude coletiva. O velho ndo aprende
s6 "coisas de velho" — aprende o que precisa para atuar como cidaddo
e educador.

3. Certificagdo que habilita

O certificado de Agostinho diz "Educador Politico Social do
Envelhecimento Humano'. Ndo diz "participou de atividades". O titulo
habilita para fungdo especifica.

4. Progressdo de itinerdrio

Da matricula inicial @ coautoria de livros, O participagdo em
bancas, ao ensino em pds-graduagdo. O velho ndo fica estacionado em
‘aluno da terceira idade’. Ele progride.

7.3 Roteiro de Implementagdo

A experiéncia da Universidade da Maturidade demonstra que
programas voltados ao envelhecimento humano ndo surgem prontos
nem se consolidom de forma imediata. Eles exigem planejomento
institucional, continuidade metodoldgica e compromisso politico da
universidade. O diferencial da UMA é que, apds vinte anos de
experiénciao, seu percurso jé pode servir como referéncia concreta para
outras instituicbes que desejem implementar uma proposta de
Educagdo Néo Formal Formalizada.

O primeiro passo é conquistar apoio da reitoria e da gestdo
superior da universidade. Sem decisdo politica institucional, iniciativas
dessa natureza tendem a depender apenas do esforgo individual de
professores e tornam-se frageis diante de mudangas administrativas. O
reconhecimento da proposta como politica universitdria precisa
acontecer ainda nos primeiros meses de planejomento.
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Apds essa adesdo institucional, torna-se necessdrio designar
uma coordenag¢do docente permanente. A continuidade metodoldgica
depende da existéncia de professores comprometidos com o projeto em
longo prazo. A coordenag¢do ndo atua apenas na gestdo administrativa,
mas também na construgdo da identidade pedagdgica, na formagdo da
equipe e na consolida¢gdo académica do programa.

Nao sequéncia, a universidade precisa criar estrutura
administrativa prépria. Isso inclui sala fisica, equipamentos, equipe de
opoio e espago institucional reconhecido dentro do campus. A
existéncia concreta do programa no ambiente universitdrio fortalece
pertencimento, identidade e permanéncia. Prograomas sem estrutura
propria tendem a permanecer invisiveis ou provisoérios.

Paralelomente, deve-se desenvolver uma matriz curricular
consistente, com carga hordria minima de 300 horas. A formagdo precisa
ultropassar atividades recreativas e oferecer percurso educativo
estruturado, contemplando temas como direitos humanos, politicas
publicas, salude coletiva, cidadanio, tecnologias digitais e metodologias
participativas. O objetivo é formar sujeitos ativos socialmente e ndo
apenas ocupar o tempo livre da populagdo idosa.

Com a estrutura pedagdgica definida, o programa precisa ser
registrado oficialmente nas plataformas institucionais da universidade.
Matricula formal, certificagcdo reconhecida e inser¢cdo nos sistemas
académicos garantem legitimidade e continuidade administrativa.

Somente apds essa consolidagdo inicial deve ocorrer a abertura
da primeira turma com matricula regular dos participantes. Esse
momento marca a transigdo entre ideia e politica universitdria efetiva. A
experiéncia da UMA mostra que esse processo inicial pode levar entre
doze e dezoito meses.

Ao longo de toda a implementagdo, o equipe deve ser formada
continuamente em escuta fenomenoldégica e metodologias de
acolhimento. O diferencial da UMA ndo estd apenas na estrutura
curricular, mas na maneira como os vinculos humanos séo construidos
dentro da experiéncia educativa. A formagdo técnica sem acolhimento
tende a reproduzir relagdes burocraticas e distantes.
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Nos anos seguintes, o progroma deve avangar para produgdo
académica compartilhada com os participantes. A publicagdo de livros,
relotos de experiéncia e pesquisas com coautoria dos académicos
seniores fortalece o reconhecimento das pessoas idosas como
produtoras de conhecimento e ndo apenas receptoras de ensino.

Com o consolidagdo da experiéncia inicial, torna-se possivel
expandir a atuagdo para outros municipios por meio da criagdo de
polos descentralizados. Esse movimento amplia o alcance social do
progroma e fortalece sua presenca territorial.

Em longo prazo, a universidade precisa consolidar produg&o
académica sistemdtica vinculada ao programa, envolvendo pesquisas,
orientagdes, publicagbes cientificas e formagdo de novos
pesquisadores. E essa articulagdo entre ensino, pesquisa, extensdo e
comunidade que tronsforma o projeto em referéncia institucional
duradoura.

A UMA levou vinte anos para construir a estrutura que possui
hoje. Porém, universidades que iniciarem esse percurso atualmente ndo
precisam comegar do zero. A metodologia j& desenvolvida oferece
caminhos, aprendizados e referenciais capazes de acelerar a
implantagdo de experiéncias semelhantes, desde que exista
compromisso real com o envelhecimento humano, com a permanéncia
institucional e com a construgdo de comunidade.

7.4 Protocolo de Formagéo em ACOLHENCIA: Como a UMA Prepara sua
Equipe

A ACOLHENCIA n&o é dom é competéncia. Pode ser aprendida,
praticada, avaliada. A UMA desenvolveu protocolo de formagdo para
preparar coordenadores, instrutores e equipe de apoio.

Estrutura Geral

Carga hordria semanal | 40 horas (presencial e vivencial)

Modalidade | Presencial com praticas de campo

Pdblico | Coordenadores de polo, instrutores, equipe técnica
administrativa e professores
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Pré-requisito ingresso | Ndo ha
Certificagdo | Extensdo universitdria (UFT)

Moédulo 1: Fundamentos (12 horas)

Bases tedricas da ACOLHENCIA,

A formagdo tedrica da Universidade da Maturidade parte da
compreensdo de que o envelhecimento humano néo pode ser reduzido
a um fenémeno bioldgico. A velhice é entendida como construgdo social,
histdrica e existencial, produzida nas relagdes humanas, nos discursos
culturais e nas experiéncias compartilhadas. Por isso, a formagdo em
ACOLHENCIA articula referenciais da fenomenologia, da educagéo
popular e dos estudos do envelhecimento.

A discussdo iniciao-se com Simone de Beauvoir, que em A Velhice
afirma que “ndo se nasce velho, torna-se” (BEAUVOIR, 1970). A autora
demonstra que a velhice ndo é apenas condigdo cronoldgica, mas
experiéncia socialmente construida, marcada por relagdes de poder,
exclusdo e representagdes culturais. Na formagdo da UMA, essa reflexdo
ajuda a equipe a compreender que o envelhecimento é atravessado por
preconceitos histéricos que precisom ser problematizados.

A memodria aparece como elemento central a partir das
contribuigdes de Ecléa Bosi. Em Memodria e Sociedade: Lembrangas de
Velhos, Bosi afirma que o velho ocupa lugar fundamental como guardido
da memédria coletiva (BOSI, 1994). Essa perspectiva sustenta a
valorizagdo das narrativas de vida dentro da UMA, reconhecendo os
académicos seniores como sujeitos qQue preservam experiéncias,
tradigbes e saberes fundamentais para a continuidade cultural das
comunidades.

A pedagogia de Paulo Freire tombém fundaomenta a proposta
metodolégica da ACOLHENCIA. Em Pedagogia da Autonomia, Freire
afirma que “ninguém ignora tudo, ninguém sabe tudo" (FREIRE, 1996). A
citagdo rompe com modelos hierdrquicos de ensino e sustenta a ideia
de que o processo educativo deve partir do reconhecimento dos
saberes construidos ao longo da vida. Na UMA, o académico sénior ndo
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é tratado como recipiente vazio de conhecimento, mas como sujeito
portador de experiéncias legitimas.

A fenomenologia social de Alfred Schltz contribui para
compreender o conhecimento como construgdo compartilhada no
mundo da vida cotidiana. Para Schitz (1979), os sujeitos interpretom o
mundo a partir de tipificagdes produzidas socialmente. Essa
compreensdo auxilia a equipe da UMA o perceber como a sociedade
constréi imagens estereotipadas sobre a velhice e como essas
interpretagdes podem ser transformadas pela convivéncio, pela escuta
e pelo reconhecimento mutuo.

Metodologicamente, a formagdo articula leitura prévia de textos
selecionados, rodas de conversa e experiéncias narrativas. Em uma das
atividades, cada participante é convidado a trazer a memdria de uma
pessoa idosa de sua familio e compartilhar uma histéria de saber
transmitido por ela. A proposta permite que os participantes
reconhecam, na pratico, que o envelhecimento carrega experiéncias,
conhecimentos e formas de existéncia que ndo podem ser reduzidos Qo
siléncio ou a invisibilidade social.

Mdédulo 2: A Postura de ACOLHENCIA (12 horas)

O objetivo desse eixo formativo é desenvolver nos participantes
a capacidade de sustentar uma escuta ética e sensivel, baseada na
suspensdo permanente do julgamento. Na proposta da Universidade da
Maturidade, acolher ndo significa concordar com tudo o que o outro diz,
mas reconhecer que toda experiéncia humana possui sentido para
quem a vive. A formagdo busca romper hdbitos automdticos de
corregdo, tutela e invalidagdo que frequentemente atravessam as
relogdes com pessoas idosas.

Uma das competéncias trabalhadas é a escuta sem corregdo.
Muitos profissionais, ao ouvirem uma pessoa idosa, sentem necessidade
imediata de corrigir palavras, reorganizar frases ou adaptar a narrativa
para padrdes académicos e formais. Na formagdo, os participantes
realizam exercicios de transcri¢gdo fiel da fala de um idoso, preservando
expressdes, pausas, regionalismos e formas prdprias de narrar. O
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objetivo é perceber que, ao corrigir constantemente o outro, muitas
vezes se apaga também sua identidade narrativa.

Outra dimensdo importante é a suspensdo do julgamento. Os
participantes aprendem a escutar relatos ligados & religiosidade
popular, crengas tradicionais, benzimentos, sonhos ou experiéncias
espirituais sem reduzir imediatomente essas vivéncias a logica da
duvida ou da desqualificagdo. A proposta ndo exige concorddncia, mas
respeito & experiéncia subjetiva do narrador. O exercicio ajuda a
compreender que o acolhimento comega quando o sujeito percebe que
sua fala ndo serd ridicularizada ou descartado.

A formagdo também trabalha a recepgdo sem exigéncia de
adaptagdo prévia. Pessoas analfabetas, com baixa escolarizagdo ou
trajetdrias marcadas por exclusdo social ndo devem ser tratadas como
incapazes ou inferiores. A equipe é orientada a construir relagdes em
que o participante ndo precise esconder suas dificuldades para ser
aceito dentro do espago universitdrio. O principio central é que o
pertencimento antecede o desempenho académico.

Outro aspecto fundamental é o desenvolvimento da presenca
inteira. Em uma sociedade marcada pela aceleragdo e pela dispersdo
constante, aprender a escutar profundamente tornou-se uma pratica
rara. Por isso, a formagdo propde exercicios de siléncio e atengdo plena,
nos quais os participantes permanecem longos periodos ouvindo o
outro sem interrupgdes, celulares ou distragdes paralelas. O foco ndo
estd apenas no conteddo da fala, mas na experiéncia de estar
verdadeiromente presente diante de alguém.

Metodologicomente, as atividodes acontecem em duplas.
Enquanto uma pessoa narra experiéncias de vida, a outra exercita
escuta atenta e acolhedora. Depois, os papéis se invertem. Ao final, o
grupo participa de momentos coletivos de reflexdo, discutindo
dificuldades encontradas durante a pratica: em quais momentos surgiu
vontade de corrigir, interromper, aconselhar ou desacreditar o relato do
outro. Esse processo permite que cada participante reconhega seus
préprios limites relacionais e desenvolva consciéncia critica sobre suas
formas habituais de interagdo.
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Fenomenologicamente, a proposta parte da compreensdo de que
ouvir alguém verdadeiramente exige mais do que técnica comunicativa.
Exige disposi¢do para encontrar o outro sem reduzi-lo imediatamente
as préprias categorias de interpretagdo. A ACOLHENCIA, nesse sentido,
transforma a escuta em exercicio ético de reconhecimento humano.

Modulo 3: A Escuta Fenomenoldgica (8 horas)
Objetivo: Aprender a metodologia de coleta de narrativas.

O terceiro mddulo da formagdo em ACOLHENCIA da
Universidade da Maturidade é dedicado ao desenvolvimento da escuta
fenomenoldgica como metodologia de aproximagdo das narrativas
humanas. O objetivo ndo é ensinar técnicas de entrevista rigidas ou
padronizadas, mas preparar os participantes para acolher histérias de
vida respeitando o tempo, a linguagem e os sentidos construidos pelo
préprio narrador.

A formagdo comecga pela etapa de abertura da converso. Em vez
de perguntas fechadas ou questiondrios estruturados, os participantes
aprendem a iniciar a escuta com convites amplos, como “Me conta sobre
sua vida'. A intengdo é permitir que o prépria pessoa escolha o que
considera significativo narrar. Quando o entrevistador conduz
excessivamente a conversq, corre o risco de aprisionar o relato dentro
de categorias prévias e impedir que experiéncias importantes emerjom
espontaneamente.

Outro elemento central do médulo é o aprendizado do siléncio
como parte da narrativa. Muitos profissionais sentem desconforto
dionte das pausas e tentam preenché-las rapidomente com novas
perguntas. Na escuta fenomenoldgica, o siléncio é compreendido como
espago de elaboragdo da memdria, emogdo e pensamento. Esperar
torna-se parte do ato de ouvir. Em diversos momentos, é justomente
apds longas pausas que surgem lembrangas mais profundaos e
significativas.

O aprofundamento da narrativa também segue logica diferente
das entrevistas convencionais. Em vez de direcionar o relato para temas
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de interesse do pesquisador, o participante aprende a acompanhar o
fluxo da experiéncia narrada. Expressées como “Me conta mais sobre
isso” ajudam a ampliar a fala sem impor caminhos externos. O foco
permanece naquilo que o sujeito considera importante compartilhar.

A etapa de registro exige cuidado ético e fidelidade a narrativa.
As falas sGo gravadas apenas com autorizagdo do participante e
posteriormente transcritas de forma literal, preservando pausas,
expressdes populares, regionalismos e modos préprios de narrar. A
metodologia orienta que ndo se faga resumo, corregdo gramatical ou
interpretagdo durante o processo de transcrigdo. O objetivo € manter a
integridade da experiéncia narrada antes de qualquer andlise posterior.

Como praética de campo, cada participante realiza uma escuta de
aproximadamente uma hora com uma pessoa idosa da comunidade.
Depois, apresenta a transcri¢do literal ao grupo para reflexdo coletiva.
O foco da andlise ndo estd em julgar a histéria contado, mas em
compreender como ocorreu a escuta: onde houve interrupgdes
desnecessarias, ansiedade para interpretar, tentativas de conduzir a
narrativa ou dificuldade de sustentar o siléncio.

Fenomenologicamente, o mddulo ensina que ouvir alguém
profundamente exige suspender a necessidade imediata de explicar,
diagnosticar ou organizar a experiéncia do outro segundo categorias
prontas. A escuta fenomenolégica praticada pela UMA transforma a
narrativa de vida em espacgo legitimo de produgdo de sentido,
reconhecimento humano e constru¢do compartilhada de conhecimento.

Modulo 4: A TRAMA VIVA como Método (8 horas)
Objetivo: Compreender e aplicar a metodologia TRAMA VIVA,

O quarto médulo da formagdo em ACOLHENCIA da Universidade
da Maturidade apresenta a TRAMA VIVA como metodologia de
construgdo coletiva do conhecimento. A proposta parte da
compreensdo de que saberes humanos ndo existem de forma isolada.
Eles se formom nas relagdes, nas memdrias compartilhadas, nos
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encontros entre experiéncias distintas e na capacidade de transformar
vivéncias individuais em patrimdnio coletivo.

O primeiro movimento da metodologia € a REDE. Nesse momento,
os participantes aprendem a reconhecer que todo grupo humano jé
carrega conhecimentos, histérias e experiéncias antes mesmo do inicio
formal da formagdo. A pratica consiste em mapear os saberes presentes
entre os participantes e entre os idosos escutados durante o curso:
conhecimentos sobre plantas medicinais, modos de criagdo dos filhos,
técnicas artesanais, experiéncios de trabalho, prdticas religiosas,
histérias de migragdo ou estratégias de sobrevivéncia comunitaria. O
objetivo é fazer com que o grupo perceba que o conhecimento ndo estd
concentrado apenas na universidade, mas distribuido nas trajetérias de
vida.

O segundo movimento é o PILAO, simbolo da transformagéo
coletiva do saber bruto em experiéncia compartilhada. Inspirado na
imagem tradicional do pildo comunitdrio, esse momento representa o
encontro entre diferentes narrativas e interpretagdes. As rodas de
conversa tornam-se espago em que memodrias individuais sdo
escutadas, discutidas e ressignificadas coletivamente. Um relato sobre
benzimento, por exemplo, pode se conectar a discussdes sobre cuidado
comunitdrio, ancestralidade e salde popular. O saber deixa de
pertencer exclusivamente ao individuo e passa a circular entre o grupo.

O terceiro movimento é o TRANCADO. Aqui, os conhecimentos
compartilhados produzem algo novo. As experiéncias individuais, ao
serem entrelagadas, transformaom-se em produgdo coletiva: textos,
exposi¢des, registros audiovisuais, apresentagdes culturais ou agdes
comunitdrias. A metodologia compreende que o conhecimento ganha
permanéncia quando é materializado coletivamente e devolvido a
comunidade em forma de criagdo compartilhada.

Ao final do mddulo, cada turma produz um registro coletivo
documentando os saberes das pessoas idosas escutadas durante a
formagdo. O produto pode assumir diferentes formatos, como livro de
memoarias, video documental, exposi¢do fotografica, mural narrativo ou
agdo cultural comunitério. O importante ndo € apenas registrar
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informagdes, mas reconhecer os idosos como autores legitimos de
conhecimento social e cultural.

Fenomenologicamente, a TRAMA VIVA rompe com modelos
educativos individualistas e competitivos. O saber deixa de ser tratado
como propriedade privada acumulada por especialistas e passa a ser
compreendido como experiéncia construida no encontro entre
existéncias humanas. A metodologiao mostra que aprender ndo significa
apenas adquirir conteddo, mas participar de uma rede viva de
memorias, ofetos e sentidos compartilhados.

Avaliagdo

A formagdo em ACOLHENCIA desenvolvida pela Universidade da
Maturidade adota uma concepg¢do avaliativa centrada na experiéncia
vivida, na participagdo coletiva e na capacidade de construir relagdes
éticas de escuta e convivéncia. Por isso, o processo ndo utiliza provas
escritas tradicionais nem avaliogdes baseadas na memorizagdo de
conteldos. A aprendizagem é compreendida como pratica relacional,
construida no encontro entre teorio, experiéncia e atuagdo comunitdria.

A presenga e a participagdo possuem papel importante no
processo avaliativo porque a metodologia entende que a formagéo
acontece também pela convivéncia. A participagdo nas rodas de
conversa, nas praticas coletivas e nas experiéncias de campo permite
observar disponibilidade para o didlogo, envolvimento com o grupo e
compromisso com a proposta formativa. Mais do que frequéncia fisicq,
avalio-se a capacidade de estar presente de maneira ativa e implicada
NO Processo.

Outro eixo fundamental é a qualidade da escuta realizada nas
praticas de campo. As transcrigdes produzidas pelos participantes sdo
analisadas coletivamente para perceber se a narrativa da pessoa idosa
foi preservada em sua integridade. Observa-se se houve interrupgdes
excessivas, corregdes indevidas, reorganizagdo artificial da fala ou
interpretagdes precipitadas. O foco da avaliagdo ndo estd na “perfeigcdo
técnica” do texto, mas na capacidade de respeitar a voz, o ritmo e os
sentidos produzidos pelo narrador.
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A produgdo coletiva final também integra o processo avaliativo.
Cada turma desenvolve um registro compartilhado dos saberes,
memaorias e experiéncias escutadas ao longo da formagdo. Pode ser um
livro, video, exposi¢cdo, mural narrativo ou outra produgdo construida
em grupo. Nesse momento, avalio-se a colaboragdo entre os
participantes, o compromisso ético com as histdrias coletadas e a
capacidade de transformar narrativas individuais em patrimdnio
coletivo de conhecimento.

Fenomenologicamente, esse modelo de avaliogdo rompe com
prdticas educativas centradas apenas em desempenho individual e
reproducdo de conteldo. A formagdo em ACOLHENCIA compreende
que aprender a escutar, acolher e construir vinculos humanos ndo pode
ser medido apenas por respostas corretas em uma prova. O processo
avaliativo passa a reconhecer atitudes, posturas éticas e modos de
presenca como dimensdes fundamentais da aprendizagem.

A formacdo em ACOLHENCIA é ministrada por:

A formacdo em ACOLHENCIA é conduzida por sujeitos
diretomente implicados na experiéncia cotidiona da Universidade da
Maoturidade (UMA), o que reforga o cardter fenomenoldgico, horizontal e
intergeracional da proposta pedagdgica. Os responsdveis pela
formagdo incluem coordenadores da UMA com, no minimo, dois anos de
prética consolidada no desenvolvimento da ACOLHENCIA, instrutores
seniores académicos da prépria UMA formados como educadores e
pesquisadores de mestrado e doutorado vinculados ao progroma.

Essa composicdo rompe com modelos tradicionais de ensino
baseados exclusivamente na autoridade técnico-cientifica e institui uma
lébgica de conformagdo, na qual experiéncio, escuta e vivéncia possuem
centralidade epistemoldgica. O principio orientador é o de que “‘quem
forma também pode ser formado”, reconhecendo que o conhecimento
ndo se organiza de maneira linear ou hierdrquica, mas emerge das
relogbes humanas, das trojetérios de vida e da convivéncia
intergeracional.

Nesse contexto, um académico sénior de 80 anos pode ministrar
mddulos da formagdo para professores doutores, ndo em razdo de
titulos académicos formais, mas pela legitimidade construida na pratica
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da ACOLHENCIA. A hierarquia académica convencional é, portanto,
temporariamente suspensa, deslocando o foco da titulagdo para a
experiéncia vivida, para a capacidade de acolher e para o saber
produzido no encontro com o outro. Tal perspectiva aproxima-se das
abordagens fenomenoldgicas da educagdo, ao compreender que o
conhecimento nasce da experiéncia encarnada, da escuta sensivel e da
reciprocidade entre sujeitos.

A formagdo, assim, assume um cardter ético e comunitdrio, no
qual ensinar e aprender deixam de ocupar posi¢des fixas e passom a
constituir movimentos simultdneos de troca, reconhecimento e
transformagdo coletiva.

A formacgdo inicial de 40 horas semanais é complementada por:

A formagdo em ACOLHENCIA n&o se encerra na etapa inicial de
40 horas, mas constitui um processo continuo de aperfeicoamento ético,
metodoldgico e humano. A proposta compreende que acolher, escutar
e registrar narrativas sdo competéncias que exigem exercicio
permanente, reflexdo coletiva e acompanhamento sistematico. Por essa
razdo, a formagdo continuada é estruturada em diferentes atividades
periddicas, destinadas & consolidagdo das praticas desenvolvidas nos
diversos polos da Universidade da Maturidade (UMA).

As reunides quinzenais de equipe tém como finalidade promover
a troca de experiéncias entre os participantes, possibilitando a
discussdo de desafios cotidianos, dificuldades de escuta e andlise de
casos considerados complexos. Esse espago fortalece o trabalho
coletivo e contribui para a construgdo de estratégias compartilhadas de
atuagdo. J& a supervisdo mensal de escuta é voltada & andlise coletiva
das narrativas registradas em compo, permitindo avaliar a qualidade da
escuta realizada e o grau de preservagdo da voz original dos
participantes, evitoando interferéncias interpretativas ou corregdes
indevidas.

Os encontros semestrais de polos buscam integrar diferentes
unidades da UMA, favorecendo a circulogdo de experiéncios,
metodologias e aprendizados produzidos em contextos diversos. Além
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disso, o semindrio anual cumpre a fungdo de atualizagdo tedrica e
metodoldgica, articulondo a prética da ACOLHENCIA com debates
contempordneos das dreas da educagdo, gerontologio, fenomenologiq,
extensdo universitdria e politicas publicas.

Esse protocolo formativo garante que, ao final do processo, o
participante esteja apto o receber qualquer pessoa sem exigir
transformagdo prévia, exercendo uma escuta livre de julgamento,
corregdo ou direcionamento. Espera-se também que seja capaz de
registrar narrativas preservando a autenticidade da fala do outro,
reconhecendo o saber experiencial como uma forma legitima de
conhecimento e produzindo registros que permitam a circulagdo social
desses saberes.

A proposta parte do entendimento de que tais capacidades néo
constituem dons naturais ou atributos espontdneos de personalidade.
A sensibilidade necesséria & ACOLHENCIA é compreendida como
competéncia construida historicamente por meio da formagdo, da
pratica reflexiva e da experiéncia compartilhada. Sendo competéncias
formativas, podem ser ensinadas, aprendidas, sistematizadas e
replicadas em diferentes contextos institucionais e comunitdrios.

7.5 A ACOLHENCIA além da Amazénia: Adaptagdo Cultural

Frangois Vellas, presidente da AIUTA, fez a pergunta que todo europeu
faria: "A ACOLHENCIA funciona fora da floresta?"

A resposta é sim. Mas ndo por transplante por tradugdo.

Durante os didlogos internacionais estabelecidos com a
Associag¢do Internacional das Universidades da Terceira |dade (AIUTA),
Frangois Vellas formulou uma questdo central para a expansdo da
ACOLHENCIA em outros contextos socioculturais: “A ACOLHENCIA
funciona fora da floresta?". A pergunta evidencia uma preocupag¢do
recorrente nos debates académicos internacionais: como uma pratica
originada em territério amazdnico poderia dialogar com sociedades
marcadas pela urbanizagdo, pela institucionalizagdo do conhecimento
e pela racionalidade técnico-cientifica contemporanea.
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A resposta, contudo, exige compreender que a Amazdnia
contempordnea ndo pode ser reduzida a uma imagem estdtica ou
folclorizada de floresta isolada. A regido amazdnica abriga
universidades, centros de pesquisa, prograomas de pds-graduagdo,
producdo cientifica internacionalizada e experiéncias educacionais
inovadoras que dialogom com as demandas do mundo contemporaneo.
Seus sujeitos transitom entre saberes tradicionais e cientificos,
articulando experiéncias ancestrais com metodologiaos académicas e
politicas publicas.

Nesse contexto, a ACOLHENCIA emerge exatomente dessa
convergéncia entre tradicdo e contemporaneidade. Embora inspirada
por valores presentes nos modos de vida comunitdrios e relacionais
historicamente preservados por povos indigenas e populagdes
tradicionais como a escuta coletivo, o pertencimento comunitdrio e o
reconhecimento da experiéncia como sabedoria, ela se desenvolve em
didlogo com a universidade, com a pesquisa cientifica e com processos
formais de formag¢do humana.

A sociedade contempordnea j& ndo vive integralmente segundo
as mesmas dindmicas comunitdriaos dos povos origindrios. A aceleragdo
urbana, a fragmentagdo das relagdes sociais e a centralidode da
produtividade transformaram profundamente as formas de convivéncia
humana. Entretanto, justomente por causa dessas transformagdes,
préticas como a ACOLHENCIA tornam-se ainda mais necessarias. Elas
respondem a uma crise contempordnea de escutq, pertencimento e
reconhecimento humano.

A forca da ACOLHENCIA reside, portanto, em sua capacidade de
transformar valores ancestrais em metodologia académica, sem
esvaziar sua dimensdo humana. O que se propde ndo é um retorno
romantico ao passado, nem uma idealizagdo dos povos indigenas, mas
o reconhecimento de que determinadas formas de relagdo com o outro
baseadas na escutaq, no respeito e na convivéncia coletiva permanecem
fundamentais mesmo em sociedades altamente tecnoldgicas e
institucionalizadas.

Assim, a ACOLHENCIA demonstra que a Amazénia n&o é apenas
objeto de pesquisa, mas tombém produtora de epistemologias,
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metodologias e tecnologias sociais capazes de inspirar praticas
educacionais em diferentes partes do mundo. A regido deixa de ocupar
uma posi¢do periférica no debate cientifico para afirmar-se como
territério de produgdo de conhecimento legitimo, capaz de contribuir
com respostas concretas aos desafios humanos contemporaneos.

Apesar das diferengas culturais, linguisticas e territoriais, a
ACOLHENCIA possui um nucleo ético e metodolégico que atravessa
fronteiras e permanece reconhecivel em diferentes contextos sociais.
N&o importa se o sujeito acolhido é um seringueiro do Maraqjo, um
pescador do Tocantins, um metaldrgico de Lyon ou um aposentado de
Lisboq; a experiéncia humana acumulada oo longo da vida constitui
uma forma legitima de conhecimento que merece reconhecimento
institucional e escuta qualificada.

Os principios centrais da ACOLHENCIA mantém-se universais
porque estdo fundamentados em necessidades humanas comuns: o
desejo de ser ouvido, reconhecido e legitimado em sua trajetdria de vida.
Entre esses principios estdo a suspensdo do julgomento, que propde
escutar antes de avaliar; a recepgdo sem exigéncia, que acolhe o sujeito
sem impor transformagdo prévia; o reconhecimento do saber
experiencial como conhecimento valido; o registro que preserva a voz
original do narrador; e a formalizagdo institucional desse saber por meio
de certificagbes, publicagbes e processos de reconhecimento
académico e social.

Esses elementos nGdo dependem de nacionalidade, classe social
ou nivel de escolaridade para produzir sentido. Um trabalhador
portugués que dedicou quarenta anos a indUstria da cortica acumula
conhecimentos técnicos, estratégias de resisténcia e formas de
organizagdo do trabalho que dificilmente podem ser integralmente
compreendidos apenas pelos manuais de engenhario. Da mesma forma,
uma mulher francesa que atravessou o periodo do pds-guerra criando
filhos em contexto de escassez desenvolveu praticas de sobrevivéncia,
cuidado e gestdo da vida cotidiana que extrapolam os modelos tedricos
da economia formal. Um relojoeiro alemdo aposentado, ao preservar
durante décadas uma arte manual ameagada pela automagdo digital,
carrega consigo conhecimentos histéricos, culturais e técnicos que ndo
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podem ser reduzidos & légica da produtividade industrial
contempordnea.

A ACOLHENCIA reconhece que a experiéncia produz saberes que
frequentemente permanecem invisiveis para as estruturas académicas
tradicionais. Seu diferencial estd em deslocar a pergunta central da
identidade social para a experiéncia vivida. Em vez de perguntar “de
onde vocé vem?', pergunta-se ‘0 que vocé sabe?'. Trata-se de uma
mudanga epistemoldgica significativa, pois o valor do sujeito deixa de
estar condicionado & sua titulagdo formal e passa a ser reconhecido a
partir de sua trajetdéria existencial.

Esse principio aproxima a ACOLHENCIA de perspectivas
fenomenoldgicas e humanistas da educagdo, ao compreender que o
conhecimento emerge da relagdo concreta entre sujeito e mundo vivido.
Assim, independentemente do idioma, da cultura ou da localizagdo
geogrdéfica, a metodologia preserva sua esséncia: reconhecer que toda
vida humana produz saberes dignos de escutq, registro e circulagdo
social.

Se os principios da ACOLHENCIA possuem cardéter universal, suas
praéticas sGo profundamente territoriais. A metodologia ndo opera pela
padroniza¢do dos conteldos, mas pela capacidade de reconhecer os
saberes produzidos em cada contexto histdérico, cultural e comunitario.
Em outras palavras, a ACOLHENCIA preserva um nicleo metodolégico
estdvel, mas permite que cada territdrio preencha esse ndcleo com suas
préprias memoarias, linguagens, experiéncias e formas de existéncio.

Na Amazdénia, os saberes que emergem estdo vinculados &
floresto, aos rios e as experiéncias de sobrevivéncia coletiva construidas
historicamente pelas populagdes amazdnicas. Entrom nao roda da
ACOLHENCIA os conhecimentos sobre remédios do mato, narrativas de
encantados, lendas, cantos tradicionais e prdticas de cura transmitidas
oralmente entre geragdes. Também aparecem os saberes relacionados
a vida na varzeq, & pesca artesanal, a relagdo com o tempo das dguas e
as memédrias de resisténcia ao coronelismo e as violéncias histdricas
sofridas por povos tradicionais. Nesse contexto, a oralidade ndo
constitui apenas uma forma de comunicagdo, mas um modo de
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preservar identidades, transmitir memaria e sustentar pertencimentos
coletivos.

Em Portugal, entretanto, os conteddos mobilizados pela
ACOLHENCIA assumiriom outras configuracées culturais. Os saberes
ancestrais ligados as regides do Alentejo e do Douro poderiom envolver
praéticas culindrias tradicionais, técnicas artesanais de produgdo do
vinho, conhecimentos agricolas e experiéncias ligadas & vida rural.
Também ganhariom espago os saberes do mar, como a pesca, Q
construgdo naval artesanal e a leitura das marés, além das memdrias
politicas associadas ao Estado Novo, & Revolugdo dos Cravos e aos
processos migraotdrios que marcarom a sociedade portuguesa ao longo
do século XX. Oficios tradicionais, como bordados, cestaria e trabalhos
manuais em desaparecimento, passariam a constituir patrimdénio
narrativo e experiencial legitimado institucionalmente.

Na Franca, a ACOLHENCIA encontraria outros repertérios
culturais igualmente relevantes. Os saberes camponeses da Occiténiq,
da Bretanha ou da Alsdcia, associados & agricultura tradicional, a
gastronomia regional, & produgdo artesanal de vinhos e queijos e Os
prdaticas comunitdrias rurais, poderiam ocupar lugar central nas
narrativas acolhidas. Somam-se a isso as memdrias da Resisténcia
Francesaq, dos processos de descolonizagdo e dos movimentos sociais
de Maio de 1968, que permanecem vivos na experiéncia daqueles que
atravessaram essas transformagdes histéricas. Também emergiriom os
conhecimentos ligados a oficios manuais progressivamente apagados
pela industrializagdo e pela automagdo tecnoldgica.

Esses exemplos demonstram que a ACOLHENCIA néo possui um
conteddo previomente determinado ou culturalmente fixo. O que
permanece constante é seu método: escutar sem hierarquizar,
reconhecer o saber experiencial como legitimo, registrar preservando a
voz original e promover circulagdo social desses conhecimentos. O
conteldo, por sua vez, nasce do territério, da memoaria coletiva e das
formas locais de viver, trabalhar, resistir e produzir sentido.

Desse modo, a ACOLHENCIA afirma uma concepcdo plural de
conhecimento, na qual cada comunidade se torna produtora legitima
de saberes. A metodologia ndo exporta conteddos amazdnicos para o
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mundo, mas oferece uma estrutura ética e pedagdgica capaz de permitir
que cada povo reconhega e valorize suas préprias experiéncias
histéricas e culturais.

Caso 1: UMA/Soure de Portugal (2025)

Em 2025, o Universidade da Maturidade (UMA) ultrapassou as
fronteiras brasileiras e atravessou o Atlantico por meio de uma parceria
internacional estabelecida entre a Universidade Federal do Tocantins
(UFT), a Associagdo Nacional de Gerontologia Social de Portugal (ANGEYS)
e 0 municipio de Soure, localizado no distrito de Coimbra, em Portugal.
Dessa articulogdo nasceu a UMA/Soure, primeiro polo europeu da
Universidade da Maturidade, coordenado em territério portugués pelo
Ricardo Pocinho.

A implantagdo da UMA/Soure representou mais do que a
expansdo institucional de um programa universitdrio voltado oo
envelhecimento ativo. Ela constituiu uma experiéncia concreta de
validac&o internacional da ACOLHENCIA como metodologia capaz de
atravessar contextos culturais distintos sem perder sua esséncia ética e
pedagdgica. A inauguracgdo reuniu 117 participantes, majoritariamente
aposentados de origem rural e urbana, com média etdria de 68 anos,
demonstrando a receptividade da proposta em um contexto europeu
marcado por trajetérias histdricas, culturais e sociais diferentes da
realidade amazdnica.

O que ocorreu em Soure confirmou a hipdtese central da
ACOLHENCIA: seus principios fundamentais possuem potencial de
universalidade justomente porque estdo ancorados em dimensdes
humanas comuns, como a necessidade de reconhecimento, escuta e
valorizagdo da experiéncia de vida. Embora os conteddos culturais
mobilizados em Portugal fossem distintos daqueles encontrados na
Amazdnia brasileira, a metodologia mostrou-se plenamente capaz de
acolher memodrias locais, saberes tradicionais e narrativas produzidas
pela populagdo idosa portuguesa.

Nesse novo territério, a ACOLHENCIA passou a incorporar
relatos sobre o trabalho agricola, experiéncias ligodas & vida
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comunitdria portuguesa, memdrios da migragdo, da ditadura
salazarista, da Revolugdo dos Cravos e das transformagdes sociais
vividas ao longo do século XX. Os saberes ligados & culindria regional,
aos oficios artesanais, & agricultura familiar e as prdticas comunitdarias
tradicionais encontrarom espago legitimo de escuta e reconhecimento
institucional.

A experiéncia de Soure demonstrou, portanto, que a
ACOLHENCIA ndo depende de um territério especifico para existir. O
que ela exige é o presenga de sujeitos dispostos a reconhecer que a
experiéncia humana produz conhecimento socialmente relevante. Ao
viajar para Portugal, a metodologia ndo exportou um modelo amazdnico
fechado, mas ofereceu uma estrutura relacional capaz de dialogar com
as memorias, identidades e formas locais de envelhecer.

Cena: A padeira de Soure

A experiéncia da UMA/Soure tornou visivel um dos principios
centrais da ACOLHENCIA: muitos saberes socialmente desvalorizados
permanecem vivos Nos corpos, nas praticas cotidianas e nas memaorias
de pessoas idosas. Dona Alzira, 72 anos, dedicou toda a vida a produgdo
artesanal de pdo. Desde 0s 12 anos de idade, quando comegou a auxiliar
a mde, construiu um conhecimento profundamente incorporado a
experiéncia praética. Suas mdos aprenderom a reconhecer o ponto da
massaq, o tempo da fermentagdo e a temperatura adequada do forno
sem a necessidade de instrumentos técnicos ou medigdes formais.
Trata-se de um saber tdcito, transmitido geracionalmente e refinado ao
longo de décadas de pratica cotidiana.

Entretanto, quando convidada pela UMA/Soure a compartilhar
seus conhecimentos, Dona Alzira reagiu com estranhamento: “Ensinar o
qué? Isso qualquer um sabe." Sua resposta evidencia um fendmeno
recorrente entre sujeitos portadores de saberes experienciais: a
naturalizagdo de conhecimentos que, por fazerem parte de sua vida
cotidiona, deixom de ser percebidos como patrimdénio cultural e
pedagdgico relevante.
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Contudo, esse saber jéd ndo é comum. A industrializagdo dos
processos alimentares e a transforma¢do das relagdes de consumo
substituiram prdticas artesanais por sistemas automatizados de
produgdo. O pdo produzido manualmente, orientado pela experiéncia
sensivel do corpo e pela observagdo cuidadosa do tempo, cede espago
as légicas industriais de padronizagdo e velocidade. Com isso,
conhecimentos construidos oo longo de geragdes passam
progressivamente oo risco do desaparecimento.

Nesse contexto, a ACOLHENCIA atua como mecanismo de
reconhecimento, preservaogdo e circulogdo desses saberes. A
UMA/Soure iniciou processos de gravagdo, documentagdo e registro
das prdticas de Dona Alzira ndo com finalidade museoldégica ou
meramente memorialista, mas como estratégia de circulagdo viva do
conhecimento. O objetivo ndo é transformar sua experiéncia em pega de
arquivo estdatico, mas permitir que ela continue produzindo sentido
social, pedagdgico e cultural no presente.

O interesse manifestado por jovens padeiros artesanais de
Lisboa no acesso as gravagdes demonstra que tais conhecimentos
permanecem relevantes mesmo em sociedades tecnologicomente
avangadas. A busca contemporanea por prdticas artesanais, produgdo
sustentdvel e técnicas tradicionais revela que determinados saberes
considerados “ultrapassados” podem assumir novos significados diante
das crises da industrializagdo e da homogeneizagdo cultural.

A traojetdria de Dona Alzira aproxima-se, assim, da experiéncia de
outros sujeitos acolhidos pela metodologia da ACOLHENCIA, como
Agostinho e tantos outros participontes da UMA em contextos
amazdnicos. Embora separados por oceanos, culturas e trajetérias
histéricas distintas, compartilham a mesma condigdo epistemoldgica:
carregom conhecimentos produzidos pela experiéncia da vido,
frequentemente invisibilizados pelas estruturas formais de validagdo do
saber.

A ACOLHENCIA torna possivel que esses sujeitos entrem no
espago universitario nGo como objetos de estudo, mas como produtores
legitimos de conhecimento. O principio permanece o mesmo: reconhecer
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qQue a vida ensina aquilo que muitas vezes as instituigdes formais ndo
conseguem reqistrar, preservar ou transmitir.

Caso 2: Palmas — Capital Urbana (2006-2026)

A experiéncia da Universidade da Maturidade (UMA) em Palmas
demonstra que a ACOLHENCIA ndo depende de contextos rurais ou
tradicionais para produzir reconhecimento e circulogdo de saberes
experienciais. Fundada em 1989, Palmas é a capital mais jovem do Brasil,
planejaoda e marcada por uma formagdo urbana recente, sem a longa
traojetdria  colonial presente em outras cidades brasileiros.
Diferentemente de regides profundamente associadas ao imagindrio
amazdnico da floresta e dos seringais, Palmas constituiu-se a partir de
intensos fluxos migratérios, reunindo trabalhadores vindos do
Maranhdo, Goids, Piaui, Pard e de diversas outras regides do pais.

Essa condi¢do faz da cidade um territdrio singular de produgdo
de memédrias. Seus habitantes idosos carregam ndo apenas histdrias
pessoais de migra¢gdo e adaptacdo, mas também a experiéncia concreta
de participagdo na construcdo fisica e social de uma capital
inteiramente nova. Muitos desses sujeitos ajudarom a abrir ruas,
levantar prédios, organizar bairros e consolidar servigos urbanos em um
espago que, hd poucas décadas, ainda ndo existia como cidade
estruturada.

Desde 2006, a UMA de Palmas polo matriz do programa atua junto
a essa populagdo urbana, reconhecendo que os saberes produzidos na
experiéncia da construgcdo da cidade também constituem patrimoénio
social e pedagdgico legitimo. Nesse contexto, a ACOLHENCIA desloca o
olhar académico tradicional, permitindo que traobalhadores
historicamente invisibilizados passem a ocupar o lugar de sujeitos
produtores de conhecimento.

Cena: O pedreiro de Palmas
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A trajetéria de Seu Raimundo, 78 anos, ilustra essa dindmica.
Pedreiro durante toda a vidq, participou da construgdo dos primeiros
edificios de Palmas nos anos 1990. Seu conhecimento foi desenvolvido na
prdética cotidiana da obra, envolvendo técnicas de preparagdo de
massa, alinhamento estrutural, cdlculo empirico de materiais e
adaoptagdo as caracteristicas especificas do solo tocantinense. Trata-se
de um saber construido fora dos espagos formais de escolariza¢gdo, mas
profundamente sofisticado em sua dimensdo técnica e experiencial.

Ao ingressar na UMA, Seu Raimundo acreditava que ocuparia
exclusivamente o lugar de aprendiz, esperando participar de cursos
voltados, por exemplo, & informdtica. Entretanto, a ldgica da
ACOLHENCIA inverte parcialmente essa expectativa ao perguntar néo
apenas ‘o que o senhor deseja aprender?’, mas também “o que o senhor
pode ensinar?". A partir dessa mudanga de perspectiva, Seu Raimundo
passou a compartilhar conhecimentos sobre fundagdes, alicerces e
técnicas construtivas utilizadas nos primeiros anos da capital.

As aulas ministradas por ele despertaram o interesse inclusive de
estudantes e professores de engenharia civil da Universidade Federal
do Tocantins (UFT), que reconhecerom a relevéncia pradtica de
conhecimentos nem sempre contemplados nos curriculos técnicos
tradicionais. A experiéncia revelou que determinados saberes
profissionais, transmitidos oralmente e desenvolvidos pela experiéncia
direta com o trabalho, carregom informagdes fundamentais sobre
territério, materiais e solugdes construtivas locais.

Nesse sentido, a ACOLHENCIA n&o estabelece distingses
hierdrquicas entre saberes da floresta e saberes da cidade, entre
conhecimentos tradicionais e urbanos, ou entre experiéncia manual e
conhecimento cientifico. Sua diferengca fundamental estd na postura
ética diante do outro. O que distingue a pratica da ACOLHENCIA néo é
o territdrio em que ela acontece, mas a disposicdo de escutar sujeitos
historicaomente silenciados e reconhecer que suas experiéncias tombém
produzem conhecimento socialmente relevante.
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Caso 3: Campo Grande Fronteira e Diversidade (MS)

Campo Grande, capital do Mato Grosso do Sul, é terra de
fronteira. Faz divisa com Paraguai e Bolivia. Tem comunidades indigenas
(Terena, Guarani, Kaiowd), quilombolas, descendentes de japoneses,
drabes, paraguaios.

A experiéncia da Universidade da Maturidade vinculoda &
Universidade Estadual de Mato Grosso do Sul (UMA/UEMS), em Campo
Grande, evidencia a capacidade da ACOLHENCIA de atuar em territérios
marcados pela pluralidade cultural, étnica e linguistica. Situada em uma
regido de fronteira com Paraguai e Bolivia, Compo Grande constitui um
espago de intensa diversidade social, reunindo comunidades indigenas,
quilombolas e populagdes descendentes de diferentes fluxos
migratdrios, incluindo joaponeses, drabes e paraguaios. Nesse contexto,
a metodologia da ACOLHENCIA encontra um cendrio particularmente
sensivel s questdes de identidade, memdria e preservagdo cultural.

Desde 2020, o UMA/UEMS desenvolve ag¢des voltadas a essa
populacdo heterogéneaq, reconhecendo que os saberes produzidos nos
diferentes grupos sociais da regido possuem legitimidade
epistemoldgica e relevéncia comunitdrio. A presenga de povos
indigenas, como Terena, Guarani e Kaiowd, amplia ainda mais o alcance
da proposta, ao inserir no espago universitario cosmologias, linguas e
formas de conhecimento historicomente marginalizadas pelas
estruturas académicas ocidentais.
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Cena: A rezadeira Terena

Atraojetéria de DonaFloriza, 69 anos, pertencente ao povo Terena,
revela de maneira expressiva os fundamentos éticos da ACOLHENCIA.
Rezadeira e conhecedora das plantas medicinais do cerrado, Dona
Floriza carrega conhecimentos relacionados & curao, o espiritualidade e
a relagdo entre corpo, natureza e ancestralidade. Seus saberes, embora
diferentes em linguaogem e cosmologia daqueles encontrados em
comunidades amazdnicas, possuem a mesma profundidade
experiencial e comunitariao.

Ao ingressar na UMA, Dona Floriza trouxe consigo n&o apenas
prdticas de cuidado, mas também a lingua Terena, os cantos
tradicionais e os conceitos préprios de sua cosmologio. Em vez de
utilizar o nogdo amazdnica de “‘encantados’, falava de koixomunet,
espiritos que orientom os processos de cura e protegdo espiritual
segundo a tradicdo de seu povo. Nesse momento, a ACOLHENCIA
revelou um de seus principios mais importantes: a recusa em traduzir
imediotamente o outro para categoriaos compreensiveis ao olhar
dominante.

A metodologia ndo exigiu que Dona Floriza adaptasse sua
linguagem ou simplificasse seus conceitos para tornd-los
imediatomente inteligiveis em portugués. O termo koixomunet/ foi
inicialmente registrado em sua lingua original, preservando a
integridade cultural e simbdlica da narrativa. Tal escolha possui
profundo significado epistemoldgico e politico, pois reconhece que
determinadas experiéncias ndo podem ser plenomente capturadas por
tradugdes automaticas ou enquadramentos conceituais externos.

Somente em um segundo momento, e por autorizagdo da prdpria
Dona Florizo, ocorreu a tradugdo do conceito “para quem ndo entende”,
Essa sequéncia é fundamental. Na légica da ACOLHENCIA, primeiro vem
a voz do sujeito em sua forma original; depois, se houver consentimento,
vem a mediagdo necessdria para circulagdo mais ampla do
conhecimento. A prioridade ndo € adequar imediatamente o discurso ao
padréo académico dominante, mas garantir que o sujeito exista
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plenamente em sua prépria linguagem antes de ser interpretado pelo
outro.

Esse procedimento rompe com prdticas histéricas de
silenciomento e domesticagdo cultural frequentemente impostas aos
povos indigenas. Ao preservar a lingua, os cantos e os conceitos
originais, a ACOLHENCIA reconhece que o conhecimento n&o estd
separado da forma como é narrado. A linguagem n&o é mero veiculo
neutro de informag¢do, mas parte constitutiva da prdpria experiéncia
vivida.

Assim, a experiéncia da UMA/UEMS demonstra que o
ACOLHENCIA ndo atua apenas como metodologia de escuta, mas
também como prdtica de preservagdo da dignidade cultural e
linguistica dos sujeitos acolhidos. Em territérios de fronteira como
Compo Grande, onde multiplas identidades coexistem, a proposta
reafirma que o reconhecimento do outro comega pelo direito de falar

com sua propria voz.
O Que Esses Casos Provam

Os diferentes casos apresentados demonstram que a ACOLHENCIA
possui capacidade de adaptagcdo a multiplos contextos sociais, culturais
e territoriais sem perder sua esséncia metodoldégica. Embora os saberes
compartilhados variem profundamente de acordo com o lugar, a
histéria e a experiéncia dos sujeitos envolvidos, o principio que organiza
O Processo permanece o mesmo: escutar sem julgaomento, receber sem
exigir transformagdo prévia, reconhecer o saber experiencial como
legitimo, registrar preservando a voz original e promover sua
formalizagdo e circulagdo social.

Na Amazdnia, representada pela experiéncia de Agostinho, a
ACOLHENCIA acolhe conhecimentos relacionados aos remédios do
mato, aos encantados, a oralidade ribeirinha e as formas tradicionais
de relagdo com a floresta e os rios. Em Portugal, por meio da trojetéria
de Dona Alziro, o saber acolhido desloca-se para a panificagdo
artesanal, os processos de fermentagdo e os conhecimentos culindrios
transmitidos entre geragdes. Em Palmas, a experiéncia de Seu Raimundo
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evidencia os saberes urbanos vinculados & construgdo civil, as
fundagdes e & proépria edificagdo histérica da cidade. J& em Campo
Grande, Dona Floriza introduz & ACOLHENCIA os conhecimentos da
medicina Terenaq, os cantos tradicionais e a cosmologia associada aos
koixomuneti.

Apesar das diferengas entre esses conteddos, o método de
reconhecimento permanece constante. A ACOLHENCIA demonstra,
assim, que sua forca ndo estd em um conjunto fixo de temas ou tradi¢gdes
culturais, mas em sua estrutura ética de relagdo com o outro. O que
varia é o territério e a forma concreta assumida pelo saber; o que
permanece é o compromisso com a escuta, a suspensdo do julgomento
e a preservagdo da dignidade narrativa do sujeito.

Nesse sentido, a ACOLHENCIA pode ser compreendida
metaforicamente como a dgua: adapta-se ao recipiente sem perder sua
natureza. Os recipientes mudam Marajé, Soure, Palmas, Caompo Grande,
cada um com suas histdrias, linguas, memodrias e experiéncias
particulares. Contudo, a substancia metodoldgica permanece a mesma.
Em todos os casos, a prdtica fundamenta-se na capacidade de acolher
experiéncias humanas como formas legitimas de conhecimento,
independentemente de sua origem geogrdfica, social ou cultural.

Essa caracteristica revela o potencial da ACOLHENCIA como tecnologia
social e metodologia educacional intercultural. Sua flexibilidade permite
atuagdo em contextos profundamente distintos, enquanto sua estrutura
ética garante coeréncia e continuidade entre as experiéncias
desenvolvidas em diferentes territdrios. Assim, a metodologia demonstra
que o reconhecimento do saber humano nédo depende da uniformizagdo
das culturas, mas da capacidade de construir espagos genuinos de
escuta e valorizagdo da experiéncia vivida.

Frangois Vellas perguntou como traduzir a ACOLHENCIA para a
Europa?

Durante os didlogos sobre a internacionalizagdo da Universidade
da Maturidade (UMA), Frangois Vellas questionou como a ACOLHENCIA
poderia ser “traduzida” para o contexto europeu. A prépria experiéncia
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desenvolvida em Portugal apontao, contudo, que talvez a questdo central
n&o seja a tradug¢do da metodologia, mas sua aplicagdo concreta em
diferentes realidades sociais e institucionais. Isso ocorre porque a
ACOLHENCIA n&o depende de uma cultura especifica para existir; ela
depende da capacidade de reconhecer que toda trajetéria humana
produz conhecimento socialmente relevante.

O trabalhador francés que dedicou quarenta anos & industria
automobilistica da Renault acumulou experiéncias sobre trabalho,
organizagdo fabril, transformagdes sociais e cultura operdria que
dificilmente podem ser integralmente capturadas pelos registros
académicos tradicionais. O pescador portugués que atravessou o
Atldntico Norte em caompanhas de pesca do bacalhau conhece o mar, os
ventos, os riscos e as formas de sobrevivéncia maritima de maneira
distinta daquela produzida exclusivamente pelos modelos cientificos da
oceanografia. Do mesma forma, uma mulher alemd que sobreviveu G
guerra carrega memorias subjetivas da violéncia, da fome, do
deslocamento e da reconstru¢do da vida que muitas vezes ndo
aparecem Nos arquivos oficiais ou nos documentos institucionais.

A ACOLHENCIA reconhece que esses saberes néo séo inferiores
ao conhecimento cientifico formal, mas pertencem a outra dimens&o
epistemoldgica: a da experiéncia vivida. Seu principio central consiste
justomente em permitir que esses sujeitos ingressem no espPago
universitdrio nGo apenas como beneficidrios de agdes educativas, mas
como produtores legitimos de conhecimento.

Nesse sentido, a expansdo da ACOLHENCIA para a Europa exige
das universidades um movimento que muitas instituicdes académicas
ainda realizam com dificuldade: admitir que o saber ndo é monopdlio
exclusivo da titulagdo universitaria. A metodologia desafia estruturas
historicaomente hierarquizadaos do conhecimento oo afirmar que
experiénciao, memodria e pratica cotidiona também produzem formas
legitimas de compreensdo do mundo.

A propria experiéncia brasileira torna esse movimento
particularmente significativo. Em um pais marcado por profundas
desigualdades sociais e por uma tradigcdo académica frequentemente
elitizado, o UMA conseguiu construir espagos institucionais de
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reconhecimento dos saberes populares, tradicionais e experienciais.
Isso demonstra que a resisténcia institucional pode ser enfrentada e
transformada quando hd disposicdo ética e politica para ampliar o
conceito de conhecimento.

A experiéncia da UMA/Soure, em Portugal, representa um
primeiro passo concreto nesse processo de internacionalizagdo. Com 117
participantes j& integrados G proposta, o programa demonstra que a
travessia do Atléntico ndo ocorreu apenas em sentido geogrdfico, mas
também epistemoldgico. A metodologia amazdénica passou a dialogar
com memorias europeias sem perder sua coeréncia ética fundamental.

A ACOLHENCIA, portanto, ndo possui pdtria fixa, identidade
nacional exclusiva ou conteddo cultural Unico. O que a define é seu
método: escutar, acolher, registrar, reconhecer e fazer circular saberes
produzidos pela experiéncia humana. Métodos podem vigjar porque
respondem a necessidades humanas universais. O desafio ndo estd em
provar teoricamente que a ACOLHENCIA funciona em outros contextos,
mas em criar condi¢des institucionais para que ela seja efetivamente
praticada.

E, uma vez aplicada, os resultados deixam de ser apenas
hipdtese. Tornam-se experiéncia concreta, registrada em trajetérias,
narrativas e ndmeros produzidos pelas préprias universidades que
decidirom tentar.
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Capitulo VIII

Indicadores de Impacto: O Que a UMA Produziu em
20 Anos

Embora os ndmeros de processo como matriculas, certificados
emitidos e carga hordria ofertada sejom indicadores relevantes para
demonstrar alcance institucional e capacidade operacional, eles ndo
sdo suficientes para compreender a profundidade dos impactos
produzidos pela ACOLHENCIA. Em avaliagdes académicas
internacionais, especialmente em progromas voltados & educagdo,
envelhecimento e inovagdo social, cresce a exigéncia por indicadores
qualitativos capazes de evidenciar transformag¢des concretas na vida
dos participantes. Nesse contexto, torna-se fundamental perguntar néo
apenas quantas pessoas participaram, mas o que efetivamente mudou
em suas trajetérias, quais saberes experienciais forom preservados e
colocados em circulagdo, e de qQue maneira essas experiéncias
influenciaram praticas institucionais, politicas publicas e formas de
reconhecimento social do envelhecimento.

Quem sd&o as pessoas atendidas pela Universidade da
Maoturidade (UMA)? A andlise do perfil sociodemogrdéfico dos 7.500
académicos seniores formados ao longo de 20 anos revela ndo apenas
caracteristicas estatisticas, mas também a dimens&o social e politica do
programa. Os dados demonstrom que a UMA acolhe majoritariomente
sujeitos historicomente aofastados dos espagos universitdrios
tradicionais, oferecendo reconhecimento académico, pertencimento
social e valorizagdo de saberes experienciais.

8.0 Perfil Sociodemografico dos Académicos Seniores

TABELA 8 - Distribuigdo por género
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GENERO PERCENTUAL
Mulheres 70%

Homens 30%

A predomindncia feminina acompanha uma tendéncia nacional
observada nas politicas de envelhecimento e educagdo ao longo da
vida. As mulheres vivem mais, participam mais de atividades educativas
na velhice e buscam com maior frequéncia espagos de convivéncia e
formag¢do. Na UMA, muitas encontrom um ambiente de reconhecimento
que lhes foi negado em etapas anteriores da vida, marcadas por
desigualdades de género, trabalho doméstico invisibilizado e

interrupgdes educacionais.

TABELA 9 -Distribuigdo por faixa etdria

FAIXA ETARIA PERCENTUAL
60 a 69 anos 990%
70 o 79 anos 35%
80 anos ou mais 10%
Osério (2026)

A maior concentragdo entre 60 e 69 anos corresponde ao periodo
de transi¢do para avelhice, frequentemente associado 0 aposentadoriq,
O saida dos filhos de casa e & reorganizagdo da rotina cotidiana.
Entretanto, a presenga expressiva de participantes com 80 anos ou mais
demonstra que a UMA acolhe diferentes etapas do envelhecimento,
incluindo sujeitos longevos como Agostinho, que aos 83 anos permanece
ativo na produgdo e circulaogdo de saberes.

TABELA 10 - Distribuigdo por escolaridade
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ESCOLARIDADE PERCENTUAL
Ensino Médio completo 70%
Ensino Fundamental 20%
Ensino Superior 8%
Sem escolaridade formal 2%
Osorio (2026)

O dado mais significativo refere-se & predomindncia de
participantes com apenas Ensino Médio completo. Isso indica que a
UMA otende maojoritariomente pessoas que permanecerom
historicomente excluidas do ensino superior tradicional. A baixa
presenca de individuos com formag¢do universitdria reforgca o cardter
inclusivo da proposta. Casos como o de Agostinho — autor de cinco
livros publicados apesar da escolaridade bdsica — representam
exemplos emblemdticos do potencial intelectual frequentemente
invisibilizado pelas estruturas formais de certificagdo académica.

TABELA 11 - Distribuigdo por estado civil

ESTADO CIVIL PREDOMINANCIA
Viuvos(as) Maioria
Divorciados(as) Significativo
Casados(as) Minoria

Osodrio (2026)

196



A predomindncia de vilvos e divorciados revela uma importante
dimensdo relacional da UMA. Muitos académicos seniores ingressam no
programa apos perdas afetivas significativas, como a morte do cénjuge
ou o rompimento de vinculos faomiliares. Nesse contexto, a universidade
atua ndo apenas como espago educativo, mas também como territdrio
de pertencimento, convivéncia e reconstrugdo de lagos sociais. As
relogdes estabelecidas entre colegas, instrutores e coordenadores
frequentemente reduzem experiéncias de isolamento e soliddo.

O perfil predominante do académico sénior da UMA é composto
por mulheres entre 60 e 69 anos, com escolaridade média e trajetdria
marcada por processos de exclusdo educacional anteriores. Muitas
dessas pessoas foram afastadas da universidade na juventude em raz&o
de desigualdades de género, classe social, territério ou acesso limitado
a educagdo formal.

Ao recebé-las décadas depois, a UMA rompe com a légica da
‘segunda oportunidade” limitada o compensagdo escolar. Os
académicos seniores ndo sdo tratados como estudantes de categoria
inferior, mas como sujeitos portadores de saberes produzidos pela
experiéncia da vida e reconhecidos como relevantes para a prdépria
universidade.

8.1 Indicadores de Formagdo

Os indicadores de formagdo demonstrom a consolidagdo
institucional da Universidade da Maturidade ao longo de duas décadas
de funcionamento continuo. Mais do que numeros administrativos, esses
dados evidenciom o caopacidade da UMA de produzir formagdo
académica, qualificagdo profissional e expansdo territorial.

TABELA 12- Quantidade de formados na UMA nacional

INDICADOR NUMERO |PERIODO
Anos de funcionamento continuo |20 2006-2026
Polos ativos 22 TO, MS e Portugal
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Pessoas formadas 7.500 2006-2026
Pesquisadores de pds-graduagdo|él 2006-2026
formados

Doutores formados 10 20062026
Mestres formados 40 2006-2026
P&s-doutores supervisionados 11 2006-2026
Especialistas formados (7 turmas) (250 20062026

Fonte: Secretdria Académica da Universidaode da Maturidade

Esses niumeros revelam que a UMA n&o atua apenas na formagdo

de pessoas idosas, mas também na produgdo de pesquisadores,

especialistas e profissionais comprometidos com o envelhecimento, a

educagdo intergeracional e a valorizagdo dos saberes experienciais.

8.2 Indicadores de Produgdo Académica

A produgdo académica vinculada & UMA demonstra que os

saberes construidos no programa ultrapassam o campo extensionista e

passam a ocupar espago legitimo na pesquisa cientifica, na publicagdo

académica e na circulagdo intelectual.

TABELA 13-Total de Produgbes académicas

INDICADOR NUMERO
Livros publicados com participagdo de 14+
académicos seniores
Artigos em periddicos indexados 191
(coordenagdo)
Capitulos de livro (coordenagdo) 45
Teses e dissertagdes sobre a UMA 8+
ISBN com coautoria de ndo-doutores Sim (Agostinho)
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Osorio (2026)

A presenca de académicos seniores como coautores de
publicagdes rompe com a ldégica tradicional que restringe legitimidade
cientifica exclusivamente a pesquisadores titulados.

8.3 Indicadores de Reconhecimento
Os prémios e reconhecimentos recebidos pela UMA evidenciom
o impacto nacional e internacional da metodologia da ACOLHENCIA e

da Educagdo Néo Formal Formalizada.

TABELA 14 - Reconhecimento e Premiagdes

PREMIO / RECONHECIMENTO ANO
Tecnologia Social certificada pela Fundagdo Banco do | 20T1e 2013
Brasil
Prémio Darcy Ribeiro de Educag¢do (Cédmara dos 2023
Deputados)
Prémio Direitos Humanos Luiz Gama & Esperanga Garcia 2025
(MDHCQC)
Embaixadores da Paz (coordenagdo) 2023
Prémio Rey Juan Carlos (Espanhaq) 2025
Medalha de Ouro ANGES (Portugal) 2025
Declaragdo de Frangois Vellas: “Melhor programa 2026
intergeracional do mundo”

Osério (2028)

Os reconhecimentos demonstram que a UMA passou o ocupar
lugar de destaque nos debates internacionais sobre envelhecimento,
educagdo e inovagdo social.

8.4 Indicadores de Expansdo Territorial
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A expansdo territorial da UMA demonstra a flexibilidade metodoldgica
da ACOLHENCIA e sua capacidade de adaptacdo a diferentes contextos

sociais e culturais.

TABELA 15 - Polos da UMA

TIPO DE POLO | QUANTIDADE EXEMPLOS
Polos urbanos 15+ Palmas, Araguaina, Gurupi
(TO)
Polo indigena 1 Tocantinia (Akwé-Xerente)
Polo quilombola 1 Malhadinha (Brejinho)
Polos em outro 3 Dourados, Campo Grande, Jaraguari
estado (MS)
Polo internacional 1 Soure (Portugal/ANGES)
Osdrio (2026)

A presenca em territérios indigenas, quilombolas, urbanos e
internacionais confirma a capacidade intercultural da metodologia.

8.5 Indicadores de Impacto Intergeracional
Os projetos intergeracionais desenvolvidos pela UMA revelom
que o envelhecimento é trabalhado ndo de forma isolada, mas em

didlogo continuo com outras geragdes.

TABELA 16 - Outros subprojetos desta Trama Viva
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PROJETO PUBLICO IMPACTO

UMA Atipica |dosos + criongas Encontros mensais em 3 CMEls
neuroatipicas (CMEls) de Palmas

UMA Libras | Idosos + criongas surdas | ldosos aprendem Libras para
comunicag¢do

Tarcilinado |Quatro geragdes familiares Arte intergeracional
documentada em dissertagdo

Orquestra de |dosos sem formagdo Apresentagdes em eventos
Papel musical institucionais
Clube de Mulheres artesas Produgdo artistica com
Croché identidade cultural
E

Hub criativa

Osorio (2026)

Essas ag¢des fortalecem vinculos sociais, circulagdo de afetos e
trocas de saberes entre diferentes geragdes.

8.6 Indicadores de Preservagdo de Saberes

A ACOLHENCIA atua também como politica de preservacéo do
patriménio imaterial, registrando conhecimentos que poderiam
desaparecer com seus portadores.

Sem a otuagdo da UMA, muitos desses saberes desapareceriom
silenciosamente com seus detentores. Nesse sentido, o Educagdo N&o
Formal Formalizada assume também a fungdo de preservagdo cultural,
memoria coletiva e valorizagdo de patrimdnios historicamente
marginalizados.

Entretanto, o existéncia desses saberes levanta uma questdo
inevitdvel: por que permaneceram excluidos durante tanto tempo?
Quem definiu quais conhecimentos seriam considerados legitimos? E
quem se beneficiou historicomente dessa exclusdo? Essas perguntas
introduzem a dimensdo politica da discussdo.
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Capitulo IX

A Dimensao Politica: Quem Excluiu e Por Qué

"N&o hd justica social global sem justiga cognitiva global.
Boaventura de Sousa Santos, 2007

Os pareceristas perguntaram: se o saber de Agostinho sempre foi
valido, por que foi excluido por séculos? Quem se beneficiou dessa
exclusdo?

Esta se¢do responde.

Os questionamentos apresentados pelos pareceristas
internacionais introduzem uma dimensd&o incontorndvel da discussdo
sobre a ACOLHENCIA: se os saberes experienciais de sujeitos como
Agostinho sempre existiram e sempre foram socialmente Uteis, por que
permaneceram invisibilizados durante séculos? A quem interessou a
exclusdo desses conhecimentos dos espagos formais de legitimidade
académicao, cientifica e institucional? Essas perguntas deslocom o
debate da esfera metodoldgica para a esfera politica, revelando que a
produgdo e o reconhecimento do conhecimento nunca foram processos
neutros.

A perspectiva fenomenoldgica permite compreender que o saber
humano nasce da experiéncia vivida no mundo. Antes de qualquer
sistematizagdo cientifica, o sujeito j& interpreta, sente, age, produz
sentido e constréi formas de compreensdo a partir de sua relagdo
concreta com o territdério, com o trabalho, com a memdria e com os

outros. Entretanto, ao longo da modernidade ocidental, determinados

202



modos de conhecer passaram a ser considerados superiores, universais
e legitimos, enquanto outros foram classificados como inferiores,
atrasados, primitivos ou meramente empiricos.

Nesse processo, consolidou-se uma hierarquia epistemoldgica
profundamente vinculada das estruturas coloniais, econémicas e
institucionais. O conhecimento validado passou a ser prioritariomente
aquele produzido por sujeitos escolarizados, brancos, urbanos e
vinculados as instituicdes cientificas formais. Em contrapartida, os
saberes produzidos por povos indigenas, quilombolas, ribeirinhos,
trabalhadores manuais, mulheres, idosos e populagcdes periféricas
foram frequentemente reduzidos o condi¢gdo de folclore, supersticdo ou
tradigdo sem valor cientifico.

A exclusdo dos saberes experienciais n&o ocorreu por auséncia de
complexidade ou utilidode desses conhecimentos, mas porque
reconhecer sua legitimidade implicario questionar os prdéprios
mecanismos histdricos de poder que sustentaram a autoridade
exclusiva da ciéncia moderna. Ao negar validade epistemoldgica as
experiéncias populares e tradicionais, as instituicdes académicas
preservaram durante séculos o monopdlio social da produgdo legitima
do conhecimento.

Nesse contexto, sujeitos como Agostinho foram sistematicomente
colocados fora dos espagos de fala autorizada. Seus conhecimentos
sobre plantas medicinais, cosmologios amazdnicas, oralidade
tradicional e memodria territorial permaneceram Uteis para suas
comunidades, mas ndo eram reconhecidos como “‘conhecimento” pelas
estruturas oficiais. O problema, portanto, nunca foi a inexisténcia do
saber, mas a auséncia de reconhecimento institucional.

A ACOLHENCIA tensiona diretamente essa légica ao afirmar que a
experiéncia vivida também produz conhecimento legitimo. Ao registrar
a voz de Agostinho sem corrigi-la, ao reconhecer Dona Floriza falando
em Terenaq, ao permitir que Seu Raimundo ensine engenharia pratica ou
que Dona Alzira ensine fermentagdo artesanal, a metodologia desloca a
universidade de uma posi¢do exclusivamente transmissora para uma
posicdo também receptora de saberes.
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Trata-se de um movimento epistemoldgico e politico simulténeo.
Epistemoldgico porque amplia o conceito de conhecimento para além
da racionalidade técnico-cientifica tradicional. Politico porque
redistribui legitimidade, voz e reconhecimento social o sujeitos
historicaomente marginalizados pelas estruturas educacionais.

A nogdo de ‘justica cognitiva’, proposta por Boaventura de Sousa
Santos, torna-se central nesse debate. NGo basta ampliar o acesso das
populagdes historicamente excluidas as universidades; é necessdrio
tombém reconhecer que essas populagbes chegam portando
conhecimentos prdéprios, produzidos em suas experiéncias concretas de
vida. Sem esse reconhecimento, a inclusdo educacional corre o risco de
tornar-se apenas assimilagdo cultural.

A ACOLHENCIA propde outra possibilidade: uma universidade
capaz de aprender com aqueles que historicomente apenas observou,
pesquisou ou silenciou. Nesse sentido, a metodologia n&o busca
substituir a ciéncia moderna, mas interromper sua pretensdo de
exclusividade epistemoldgica. A questdo central deixa de ser quem
possui diploma e passa a ser quem possui experiéncia significativa
sobre o mundo vivido.

Assim, a exclusdo histdrica dos saberes experienciais revela menos
uma deficiéncia desses conhecimentos e mais a existéncia de estruturas
sociais e académicas organizadas para definir quais vozes poderiam ser
reconhecidas como legitimas. A ACOLHENCIA emerge justamente como
prética de ruptura com esse silenciomento histérico, transformando a
escuta em ato ético, epistemoldgico e politico.

A UMA como Pratica das Epistemologias do Sul

Boaventura de Sousa Santos desenvolveu, ao longo de décadas,
um amplo projeto intelectual e politico denominado Epistemologias do
Sul. Tal perspectiva ndo se refere simplesmente a conhecimentos
produzidos geograficamente no hemisfério sul, mas o construgdo de
formas de conhecimento que emergem das experiéncias histéricas de
sujeitos e comunidades sistematicomente marginalizados pelos
processos de colonialismo, capitalismo e racionalidode moderna
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ocidental. O “Sul’, nesse contexto, constitui uma metdfora politica e
epistemoldgica das populagdes  silenciadas, exploradas ou
consideradas inferiores pelas estruturas hegemdnicas de produgdo do
saber.

A proposta das Epistemologias do Sul parte do reconhecimento de
qQue a modernidade ocidental instituiu uma hierarquia global do
conhecimento, legitimaondo determinadas formas de racionalidade
enquanto invisibilizava outras experiéncias cognitivas, culturais e
espirituais. Povos indigenas, populagdes tradicionais, trabalhadores
manuais, mulheres, idosos, comunidades periféricas e sujeitos ndo
inseridos nos sistemas formais de escolarizagdo passaram
historicomente a ocupar posi¢gdes de subalternidade epistemoldgica.
Seus conhecimentos continuarom existindo e produzindo vida, mas
deixaram de ser reconhecidos como legitimos pelos instituigcdes
académicas e cientificas dominantes.

Nesse sentido, a experiéncia da Universidade da Maturidade
(UMA) aproxima-se profundomente das Epistemologias do Sul, mesmo
sem necessariaomente utilizar seus conceitos de maneira explicita nas
préticas cotidianas. A metodologia da ACOLHENCIA opera, na prética,
aquilo que Boaventura propde teoricaomente: o reconhecimento de que
existem conhecimentos produzidos fora das estruturas académicas
tradicionais e que esses saberes possuem legitimidade prépria.

Quando a UMA reconhece os conhecimentos de Agostinho sobre
plantas medicinais amazdnicas, acolhe a cosmologia Terena de Dona
Floriza, legitima os saberes construtivos de Seu Raimundo ou registra os
conhecimentos artesanais de Dona Alziro, ela realiza um movimento de
ruptura com a monocultura do saber cientifico moderno. Em vez de
considerar apenas o conhecimento técnico-formal como vdlido, a
universidade passa a reconhecer uma ecologia de saberes, na qual
diferentes formas de experiéncia coexistem sem que uma precise anular
o outra.

A fenomenologia contribui para aprofundar essa compreensdo ao
afirmar que todo conhecimento nasce da relagdo concreta entre sujeito
e mundo vivido. Antes de qualquer formulagdo tedrica, o ser humano jé
interpreta o mundo por meio da experiéncia, do corpo, da memaria, da
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linguagem e da convivéncia coletiva. Assim, os saberes produzidos na
prética cotidiona ndo constituem formas inferiores de racionalidade,
mas modos legitimos de compreender e habitar o mundo.

A ACOLHENCIA transforma essa compreensdo filoséfica em
praética institucional. Ao suspender o julgomento prévio sobre quais
saberes merecem reconhecimento, a metodologia cria condigdes para
que sujeitos historicamente silenciados passem a ocupar espagos de
fala dentro da universidade. N&o se trata apenas de incluir pessoas
idosas no ambiente académico, mas de permitir que suas experiéncias
sejam reconhecidas como produtoras de conhecimento socialmente
relevante.

Por essa razdo, a UMA pode ser compreendida como uma pratica
concreta das Epistemologias do Sul. Sua atuagdo demonstra que a
justica social ndo pode ser dissociada da justica cognitiva. Incluir
sujeitos sem reconhecer seus saberes mantém intacta a logica
hierdrquica da produgdo do conhecimento. A proposta da UMA vai além:
ela ndo apenas abre as portas da universidade aos excluidos histéricos,
mas também permite que esses sujeitos transformem a prépria
universidade a partir de suas experiéncias, memadrias e formas de
compreender a vida.

Desse modo, a ACOLHENCIA n&o representa apenas uma
metodologia educacional voltada ao envelhecimento. Ela constitui
também umao prdtica politico e epistemoldgica de resisténcia ao
silenciamento histdérico de saberes produzidos fora dos centros
tradicionais de poder académico.

Boaventura de Sousa Santos propde, nas Epistemologias do Sul, a
superagdo daquilo que denomina “monocultura do saber”, isto é, a ideia
de que apenas o conhecimento cientifico moderno possui legitimidade
para interpretar a realidade. Segundo essa légica monocultural, outros
modos de conhecer orais, tradicionais, espirituais, populares ou
experienciais s@o frequentemente desqualificados como crenga,
supersti¢cdo, folclore ou simples senso comum. Em oposicdo a essa
perspectiva hierdrquica, Boaventura propde a construg¢do de uma
‘ecologia de saberes’, baseada na coexisténcia de diferentes formas de
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conhecimento, reconhecidas em suas especificidades, limites e
contextos préprios de validade.

A Universidade da Maturidade (UMA), por meio da metodologia da
ACOLHENCIA, realiza concretamente essa ecologia de saberes. Em vez
de substituir o conhecimento académico pelos saberes populares ou
tradicionais, a proposta cria condigbes para que diferentes
racionalidades coexistam sem hierarquia prévia. O problema, portanto,
ndo € a existéncia da ciéncia moderna, mas sua pretensdo histérica de
exclusividade epistemoldgica.

Na légica da monocultura do saber, apenas o doutor seria
reconhecido como sujeito autorizado a produzir conhecimento legitimo.
Na légica da ecologia de saberes praticada na UMA, Agostinho sabe e
o doutor também sabe. Ambos produzem conhecimentos distintos,
construidos em experiéncias diferentes, mas copazes de dialogar sem
que um precise eliminar ou inferiorizar o outro.

Da mesma formao, a oralidade deixa de ser tratada como forma
inferior de transmiss&o cultural e passa a ser reconhecida como outro
regime de produgdo e circulagdo do conhecimento. Os encantados
narrados por Agostinho deixam de ocupar exclusivamente o lugar da
supersticdo para serem compreendidos como elementos constitutivos
de uma cosmologia amazdnica especifica, organizada segundo outras
formas de relagdo entre natureza, espiritualidade e existéncia humana.
Os remédios do mato deixam de ser vistos apenas como folclore e
passam a ser reconhecidos como expressdes de farmacologias
tradicionais desenvolvidas historicomente em contextos comunitdrios
de sobrevivéncia e cuidado.

Sob perspectiva fenomenoldgica, essa ecologia de saberes torna-
se possivel porque o conhecimento é compreendido como resultado da
experiéncia vivida. O sujeito ndo conhece o mundo apenas pela
abstragdo tedrica, mas pela relagdo concreta que estabelece com o
territério, com o corpo, com o trabalho, com a memdria e com os outros.
Assim, diferentes experiéncias produzem diferentes formas legitimas de
conhecimento.

Quando Agostinho participa de atividades de doutorado na
universidade, ele ndo estd simplesmente sendo ‘“incluido®™ em uma
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estrutura previomente definida pela racionalidode académica
dominante. Sua presenca modifica a prépria dindmica do espago
universitdrio. O que ocorre é uma experiéncia de coexisténcia
epistemoldgica, na qual o saber académico e o saber experiencial
entram em didlogo sem submissdo automatica de um ao outro.

A ACOLHENCIA materializa, portanto, uma ecologia de saberes
porque transforma o universidade em espago de encontro entre
racionalidades distintas. Nesse encontro, o objetivo ndo € homogeneizar
as diferengas, mas reconhecer que a compreensdo humana do mundo é
plural, situada e construida a partir de mudltiplas experiéncias histéricas
e culturais.

Nas Epistemologios do Sul, Boaventura de Sousa Santos
desenvolve o conceito de “sociologia das auséncias” para investigar os
processos histéricos pelos quais determinados sujeitos, experiéncias e
formas de conhecimento forom produzidos como inexistentes. NGo se
trata de afirmar qQue esses saberes nunca existirom, mas de
compreender como estruturas coloniais, académicas e politicas
construiram mecanismos de invisibilizagdo capozes de retirar
legitimidade social de povos, memérias e préticas culturais inteiras.

A sociologia das auséncias parte do principio de que a exclusdo
epistemoldgica é uma produgdo ativa. Certas experiéncias deixom de
aparecer n&o porque sejam irrelevantes, mas porque foram
sistematicaomente desqualificadas pelos critérios dominantes de
validagdo do conhecimento. Povos tradicionais foraom reduzidos a notas
de rodapé da histdria oficial; conhecimentos transmitidos oralmente
foram tratados como auséncia de ciéncia; memadrias comunitdrias foram
silenciadas por narrativas institucionais centralizadas.

A Universidade da Maturidade (UMA), por meio da ACOLHENCIA,
realiza concretamente esse movimento de enfrentomento das auséncias
produzidas historicomente. Ao registrar narrativas, preservar memarias
e reconhecer saberes experienciais, a metodologia transforma em
presenga aquilo que durante muito tempo permaneceu socialmente
invisivel.

Quando Agostinho narra a existéncia e a memdria dos povos
Muana, Sacaca e Anhengaiba frequentemente apagados das narrativas
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oficiais sobre a Amazdnia, ele realiza um gesto de restituigdo histdrica.
A UMA, oo registrar essas narrativas em livros, gravagdes e pesquisas
académicas, oferece estrutura institucional para que essas memoarias
deixem de ocupar o lugar da invisibilidade. O mesmo ocorre com os
saberes das parteiras amazdénicas, cujas praticas de cuidado foram
historicamente desvalorizadas diante da hegemonia biomédica
moderna, apesar de sua importdncia concreta nas comunidades
tradicionais.

As técnicas de pesca artesanal, transmitidas entre geragdes por
meio da oralidade e da prdtica cotidiana, tombém passam a ser
reconhecidas como patrimdénio cultural e conhecimento territorial
legitimo quando documentadas pela ACOLHENCIA. Da mesma forma, as
memaorias do coronelismo, das relagdes de trabalho e das formas locais
de violéncia social deixam de existir apenas como lembrangas
individuais dispersas e passom a constituir histéria oral formalizada,
registrada e circulante.

Esse processo possui profundo significado existencial. A
invisibilidade social ndo produz apenas siléncio histoérico; ela afeta
diretomente a maneira como o0s sujeitos compreendem a si mesmos e o0
valor de suas experiéncias. Quando um sujeito percebe que sua
memaoria ndo interessa, que sua linguagem ndo é reconhecida ou que
seu saber ndo possui legitimidade institucional, ocorre um processo de
reducdo simbdlica de sua propria existéncia.

A ACOLHENCIA interrompe essa légica ao criar espacos Nos quais
a experiéncia vivida volta a adquirir dignidade narrativa. Quando
Agostinho ofirma que determinados povos “forom apagados pela
histéria oficial’, ele j& realiza intuitivamente aquilo que Boaventura
denomina sociologia das auséncias. A diferenca é que a UMA
transforma essa prdética esponténea de memdria e resisténcia em
politica institucional de registro, preservagcdo e circulagdo do
conhecimento.

Assim, a sociologia das auséncias praticada na UMA n&o consiste
apenas em recuperar informagdes esquecidas, mas em restituir
presencga epistemoldgica a sujeitos historicamente silenciados. Trata-se
de reconhecer que aquilo que foi tratado como inexistente sempre
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esteve vivo nas narrativas, nos corpos, nos territérios e nas experiéncias
daqueles que permaoneceram fora das estruturas oficiais de
legitimidade académica.

Um dos desafios centrais colocados pelas Epistemologias do Sul
consiste em compreender como diferentes formas de conhecimento
podem dialogar sem que uma racionalidade anule ou absorva a outra.
Para responder a esse problema, Boaventura de Sousa Santos propde o
conceito de “tradugdo intercultural’, entendido como um processo de
construgdo de inteligibilidoade entre mundos culturais distintos sem
reduzir suas singularidades epistemoldgicas. A tradugdo intercultural
ndo busca homogeneizar diferengas, mas criar possibilidades de
comunicagdo respeitando a integridade simbdlica e experiencial de
cada saber.

A Universidade da Maturidade (UMA), por meio da ACOLHENCIA,
realiza concretomente esse processo oo promover encontros entre
saberes experienciais, tradicionais e académicos sem exigir que os
primeiros abandonem sua prépria linguagem para serem reconhecidos.
A loégica ndo é substituir o saber popular pela terminologia cientifica,
mas permitir conexdes interpretativas caopazes de ampliar a
compreensdo mutua.

Quando Agostinho fala da ‘“ldgrima de boto” como elemento
utilizado em prdticas tradicionais de cura, a universidade pode
interpretar essa narrativa como referénciao a substdncias associadas a
propriedades medicinais presentes em determinadas prdticas culturais
amazdnicas. Contudo, a tradugdo académica ndo elimina a expressdo
original nem reduz sua dimens&o simbdlica e cosmoldgica. A “ldgrima de
boto" continua existindo como categoria prépria da experiéncia
amazdnica, carregondo sentidos que ultrapassom a descrigdo
biomédica.

O mesmo ocorre com a “Cobra Honorato", frequentemente
interpretada pela racionalidade cientifica como mito ou narrativa
folclérica. A ACOLHENCIA permite que essa histéria seja compreendida
também como expressdo de uma cosmologia amazdnica especificq,
relacionada as formas locais de interpretar natureza, espiritualidade e
existéncia. Ainda assim, a narrativa permanece sendo “encantado” para
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quem a vive culturalmente dessa maneira. A tradugdo ndo elimina a
cosmologia original, apenas cria pontes interpretativas entre universos
distintos.

Do mesma forma, quando Agostinho afirma que “a mde fazia
remédio”, a universidade pode reconhecer nesse relato um processo de
transmissdo intergeracional de saberes tradicionais de cuidado e
farmacologia popular. Entretanto, a experiéncia concreta permanece
vinculada & figura da mae, G memdria afetiva e ao cotidiano familiar em
que esse conhecimento foi vivido e aprendido. O conceito académico
amplia a compreensdo sem apagar a densidade humana da experiéncia
original.

A tradugdo intercultural torna-se possivel porque o conhecimento
é insepardvel do mundo vivido do sujeito. Toda linguagem emerge de
experiéncias concretas, histéricas e corporificadas. Traduzir, portanto,
ndo significa substituir uma linguagem por outra considerada superior,
mas construir zonas de encontro nas quais diferentes experiéncias
possam tornar-se parcialmente compreensiveis entre si.

Nesse sentido, a tradug¢do intercultural praticada pela UMA néo
transforma Agostinho em académico para que ele possa ser ouvido. Ao
contrdrio, cria condigdes para que o leitor académico se aproxime de
seu universo experiencial sem exigir que ele abandone sua propria
forma de narrar o mundo. A tradug¢do conecta racionalidades distintas,
mas preserva a autonomia simbdlica de cada uma delaos.

A ACOLHENCIA demonstra, assim, que o didlogo entre saberes néo
exige assimilagdo cultural nem hierarquia epistemoldgica prévia. O
encontro torna-se possivel justamente quando cada forma de
conhecimento permanece reconhecida em sua singularidade, a0 mesmo
tempo em que se abre o construgdo de sentidos compartilhados.

Conexdo com o Sul Global e possibilidades de expansdo para a
Africa

A experiéncia da Universidade da Maturidade (UMA) ndo constitui
um fendmeno isolado no cendrio internacional. Sua proposta dialoga
com movimentos epistemoldgicos, educacionais e comunitdrios que
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emergem em diferentes regides do Sul Global, especialmente em
contextos marcados por colonialismo histérico, desigualdades sociais e
invisibilizagdo de saberes tradicionais. Conforme argumenta
Boaventura de Sousa Santos (2010), as chamadas Epistemologias do Sul
propdem justomente o reconhecimento de conhecimentos produzidos
por sujeitos historicamente marginalizados pelas estruturas
dominantes da modernidade ocidental. Nesse sentido, a ACOLHENCIA
aproxima-se de iniciativas internacionais que buscaom construir formas
plurais de produgdo do saber e valorizagdo das experiéncias
comunitdrias.

Na Africa do Sul, por exemplo, o principio filoséfico do Ubuntu
sustenta prdticas voltadas & valorizagdo da interdependéncia, da
ancestralidade e da coletividade. Segundo Mogobe Ramose (1999), o
Ubuntu compreende a existéncio humana como insepardvel da
comunidade, sintetizada na ideia de que “uma pessoa é pessoa através
de outras pessoas”. Em resposta as herangas do apartheid e da
colonialidade, universidades sul-aofricanas vém  desenvolvendo
processos de africanizagdo curricular, incorporando cosmologias e
saberes ancestrais africanos aos espagos formais de ensino (Ndebele,
2016). Essa experiéncia aproxima-se da proposta da UMA indigena
Xerente, na qual os conhecimentos tradicionais deixam de ocupar
posicdo periférica para integrarem legitimamente o espago
universitdrio.

Na india, a experiéncia da Barefoot College, fundada por Bunker
Roy, demonstra outra forma de ruptura com a logica tradicional da
certificagdo académica. O projeto forma mulheres idosas, muitas vezes
analfabetas, como engenheiras solares capazes de instalar sistemas de
energia em suas proéprias aldeias (Roy, 2011). Segundo Sharma (2015),
mulheres entre 50 e 70 anos tornam-se agentes técnicas e comunitarias
sem que a auséncia de escolarizagdo formal seja tratada como limitagdo
para o aprendizado. A logica aproxima-se profundamente da UMA, na
medida em que reconhece que ensinar, aprender e traonsformar
territérios ndo depende exclusivamente da posse de diplomas
universitdrios.
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Na Bolivia e no Equador, os processos constitucionais de 2008 e
2009 incorporaram conceitos indigenas como sumak kawsay (bem viver)
e reconheceram juridicamente os direitos da natureza. Conforme
discute Acosta (2016), trata-se de uma ruptura epistemoldgica
importante, pois conhecimentos ancestrais indigenas deixam de ser
tratados como folclore e passom a integrar a prdpria estrutura
normativa do Estado. Gudynas (2011) destaca que o bem viver propde
outra relagdo entre sociedade, natureza e desenvolvimento,
questionando a racionalidade produtivista moderna. De forma
semelhante, a UMA desloca institucionalmente os saberes populares e
experienciais ao inseri-los em livros, pesquisas, registros académicos e
produgdes com ISBN.

No México, as universidades interculturais indigenas desenvolvem
curriculos voltados & formagdo de profissionais capazes de transitar
simultaneamente entre o universo académico e as comunidades
tradicionais. Segundo Schmelkes (2009), o objetivo dessas instituigdes é
construir um modelo educativo no qual o conhecimento indigena ndo
seja elemento complementar ou folclérico, mas parte constitutiva da
formagdo universitdria. Dietz e Mateos Cortés (2011) argumentam que a
educacgdo intercultural mexicana busca romper a separagdo rigida
entre saber cientifico e saber comunitdrio. Essa experiéncia aproximao-
se da pratica da coautoria na UMA, onde o saber académico e o saber
experiencial coexistem sem hierarquia prévia.

Sob perspectiva fenomenoldgica, todas essas experiéncias
compartilham um mesmo movimento de restituigdo da dignidade
epistemoldgica aos sujeitos historicamente silenciados. O conhecimento
deixa de ser compreendido como produto exclusivo das institui¢des
cientificas modernas e passa a ser reconhecido como expressdo plural
das formas humanas de habitar, interpretar e transformar o mundo
vivido.

Nesse contexto, a expansdo da UMA para paises aofricanos
apresenta significativo potencial de cooperagdo intercultural e
epistemoldgica Sul-Sul. Muitos territérios africanos compartilham
experiéncias histéricas de colonialismo, apagamento cultural e
deslegitimag¢do dos saberes tradicionais. Ao mesmo tempo, preservam
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fortes tradigdes orais, conhecimentos comunitdrios, prdticas ancestrais
de cuidado e formas coletivas de organizagdo social que dialogam
diretamente com os principios da ACOLHENCIA.

Em paises ofricanos de lingua portuguesa, como Angolo,
Mocaombique, Cabo Verde e Guiné-Bissau, a metodologia poderia
dialogar com memédrias da luta anticolonial, préticas tradicionais de
curaq, oralidades ancestrais e experiéncias intergeracionais preservadas
pelas populagdes idosas. A ACOLHENCIA ndo exigiria transplante
cultural, mas odaptagdo territorial, permitindo que cada contexto
aofricano preenchesse a metodologia com seus préprios conteddos
histéricos e comunitarios.

Assim, a ACOLHENCIA pode ser compreendida como expresséo
amazdnica de um movimento planetdrio mais amplo: o esforgo do Sul
Global para romper com a monocultura do saber e construir ecologias
epistemoldgicas mais plurais, interculturais e humanizadas. A UMA ndo
exporta uma identidade cultural amazdnica fechada; exporta um
método ético de reconhecimento da experiéncia humana como fonte
legitima de conhecimento. Como aofirma Boaventura de Sousa Santos
(2019), o justica social global depende também da construgdo de uma
justica cognitiva global. Nesse horizonte, a ACOLHENCIA demonstra que
métodos fundamentaodos na escuta, no reconhecimento e na
pluralidade epistemoldgica podem atravessar oceanos sem perder sua

esséncia.
9.1 A Colonialidade do Saber

Anibal Quijono (2005) denomina de “colonialidade do poder’ a
permanéncia de estruturas de dominagdo que sobreviveram mesmo
apos o fim formal do colonialismo. Embora os impérios coloniais tenhaom
perdido controle politico direto sobre muitos territérios, persistiraom
formas profundas de organizagdo social, econdmica, cultural e
epistemoldgica baseadas na hierarquizagdo dos povos e dos
conhecimentos. Entre essas permanéncias, destaca-se a colonialidade
do saber: a imposig¢do histérica de uma Unica forma legitima de produzir
conhecimento associada a racionalidade europeiaq, escrita, universitaria
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e cientifica acompanhada da desqualificagdo sistemdtica de outras
formas de experiéncia e interpretagdo do mundo.

Sob essa logico, os saberes produzidos por povos indigenas,
populagdes tradicionais, trabalhadores manuais, mulheres, idosos e
comunidades periféricas passaram a ser classificados como inferiores,
irracionais, atrasados ou pré-cientificos. A exclusdo ndo ocorreu porque
esses conhecimentos fossem necessariaomente falsos ou inUteis, mas
porque ndo correspondiom aqos critérios estabelecidos pelas
instituicdes modernas de validagdo epistemoldgica.

A traojetdria de Agostinho evidencia concretomente esse processo.
Seus saberes sobre plantas medicinais, cosmologias amazdnicas,
memodria  territoriol e prdticas tradicionais de cuidado foram
historicamente invisibilizados ndo por auséncia de consisténcia, mas
porque carregavam marcas associadas o exclusdo colonial. Seu
conhecimento era oral, e ndo escrito; amazdnico, e Nndo europeuy;
popular, e ndo universitario; produzido por um homem idoso, e ndo por
sujeitos considerados economicamente produtivos; construido na
experiéncia de um seringueiro, e ndo na forma¢do académica de um
doutor.

Cada uma dessas caracteristicas corresponde o categorias
historicamente inferiorizadas pela colonialidade do saber. A oralidade,
por exemplo, foi frequentemente tratada como auséncia de
racionalidade complexa, enquanto a escrita académica passou a
ocupar o lugar de principal mecanismo de legitimidade intelectual.
Povos amazdnicos e populagdes tradicionais foram observados como
objetos de pesquisa, mas raramente reconhecidos como produtores
legitimos de conhecimento. A experiéncia pratica do trabalho manual foi
separada do campo do pensamento tedrico, consolidando uma divisdo
hierdrquica entre quem “faz" e quem “pensa”.

Sob perspectiva fenomenoldgica, entretanto, tal divisdo revela-se
artificial. O conhecimento nasce da experiéncia vivida, da relagdo
concreta do sujeito com o mundo, com o territério, com o corpo e com
os outros. Agostinho conhece as plantas da Amazdnia ndo apesar de
suQ experiéncia como seringueiro, mais precisamente por causa dela.
Seu saber foi produzido na convivéncia cotidiana com a floresta, na
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observagdo pratica da natureza, na transmissdo intergeracional e nas
necessidades concretas de sobrevivénciao comunitaria.

A universidade brasileira, organizada historicamente a partir de
modelos europeus de produgdo cientifica, reproduziu durante séculos
essa logica colonial de validagdo do conhecimento. Consolidou-se a
ideia de que apenas o saber registrado em livros, produzido por
especialistas certificados e submetido aos filtros institucionais
académicos poderia ser reconhecido como legitimo. Nesse modelo,
autoria tornou-se frequentemente sindnimo de titulagdo, enquanto
experiéncias ndo universitdrias permaneceram d margem dos espagos
de circulagdo intelectual.

A ACOLHENCIA rompe parcialmente com essa estrutura ao
reconhecer que sujeitos historicamente excluidos também produzem
conhecimento vdélido. Quando Agostinho torna-se coautor de livros,
participa de atividades académicas ou ensina em espagos
universitdrios, ndo ocorre apenas inclusdo social, ocorre deslocamento
epistemoldgico. A universidade deixa de ocupar exclusivamente o lugar
de produtora do saber e passa também a reconhecer conhecimentos
que nasceram fora de seus muros institucionais.

Nesse sentido, a ACOLHENCIA atua como prética de
enfrentamento da colonialidade do saber. Ao legitimar narrativas orais,
saberes aomazdnicos, experiéncias populares e conhecimentos
produzidos por pessoas idosas, a metodologia amplia o préprio
conceito de conhecimento cientifico e questiona a exclusividade
epistemoldgica historicomente atribuida o racionalidade académica
moderna.

9.2 O Que a UMA Faz Diferente

A Universidade da Maturidade (UMA) ndo destrdi sozinha a
estrutura histdérica da colonialidade do saber nenhum progroma
isolado teria tal capacidade, mas produz fissuras importantes nesse
modelo oo reconhecer que muitos conhecimentos populares e
tradicionais ndo devem ser imediaotomente descartados como
supersticdo ou ignordnciao, mas compreendidos como experiéncias
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acumuladas historicamente pelas comunidades. A prépria ciéncia
moderna frequentemente nasce dessas inquietagdes: observa praticas
populares, investiga crengas, analisa modos comunitdrios de cuidado e
busca compreender como determinados saberes se consolidaram
socialmente ao longo do tempo.

Nesse sentido, a ACOLHENCIA n&o nega a ciéncia, mas cria
condigbes para o didlogo entre experiéncia e investigagdo cientifica. A
farmacologia contemporénea oferece exemplo significativo desse
processo ao estudar plantas medicinais utilizadas tradicionalmente por
comunidades indigenas, ribeirinhas e populares, avaliando
cientificomente seus principios ativos, seus efeitos preventivos e
curativos e suas possibilidades terapéuticas. Assim, o saber popular
deixa de ocupar apenas o lugar da crenga desqualificada e passa
também o constituir ponto de partida para pesquisas, validagdes e
produgdes cientificas que reconhecem a experiéncia vivida como
dimensdo legitima na construgdo do conhecimento. Por este motivo
estamos aqui para acolher:

1. Inclui quem estava excluido

Agostinho entrou sem vestibular, sem histérico escolar, sem
alfabetizagdo formal. A porta foi aberta.

2. Certifica sem exigir transformagdo

O certificado de Agostinho ndo diz que ele aprendeu a escrever
como a academia escreve. Diz que ele completou formagdo como
Educador. O saber dele foi aceito como era.

3. Publicar com coautoria

Agostinho ndo é citado neste livro ele é co-autor. Seu nome estd
na capa, no ISBN, na ficha catalogréfica. Isso inverte a logica extrativista.

9.3 Reparagdo, Néo Favor

A Educagdo N&o Formal Formalizada ndo deve ser compreendida
como gesto de generosidade institucional, mas como praética de
reparagdo histdrica. Durante séculos, a universidade brasileira
estruturou-se a partir de critérios que excluem sistematicaomente
saberes indigenas, amazdnicos, orais, populares e produzidos por
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pessoas idosas e pobres. A trajetdria de Agostinho evidencia essa
exclusdo: descendente dos Arud, oriundo do Marqjd, portador de
conhecimentos transmitidos oralmente e marcado por condigdes
sociais de vulnerabilidade, permaneceu por décadas fora dos espagos
formais de reconhecimento académico.

Quando a Universidade Federal do Tocantins (UFT) certifica seus
saberes, publica suas narrativas e o convida para participar da
formagdo em nivel de doutorado, ndo realiza um aoto de caridade ou
benevoléncia. O Qque ocorre é um movimento de restituigdo
epistemoldgica e simbdlica diante de uma exclusdo historicamente
produzida pela prépria estrutura universitdria. Nesse sentido, o
certificado deixa de ser prémio individual e passa a representar
reconhecimento tardio de conhecimentos que sempre existiram e
sempre tiveram valor social.

9.4 Os Que Ficaram de Fora

Este livro celebra Agostinho. Mas celebrar um nédo pode significar
esquecer milhdes.

Agostinho Quintino Batista tornou-se visivel. Foi escutado,
registrado, reconhecido institucionalmente. Sua voz atravessou os
limites da oralidade privada e passou a circular em livros, pesquisas e
auditérios universitdrios. Seus saberes, antes restritos & experiéncia
comunitdria  amazdénica, receberom formalizagdo académica e
passaram a existir também no espago do ISBN, da pesquisa e da
formagdo em pds-graduagdo.

Entretanto, Agostinho permanece excegdo. No Marqjo, territério
de onde veio, quantos outros idosos carregam conhecimentos
semelhantes sobre remédios tradicionais, cosmologias amazdnicas,
histérias de povos extintos, técnicas de pesca, cantos, narrativas e
formas ancestrais de cuidado? Quantos morrerom sem jamais serem
escutados, registrados ou reconhecidos como portadores de
conhecimento legitimo?

A questdo ultrapassa a trojetdria individual de Agostinho e revela
uma dimensdo estrutural da exclusdo epistemoldgica brasileira. Em
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todo o pais, milhdes de pessoas idosas indigenas, quilombolas,
ribeirinhas, sertanejas, periféricas e trabalhadoras permanecem
invisiveis para a universidade, apesar de carregarem memorias,
experiéncias e saberes construidos ao longo de décadas de vida. S&o
sujeitos frequentemente percebidos apenas como populagdo vulneravel
ou destinatdrios de assisténcia, e ndo como produtores legitimos de
conhecimento.

Sob perspectiva fenomenoldgica, essa invisibilidade ndo
representa auséncia de saber, mas auséncia de reconhecimento. O
conhecimento existe nos corpos, nas praticas, nas narrativas e nas
experiéncias cotidianas desses sujeitos. O que historicomente faltou foi
escuta institucional capaz de reconhecer que a experiéncia humana
tombém produz formas legitimas de compreender o mundo.

Nesse sentido, Agostinho ndo é raro porque seu saber seja
extraordindrio. Ele é raro porque foi escutado.

Este livro corre um risco: parecer que a universidade estd fazendo
favor ao velho. N&o esta.

A universidade brasileira excluiu saberes populares por séculos.
N&o por acidente por estrutura. Criou critérios que garantiom a
exclusdo: sé vale o escrito, sé vale o diplomado, sé vale o publicado.
Quem ndo liag, ndo valia. Quem ndo tinha diploma, ndo existia.

Quando a UMA reconhece Agostinho, nGo estd sendo generosa.
Estd sendo pressionada. Pressionada por 20 anos de trabalho de Neila
e Luiz Sinésio. Pressionada por 7.500 velhos que se recusarom a ser
invisiveis. Pressionada por um movimento que ndo aceitou a exclusdo
como destino.

A universidade ndo acordou um dia e decidiu ser inclusiva. Foi
ocupada por quem ela excluiao.

E possivel celebrar a UMA e, ao mesmo tempo, denunciar o que
falta. As duas coisas ndo se excluem se exigem.

A UMA prova que é possivel. Prova que o velho pode ser autor,
professor, coautor. Prova que a universidade pode mudar.

Mas a UMA também expde o escandalo: se é possivel, por que ndo
acontece em todo lugar? Se Agostinho pode, por que milhdes ndo
podem?
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A resposta é politica: porque a exclusGo beneficia quem estd
dentro. Enquanto os velhos forem tratados como problema (de salde,
de previdénciao, de assisténcia), ndo serdo tratados como solugdo (de
conhecimento, de memoaria, de sabedoria).

A UMA inverte isso. Mas a UMA é excegdo. E exce¢gdo que ndo vira
regra é apenas consolo.

Para cada Agostinho que a UMA acolheu, quantos a universidade
brasileira deixou morrer sem escuta?

Esta pergunta ndo tem resposta numérica. Tem resposta ética:
muitos demais.

O trabalho da UMA ndo estd completo enquanto for excegdo.
Estard completo quando for politica publica. Quando toda universidade
federal tiver seu progroma de Educa¢do N&o Formal Formalizada.
Quando todo velho com saber tiver porta para entrar.

Até L4, celebramos Agostinho mas ndo esquecemos os que ficaram
de fora.

Eles tém voz. Falta quem escute.

Agora, a voz de Agostinho em outro registro: a musica. Os cantos
que seguem sdo dele: letro, melodio, intengdo.

220



Capitulo X
Os Cantos de Agostinho

Os caontos que seguem forom compostos e gravados por
Agostinho Quintino Batista. Permaonecem como ele os cantou com a
melodia que criou, com as palavras que escolheu, com o ritmo de quem
cresceu ouvindo os rios amazonicos.

l. Belo Monte (2026)

O autor desta musica morou em Belo Monte em 1963 riscando
seringueira.”

Tupd tenha pena de nés

Belo Monte é nossa morada

Terra dos nossos ancestrais

Que vai ficar no alagado

Sabid uirapuru pdssaro amado

Hoje cantomos amargurados

Ndés cantdvamos tantas vezes

Sentindo o cheiro das madrugadas

Quero pedir um favor

Quando as matas afundar

Vocés estdo tristes mas cantam

Pro velho seringueiro escutar (bis)

Andlise: Este canto é denudncia e memdéria. Belo Monte a hidrelétrica que
inundou territérios aparece na voz de quem viveu antes da barragem. A
longevidade criativa se expressa aqui como resisténcia: criar beleza
diante da destruigdo.
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Il. Os Encantados

Estava numa Fazenda do amigo. Escutei uma melodia pras
bandas do rio Atua. Peguei meu violdo, comecei acompanhar.
Veio o dono da casa pedindo pra eu parar.’

Falou de um povo encantado

Talvez pra me amedrontar

Depois contou uma histéria

Dificil de acreditar

A jovem que estd cantando

Vocé ndo pode enxergar

Elo vive encantada

No pog¢do do Atua (bis)

Andlise: Agostinho ndo inventa a melodia ele a escuta. Ela
vem "pras bandas do rio Atua’. O canto é ponte entre mundos.

lll. O Fantasma do Pé da Seridba

Seridba é uma arvore que pode ter até 3000 raiz. Os antigos
plantava na ribanceira pra sustentar a terra das ondas do mar. No
Marajé tem muitas. Esta drvore tinha mais de 100 anos. O homem que
plantou era um pescador que levou um tiro na boca do rio Inamaru.
Com o passar dos anos ele aparecia na calada da noite no pé da

seriba. Era um fantasma.”
Agostinho Quintino Batista

Andlise: A seridba de 3.000 raizes é conhecimento botanico. O uso
para conter erosdo é engenharia tradicional. O fantasma é cosmologia.
Tudo junto, sem separagdo.

Para navegar pelo mundo de Agostinho, algumas palavras
precisam de tradugdo. O glossario que segue € mapa minimo.
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Capitulo XI

Glossario Amazdnico

Os termos que seguem foram usados por Agostinho ao longo de
suas narrativas. Constituem éxico préprio palavras que nomeiom

realidades que o portugués urbano ndo conhece.

ANHANGA: Entidade protetora da floresta amazdnica, guardido dos
animais.

ANGUBA: Mingau. Na histéria da Jari, também designava o galpdo onde
pessoas erom mandadas para morrer.

ARUMANDUBA: Galpdo de morte na Empresa Jari.

CARICHIO: Planta medicinal usada nos remédios tradicionais.
CATIMBO: Prética de cura tradicional, tombém nome de planta
medicinal.

CLAUARA: Esséncia extraida da folha do buriti, usada para fazer linha
de pesca.

CORACAO DE CURUPIRA: Elemento usado nos remédios tradicionais.
DISATRAPALHA: Planta medicinal amazdnica.

ENCANTADOS: Seres que vivem em dimensdo paralela, associados a rios
e florestas.

ESCADA DE JABUTI: Elemento usado nos remédios tradicionais.
IGARAPE: Curso d'dgua pequeno, cdrrego na linguagem amazdnica.
LAGRIMA DE BOTO: Elemento usado nos remédios tradicionais.
MAGIRONA: Peixe usado como isca; também chamado sarapo.

MERDA DA LUA: Elemento usado nos remédios tradicionais.
MOMORANA: Arvore amazdnica em cujo galho se amarra a linha de
pesca.

PARIRI: Planta medicinal.

PERNA DE TREMPE: Material usado para fazer anzol artesanal.
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PIAO BRANCO: Planta medicinal; suas sementes eram usadas para tratar
febre.

POCAO DO ATUA: Local sagrado no rio Atua onde vive uma jovem
encantada.

SACAI DA LUA: Elemento usado nos remédios tradicionais.

SARAPOQ: Peixe usado como isca; mesmo que magirona.

SERIUBA: Arvore amazdnica de raizes numerosas (até 3.000), plantada
para conter erosdo.

TUPA: Divindade suprema na cosmologia indigena.

URUPE: Elemento usado nos remédios tradicionais.

OS VELHOS E O TRIPE UNIVERSITARIO

A Constituicdo Federal de 1988, no Artigo 207, define a
universidade brasileira por um tripé indissocidvel: ENSINO, PESQUISA e
EXTENSAO. Quem pratica os trés é membro pleno da comunidade
académica. Quem ndo pratica, ndo é.

A pergunta que fecha este livro é simples:

Quem pratica mais o tripé, o graduando comum ou o velho da UMA?
O Tripé do Graduando

O estudante de graduacgdo tipico:

ENSINO: Assiste aulas. Sento-se na cadeira. Anota. Foz provo. Recebe
nota. E ensinado n&o ensina.

PESQUISA: Quando muito, é bolsista de iniciagdo cientifica. Ajuda o
professor. Coleta dados. Aparece nos agradecimentos. Raramente é
coautor.

EXTENSAO: Cumpre estdgio obrigatério. 200 horas. Vai aonde mandam.
Faz relatério. Preenche formuldrio.

O Tripé do Velho da UMA
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O académico sénior da Universidade da Maturidade:

ENSINO: DA aula pontual. Agostinho d& aulas pontuais em disciplinas de
doutorado. Clara ensina croché. Os velhos ensinam Libras para criongas
surdas. NGo sdo alunos que recebem, sGo mestres que transmitem.
PESQUISA: SGo COAUTORES de livros académicos publicados pela
editora da universidade. NGdo aparecem nos agradecimentos aparecem
na ficha catalogrdéfica. Ndo sGo objetos de estudo, sdo sujeitos que
escrevem.

EXTENSAOQ: Vai além das salas de aulas regulares e leva o académico e

ir junto.
Tabela 17 - EXTENSAO UNIVERSITARIA
TERRITORIO O QUE OS VELHOS FAZEM
Aldeios UMA Indigena em Tocantinia: plantam ipé com o povo
indigenas Xerente e participam de praticas interculturais
comunitdrias
Quilombos UMA Quilombola em Malhadinha: desenvolvem agdes
educativas e convivéncia diretomente na comunidade
Europa UMA em Soure, Portugal: participagdo em parceria
internacional com a ANGES
CMEls UMA Atipica e UMA Libras: convivéncia semanal entre
idosos, criangas neuroatipicas e criangas surdas
7 paises Recepgdo de delegagdes internacionais durante atividades
realizadas em margo de 2026

Osdrio (2026)

Enquanto muitos graduaondos realizam estdgios limitados s
exigéncias curriculares formais em espagos proximos de suas rotinas
académicas, os velhos da UMA atravessom fronteiras simbdlicas,
culturais e territoriais. Entram em aldeias indigenas, sentam-se em
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quilombos, dialogom com pesquisadores internacionais e constroem
vinculos ofetivos com criangas autistas e surdas. A experiéncia
extensionista da UMA desloca o envelhecimento do lugar da
passividade e o reposiciona como presenga ativa na circulagdo de
saberes, afetos e prdticas comunitarias.

A Cereja do Bolo: Agostinho

No centro de toda essa experiéncia estd Agostinho Quintino
Batista, homem aomazdénico de 83 anos que jamais frequentou
formalmente a escola, mas que hoje ocupa, na pratico, os trés pilares
constitutivos da universidade publica brasileira: ensino, pesquisa e
extensdo.

No compo do ensino, Agostinho participa de disciplinas do
doutorado em Educag¢do da Universidade Federal do Tocantins
(PPGE/UFT), onde professores, mestres e doutorandos se sentom para
ouvi-lo. Sua experiéncia sobre Amazdénia, memodria oral, plantas
medicinais, encantados e histéria popular transforma-se em contelddo
formativo para pesquisadores académicos. A logica tradicional da sala
de aula é parcialmente invertida: o homem historicaomente excluido da
universidade torna-se sujeito produtor de conhecimento dentro delo.

Na pesquisa, Agostinho ndo aparece apenas como entrevistado ou
objeto de estudo. Ele é coautor de obra académica publicada pela
Editora da Universidade Federal do Tocantins (EDUFT). Sua presenga
ultrapassa o lugar tradicionalmente reservado aos sujeitos populares
nas pesquisas universitdrias e alcanga autoria formal, inscrigdo
intelectual e reconhecimento institucional. Sua voz ndo foi apenas
coletadaq; foi legitimada.

Na extensdo, Agostinho participa ativamente das agdes territoriais
da UMA. Em 21 de margo de 2026, esteve presente na aldeia Xerente
durante o ritual de benzimento que marcou a abertura das
comemorag¢des dos 20 anos da Universidade da Maturidade, diante de
delegagdes internacionais provenientes de sete paises. Seus cantos,
narrativas e saberes atravessarom fronteiras culturais e linguisticas,
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ecoando em didlogos com representantes de paises como Portugal,
Espanha, Franga, Cazaquistdo e Eslovaquia.

Sob perspectiva fenomenoldgica e politica, a trajetéria de
Agostinho tensiona profundamente os critérios tradicionais de
legitimidade académica. Sem diploma de ensino fundamental, ele realiza
concretamente o tripé universitdrio de maneira plena: ensing, pesquisa
e faz extensdo. Sua experiéncia demonstra que a caopacidade de
produzir conhecimento nédo nasce exclusivamente da escolarizagdo
formal, mas também da densidade da experiéncia vivida, da memdria
coletiva e da relagdo histérica com o territério e a cultura.

Agostinho ndo representa a nega¢do da universidade. Representa

sua ampliagdo.
A Concluséo

Se a universidade se define pelo tripé, e os velhos praticam o tripé
melhor que os graduandos, entdo:

1. Os velhos JA SAO universitdrios de fato

2. O que falta é a universidade reconhecer de direito

3. A Educagdo Néo Formal Formalizada é esse reconhecimento

N&o estamos pedindo que a universidade INCLUA os velhos.

Estomos provando que os velhos JA ESTAO DENTRO a universidade sé
n&o percebeu.

O certificado, a matricula, o ISBN, a coautoria ndo sdo favores. Sdo
confissdes institucionais de que o saber sempre esteve ali.

Agostinho ndo precisa da universidade para ser sdbio.

A universidade precisa de Agostinho para ser completa.
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EPILOGO

Palavras Finais de Agostinho

As palavras que seguem foram escritas por Agostinho Quintino
Batista em abril de 2026, durante a finalizagdo deste livro. Permanecem
exatamente como ele as escreveu sem corregdes, sem adaptagdes, sem
traducgodes. E o voz dele, no ritmo dele, com a gramdtica dele.
ACOLHENCIA em ato.

Queridos professores o que contei escutei de seringueiros e
hoje a ciéncia ja sabe mas ndo foi por boca dos nossos ancestrais
de boca em boca a centenas de anos os relatos ndo foi aleatorios
de fato as marcas estava nas matas o fedor igual do janau a matas
ousa pra se defender da furia do homem o caipira o caipora o
mapinguari que de acordo com a ciéncia foi extinto a mas de 710 mil
anos até hoje usamos em convénio com o sob natural pra se
defender dos motor serra outro tioo de maquinas venenos que
destroi as matas ndo o sob natural contadas pelos Page se o
mapinguari ndo existem mas os espiritos mostram o que a mata
tem pra se defender

A exemplo da minha vida, a vida dos meus avds que pesquisaram
profecias de bandarra em Trancoso Portugal, vieram pro Brasil com
intuito de pesquisar sob as princesas Turcas, nunca mas voltaram agora
estou eu aqui escrevendo sob seus passados

Manoel Caldas Batista retdrico formado em filosofia estudou em
Portugal em 1890 veio pro Brasil morar com seu irmdo Pedro Caldas
Batista minha mde Maria de sena Batista tinha 10 anos, era a sobrinha
querida do retérico muitas histérias que eu escrevi foi baseado nos
contos deixados por ele como, lenda do pog¢do, areia gulosa, noratinho
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serca do bertinho e outras as duas irmés que sumiraom na rompa de
muana em fim forom tantas

E com prazer que quero transporta pro papel toda a histdria
vivida nestes 80 anos o mas de vida eu era um menino diferentes hoje
sou um velho diferente se eu falar que n&o vi cobra grande estou
mentindo eu vi se eu dizer que nunca ouvi vés do além estou mentindo
eu ouvi as musicas pemas que escrevi foi por respeito a minha mae
Maria de sena Batista minha familia a escola universidade do idoso UMA
por esta professora doutora neila Barbosa professor Luis Neto

Quando eu era um menino curador Tocantins ndo existia mas
Monteiro Lobato sem saber de nds doutora neila jé tinha falado do
nosso livro daquela menina linda que sonhou ser a doutora rainha da
literatura falada e escrito, l&d no marajo um jovem contando histérias dos
avds sem saber o destino destas duas pessoas diferentes iomos juntos
falar sobre a cura tirada do mundo da caipora o a mde soberana da
Amazdnia.

Obrigada doutora Neila Barbosa.

O nosso livro é a lembranga do meu passado é o dpice de todo o
qQue escrevi desta querida Amazdnia, as palavras rebuscadas que
escrevi viraram mitos mitoldgicos da vida deste velho seringueiro
obrigada’.

Agostinho Quintino Batista

Palmas, maio de 2026
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