PRATIGAS O
GOLONIALIDADE/DEGOLONIALIDADE
NA AQUISIGAD E APRENDIZAGEN
JE LINGUAS NA AMALONIR




Dados Internacionais de Cataloga¢ao na Publicagao — CIP

C215p

Cancio, Raimundo Nonato de Padua.

Praticas de colonialidade/decolonialidade na aquisicéo e
aprendizagem de linguas na amazoénia. / Raimundo Nonato de Padua
Cancio. — Palmas, TO: EDUFT, 2020.

108 p.; 21 x 29,7 cm.

ISBN 978-65-89119-35-7
Titulo em inglés: Practices of coloniality/decoloniality for language
learning and acquisition in the Amazon.

1. Amazobnia Brasileira. 2. Colonialidade. 3. Linguas. 4.
Aprendizagem, linguas. 5. Brasil. |. Raimundo Nonato de Padua
Cancio. Il. Titulo.

CDD — 469




PRATIGAS DE
(OLONIALIOADE/DEGOLONIALIDADE
IA AQUISICAD £ APRENDIZAGEN
DE LINGUAS A AMATONIA

LZEDUFT

nnnnnnnnnnnnnnnnnnnnnnnnnn



Universidade Federal do Tocantins

Reitor
Luis Eduardo Bovolato

Vice-reitora
Ana Lucia de Medeiros

Pré-Reitor de Administracio e Financas (PROAD)
Jaasiel Nascimento Lima

Pré-Reitor de Assuntos Estudantis (PROEST)
Kherlley Caxias Batista Barbosa

Pro-Reitora de Extensao, Cultura e Assuntos
Comunitarios (PROEX)
Maria Santana Ferreira Milhomem

Pro-Reitora de Gestio e Desenvolvimento de Pessoas
(PROGEDEP)
Vania Maria de Araujo Passos

Pro-Reitor de Graduacio (PROGRAD)
Eduardo José Cezari

Proé-Reitor de Pesquisa e Pos-Graduaciao (PROPESQ)
Raphael Sanzio Pimenta

Conselho Editorial
EDUFT

Presidente

Francisco Gilson Rebougas Porto Junior

Diagramagio e capa: Grafica Movimento
Arte de capa: Grafica Movimento

O padrio ortografico e o sistema de citagdes e referéncias bibliograficas sdo prerrogativas de cada autor. Da mesma

Membros por drea:
Liliam Deisy Ghizoni
Eder Ahmad Charaf Eddine

(Ciéncias Biologicas e da Saude)

Jodo Nunes da Silva
Ana Roseli Paes dos Santos
Lidianne Salvatierra
Wilson Rogério dos Santos

(Interdisciplinar)

Alexandre Tadeu Rossini da Silva
Maxwell Diogenes Bandeira de Melo

(Engenharias, Ciéncias Exatas e da Terra)

Francisco Gilson Rebougas Porto Junior
Thays Assunc¢do Reis
Vinicius Pinheiro Marques

(Ciéncias Sociais Aplicadas)

Marcos Alexandre de Melo Santiago
Tiago Groh de Mello Cesar
William Douglas Guilherme

Gustavo Cunha Aratjo
(Ciéncias Humanas, Letras e Artes)

forma, o contetdo de cada capitulo é de inteira e exclusiva responsabilidade de seu respectivo autor.

http://www.abecbrasil.org.br



SUMARIO

APRESENTAGAOD. ...\ttt ttttiieeeeeenieeeeeeeanneeeeeaannnseeeennnnnnns 6

Raimundo Nonato de Pddua Cdncio

7Y of [0 P 8

CAPITULO | - Os Waiwai da Amazénia Brasileira ........................... 1
Quem sdo os Waiwai da Amazodnia brasileira?. ........ ... . i 11
Organizag¢do social e aspectos sociolinguisticos ............... .o, 19
Situacgao escolar, bi/multilinguismo e dialogos interculturais.................... 32

CAPITULO Il - Base teérica e procedimentos metodolégicos ................. 41
A opcao Decolonial e a matrizde colonialidade .......... ... .. .. . . ... 41
O estudo de Caso do Tipo Etnografico ... 49
Procedimentos, instrumentos e Analise. ... ...t 54

CAPITULO Il - Colonialidade/Decolonialidade, aquisi¢do e aprendizagem
de linguas na formacdo da culturaWaiwai..................coiiiiiiiiae, 61

Colonialidade do Poder: discurso e poder na disputa e manutencdo do territério. . 72

Colonialidade do Ser: praticas de catequizacdo e controle do discurso ........... 79
Colonialidade do Saber: transgressdes e tensionamentos ...............c.oovu... 88
CONSIDERAGOES FINAIS . ..ottt it eieeeeeeaaeeaaneeannnns 97

REFEREN CIAS . . oot ve ettt et eee e eee et eee e eneeeeeeeneesneeseneeenaaennns 101



PRATICA§ DE COLONIALIDADE/DECOLONIALIDADE NA
AQUISIGAO E APRENDIZAGEM DE LINGUAS NA AMAZONIA

APRESENTACAO

Este livro apresenta um estudo sobre a aquisi¢cdo e a aprendizagem da Lingua Portugue-
sa e da Lingua Indigena Waiwai, faladas pelos povos Waiwai (Karib) da Aldeia Mapuera, do
Territério Indigena Nhamunda-Mapura, Amazonia brasileira. O principal objetivo ¢ analisar,
com base nas teorias criticas Pos-colonial e Decolonial, os sentidos que assume a aquisi¢do e o
aprendizado da Lingua Portuguesa e como esses povos indigenas lidam com esta particularida-
de de se constituirem entre duas linguas, que assumem poderes diferenciados na sua formagao
cultural. A problematica apresentada coloca em questdo os conhecimentos que nascem das ex-
periéncias culturais e s@o incorporados como habilidades que ajudam demarcar identidades no
ambiente escolar e no contexto da aquisi¢do do portugués. Os sujeitos aqui evidenciados ndo
estdo separados da realidade que os permeia. S3o pessoas que falam a partir de certo corpo e
lugar, possuem historias, motivagdes politicas e €ticas, bem como interesses para falar de deter-
minada maneira e ndo de outra.

E justamente por serem sujeitos que falam de um lugar, possuem experiéncias, vivéncias
e histérias singulares, uma vez que no Brasil habitam uma regido fronteirica (Brasil-Guiana),
que damos ateng¢do especial ao modo como o aprendizado do portugués € reivindicado histori-
camente por eles, considerando que o povo Waiwai, composto por varias etnias, ¢ multilingue e
sua historia mostra que, naquele contexto de fronteriras, sempre houve entre esses sujeitos uma
ampla rede de intercambios, por onde circulavam e circulam objetos, técnicas, rituais e pessoas.
No entanto, para melhor compreender essas relagdes, ¢ imprescindivel que as discussdes acerca
da produgdo do conhecimento entre os povos indigenas, como nesta abordagem, sejam consti-
tuidas a partir de campos tedricos multidisciplinares.

Nessa direcao, este estudo, realizado com o financiamento da CAPES ¢ no ambito do
Programa de Pos-graduacdo em Educacao da Universidade Federal do Para, esta inscrito entre
aqueles que buscam refletir sobre as relagdes de poder advindas da heranga colonial e do impe-
rialismo econdmico e cultural na Regido Amazonica, marcados pelo contato com o colonizador,
o qual sempre utilizou a aquisi¢do e o aprendizado de linguas como recursos empreendidos no
processo de cristianizacao, envolvendo disputas, relagcdes de poder e contra hegemonias nesse
contexto. Como bem observou Bakhtin (2006), os conflitos da lingua refletem os conflitos de
classe no interior do mesmo sistema, porque a comunicagdo verbal “implica conflitos, relacoes
de dominacdo e de resisténcia, adaptacdo ou resisténcia a hierarquia”, além da utilizagdo da
lingua pela classe dominante para reforcar o seu poder.

Como consequéncia e contestagdo as historicas praticas de colonialidade vivenciadas
pelos povos indigenas neste pais, hoje eles tém “garantido” o direito a uma educacao escolar
especifica, diferenciada, intercultural, bilingue/multilingue e comunitaria, conforme define a
legislagdo nacional que fundamenta a Educacdo Escolar Indigena. Mesmo assim, para muitos
povos estad cada vez mais dificil manter os seus conhecimentos ancestrais, preservar as suas
linguas, garantir seus direitos, inclusive a uma educagdo capaz de fortalecer a afirmagao étnica
e cultural, e assegurar a propria vida. Diante do atual cenario, ¢ urgente, portanto, indagar a
respeito da chamada capacidade instalada para enfrentar os desafios que se colocam para os
povos indigenas, assim como as novas possibilidades de abordar e problematizar esses desafios.
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E preciso refletir sobre as resisténcias, as condi¢des que esses povos encontram e/ou dispdem
para superar os seus problemas, questdes que tangenciam este estudo.

Nossa inten¢do com este livro ¢ chamar aten¢do para o fato de que vozes diversas ecoam
no ensino da linguagem e, especificamente, no ensino de portugués como segunda lingua em
contextos multiculturais, como na Amazonia. Pois os signos coexistem e “neles ha contradigdes
ideoldgico-sociais entre o passado e o presente, entre as varias épocas do passado, entre os
varios grupos do presente, entre os futuros possiveis e contraditorios” (MIOTELLO, 2008, p.
172). Nossa proposta ¢ trazer informagdes que permitam aos estudantes, professores, pesquisa-
dores, secretarias de educacao e liderancas indigenas, uma melhor compreensao das relagdes de
poder entre linguas e culturas, entre os conhecimentos, formas de colonialidade, tanto no que se
refere as escolas quanto aos outros espagos sociais. Esperamos que as informagdes aqui reunidas
possam sobretudo alimentar o debate e provoquem reflexdes sobre uma educacio que se queira
bi/multilingue, diferenciada e intercultural.

Para o desenvolvimento do livro, tal como organizamos aqui, consideramos importante
estruturar o texto em trés capitulos. No primeiro, Os Waiwai da Amazénia brasileira, apresenta-
mos os povos Waiwai, sua tradi¢ao cultural, organizagdo social e aspectos sociolinguisticos. No
segundo, damos destaque a Base tedrica e aos procedimentos metodologicos, onde abordamos
os fundamentos das teorias criticas Pos-colonial e Decolonial, como perspectivas epistémicas,
tedricas e politicas seguidas. A seguir, abordamos o conjunto de procedimentos que compdem
o quadro metodologico de natureza instrumental, e que fornecem ferramentas para andlise
efetivada. No terceiro capitulo, Colonialidade/Decolonialidade, aquisi¢do e aprendizagem de
linguas na formag¢do da cultura Waiwai, discutimos os aspectos da aquisi¢ao da lingua indigena
e de portugués na Aldeia Mapuera, dando destaque aos sentidos que assume a aquisicdo do
portugués para esse povo indigena. Estas questdes sdo abordadas a partir da seguinte matriz de
colonialidade: Colonialidade do Poder, Colonialidade do Ser e Colonialidade do Saber.

Boa leitura!
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PREFACIO

Um importante escritor indigena, Ailton Krenak, por quem nutro profunda admiragao, que
consegue enxergar para além do aparente, ha algum tempo vem nos alertando para o mundo de
ilusao no qual estd imerso o homem branco. Com a pandemia e a atual necropolitica em curso no
pais, Krenak coloca em debate se os brancos serdo capazes de sobreviver como sobreviveram
os povos indigenas até os dias atuais. O exterminio se alastrou de tal forma que nao sdo apenas
os povos indigenas sobreviventes os humanos ameacados, mas o proprio homem branco, prota-
gonista e responsavel pelo genocidio em curso.

Como quem conta mais uma historia para adiar o fim do mundo, Krenak vem destacando
as decisdes tomadas pela humanidade no afa de fazer prevalecer o projeto de “civilizagdo” que
separou o homem da natureza. Desterrados, ele demonstra que temos sido alertados o tempo
todo para as consequéncias das escolhas recentes que fizemos e nos provocando a lembrar de um
outro grande escritor, o incomparavel Saramago’, ele diz com todas as letras que “se pudermos
dar aten¢do a alguma visdo que escape a essa cegueira que estamos vivendo no mundo todo,
talvez ela possa abrir nossa mente para alguma cooperagdo entre os povos, ndo para salvar os
outros, para salvar a n6s mesmos™>.

E sobre estratégias de salvagdo que este livro trata. Longe de se constituir em uma obra
sobre “o0 massacre aos indigenas Waiwai”, sem negar as tentativas dos homens “civilizados” de
consolidarem isto, esta obra, resultante de tese de doutorado produzida no Programa de Pods-
-graduagao em Educacao da UFPA, e que tive a honra de orientar de 2013 a 2017, resulta de um
projeto importante e necessario de seu autor em mostrar como os Waiwai da Aldeia Mapuera,
viventes da Amazonia brasileira, noroeste do Para, Terra Indigena Nhamund4-Mapuera, locali-
zada no hoje municipio de Oriximind, a partir da sabedoria acumulada pela relacdo cosmogonica
com a natureza, da qual aprenderam a se sentir parte, articularam estratégias de enfrentamento
em uma guerra visivelmente desigual, perpetrada ha mais de 500 anos, que para eles significava
a luta pela sobrevivéncia.

Na qualidade de graduado em Lingua Portuguesa, com experiéncia em estudos de linguas
indigenas, Raimundo Nonato de Padua Cdncio analisa a sobrevivéncia dos Waiwai em arti-
culacdo com um dos instrumentais tecnoldogicos mais importantes, criado pelos homens para
preservar suas tradigdes e garantir sua existéncia: a Lingua. Convivendo com os brancos desde
que aqui pisaram, conhecedores de seus estratagemas, os indigenas, submetidos por eles a um
processo perverso de exterminio, logo perceberam que a escola era uma recurso de poder politico
que poderia ser utilizado de forma contra-hegemonica.

Percebido isto no contexto do povo Waiwai, nos primeiros contatos estabelecidos como
estudante de Licenciatura em Letras - Lingua Portuguesa, da Universidade Federal do Pard, o
autor desta obra, provido de um profundo senso critico, deixou-se conduzir pela experiéncia
com a diferenca. Intermediada pelo espaco da escola, a convivéncia com os Waiwai fez desse
vigoroso jovem professor um interlocutor. O exercicio da escuta foi nele produzindo um grande
senso de responsabilidade e compromisso com a causa indigena. Tornou-se, entdo, um parceiro.

1 Refiro-me a obra “Ensaio sobre a Cegueira”, do escritor portugués José¢ Saramago.
2 Ailton Krenak (2019, p. 22), em “Ideias para adiar o fim do mundo”.
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Movido pela curiosidade peculiar do pesquisador tomado pelo afeto, transformou-se em um
aliado. Nessa condi¢do, assume realizar sua tese de doutorado convencido de que era preciso
empreender esfor¢os para a compreensdo dos sentidos que a aquisicdo da Lingua Portuguesa
assumiu na historia de resisténcia daquele povo e porque o seu dominio entre os Waiwai era tao
vital.

Como ndo poderia deixar de ser, utilizou-se de vasto conhecimento sobre etnografia. Per-
mitiu-se, por meio de sua razao afetiva, registrar dados, recolher informacgdes, coletar documen-
tos e, 0 que ¢ mais importante, estender as relagdes interétnicas que havia iniciado com aquele
povo para penetrar ainda mais em seu universo de representagdes, reconhecendo que, mesmo di-
ferentes, se entendiam porque imbuidos estavam, juntos, do sonho de fazer as tradigoes Waiwai
perdurarem por muitas geragdes, além de tornar publica a capacidade intelectual dos indigenas
do Brasil de sobreviverem as politicas de dominagdo colonial produzidas externa e internamen-
te.

Orientado por uma logica que coloca os Waiwai como sujeitos capazes de enfrentar o
processo civilizatorio alimentado pela representacdo dos povos indigenas como selvagens, o
autor toma a decisao de compreender a resisténcia e os enfrentamentos dos Waiwai com base nos
fundamentos tedrico do movimento colonialidade/decolonialidade. Nesta dire¢do, vai tratar as
lutas dos Waiwai, como a defesa da escola e do ensino da lingua portuguesa na escola indigena,
no ambito da luta contra a desterritorialidade, que procurava submeter os indigenas, do ponto
de vista material, as condi¢des econdmicas e politicas do mundo moderno ocidental, e, do ponto
de vista cultural, ao sistema de representagdes dos europeus, determinado pelo patriarcado, pelo
racismo e pela cristianizacao.

Tomando como centro da discussdo a conversao total pretendida pelos brancos contra a
relagdo dos Waiwai com a natureza, nosso autor, mobilizado pela leitura do movimento colonia-
lidade/decolonialidade, pela convivéncia com esse povo e pela admiragdo profunda que passou
a nutrir e defender da diferenca, passa a olhar o coletivo Waiwai, que se lhe apresentava com
toda a forca e energia da resisténcia, na crueza das suas condi¢des objetivas de possibilidade de
sobrevivéncia. A partir de entdo lanca uma mirada maleavel, ndo ortodoxa, mais afeita a uma
leitura antitética daquela realidade, que tenta capturar o contraditorio e as nuances das estraté-
gia de avangos e recuos do povo Waiwai. Assim, passa a entender a defesa do ensino da lingua
portuguesa como uma estratégia importante de defesa em luta.

Sob esse ponto de vista, as discussdes que trava em relagdo ao ensino-aprendizado do
portugués na escola Waiwai ndo restringe o tema a uma leitura meramente pedagogica. Ao
contrario, o coloca no contexto da preservagdo da cosmogonia indigena, que ele vai tratar no
espectro da colonialidade do poder; no embate pelo controle do discurso, abordado no dmbito
da colonialidade do ser; na tensdo entre conhecimento indigena e conhecimento ndo indigena,
contemplado na esfera da colonialidade do saber.

Ao adentrar nos debates desses trés importantes eixos de discussdo, Raimundo Nonato
de Padua Cancio nos coloca diante do processo historico de formacao dos Waiwai que resulta
na defesa do ensino da lingua portuguesa. E ai entdo que se descortina a estratégia. Ao reivin-
dicar este ensino os Waiwai colocam como contraponto de defesa a propria lingua ao inserir
sua “demanda” no bojo do multilinguismo. Constata-se a partir dai o significado histérico do
aprendizado adquirido pelos Waiwai na sua relagdo com os brancos; percebe-se o sentido que
a escola passou a assumir como instrumento de defesa e recurso de esperanga. Uma vez em
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interagdo, os Waiwai vao se apropriando das institui¢des do Estado nacional, se movimentando
no jogo politico para, em alguma medida, conduzir a narrativa e fazer prevalecer a necessidade
da existéncia, mesmo que isto lhes custe muitos constrangimentos e um certo sentimento de
inferioridade como falantes do portugués.

Todo o material de campo coletado pelo autor em articulagio com uma base tedrica
critica, proporcionada pelo movimento colonialidade/decolonialidade, faz deste livro uma obra
singular, de grande envergadura académica, que nos oportuniza entender o sentido das reflexdes
de Krenak, incialmente postas. As discussdes apresentadas por Raimundo Nonato de Padua
Cancio demonstram que se esta historia tem dois lados, o lado indigena, apesar das desvan-
tagens politicas e materiais, parece ter sido o que melhor conseguiu aprender com a disputa.
A defesa incondicional do multilinguismo na escola Waiwai ¢ uma demonstragdao cabal de
sabedoria aprendida. Sua resisténcia ¢ uma li¢ao de vida capaz de nos fazer duvidar mesmo se os
brancos, num futuro ndo muito distante, serdo capazes de sobreviver a destrui¢do que infligem
a si proprios.

Belem, 20 de setembro de 2020.
Profa. Sonia Maria da Silva Araujo
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CAPITULO |

0S WAIWAI DA AMAZONIA
BRASILEIRA

QUEM SAO OS WAIWAI DA AMAZONIA BRASILEIRA?

O povo indigena Waiwai ou “Uaiuai”, como conhecidos pela literatura etnologica, ¢ uma
designacao genérica atribuida a um conjunto de grupos indigenas que se uniram em um dado
momento historico e hoje habita uma extensa regido que compreende o sul da Guiana (rio
Essequibo), o leste do Estado de Roraima (rios Jatapu e Anaua) e o noroeste do Estado do Para
(rio Mapuera), na AmazoOnia setentrional, na regido onde a Serra Acarai delimita a fronteira entre
o Brasil e a Guiana, falantes da Lingua Waiwai, além de outras linguas da familia Karib.

O antropdlogo dinamarqués Niels Fock (1963, p. 9), quem muito contribui para a com-
preensdo da cultura Waiwai antes da presen¢a missiondria entre eles, observou que “Waiwai” foi
um termo criado pelos Wapixana para designar um povo indigena que possuia a pele mais clara
(HOWARD, 1993, p. 245). Na Lingua Wapixana, segundo Howard (1993), “Waiwai” possui o
mesmo significado de “farinha branca” ou “tapioca”.

Do ponto de vista cultural, a formacdo Waiwai deriva de uma mistura de grupos originais
de indigenas Waiwai, Parukoto, Taruma e Mawayana. Assim, em determinado contexto, um
Waiwai pode se autodenominar Parukoto, como fazem os Katuena, os Hixkaryana, os Xereu
e outros. Portanto, a questao de saber quem sdo exatamente os Waiwai ¢ complicada, tanto
para os antropdlogos quanto para os proprios indigenas (HOWARD, 1993, p. 230). Ao realizar
pesquisa de campo nesta regido nos anos de 1954 e 1955, Niels Fock j& observava a dificuldade
de deteminar esse grupo devido a origem misturada. Todavia, segundo ele, do ponto de vista
étnico, os Waiwai sdo dominados pelos Parukoto; muito embora, do ponto de vista linguistico,
parecam independentes (FOCK, 1963, p. 9).

No Brasil, eles ocupam trés Terras Indigenas (T I): T I Waiwai (RR), no sudoeste de
Roraima; T I Nhamunda-Mapuera (AM/PA), no noroeste do Pard e norte do Amazonas; ¢ T
I Trombetas-Mapuera (AM/RR/PA), a qual abrange uma grande area entre o extremo sul de
Roraima, o extremo norte do Amazonas e o noroeste do Para. A primeira area do complexo
cultural Taruma/Parukoto demarcada foi a Terra Indigena Nhamunda-Mapuera, localizada nos
Estados do Amazonas ¢ do Para. A figura a seguir mostra a localizagao das Terras Indigenas
Trombetas-Mapuera e Nhamunda-Mapuera. Nesta tltima esta localizada a Aldeia Mapuera (ou
Yxamna), [ocus deste estudo.

11
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Figura 1 - Localizacdo das Terras Indigenas Trombetas-Mapuera e Nhamunda-Mapuera.

Fonte: Elaborado pelo autor. Cancio (2020).

As fontes histdricas disponiveis, indicam que os primeiros contatos dos povos Waiwai com
segmentos das sociedades nacionais (registros missiondrios, cronistas e documentos oficiais) se
deram por meio da existéncia de uma ampla rede nativa de intercambios, por onde circulavam
objetos, técnicas, rituais e pessoas; € também para um constante movimento de fusao e dispersao
como caracteristica estrutural desses grupos, que compartilhavam diversos tragos sociocosmo-
logicos (DIAS JUNIOR, 2005; CAIXETA DE QUEIROZ, 2008).

Segundo Howard (1993, p. 234), havia um sistema de troca intertribal que se alargava
para além da regido do Mapuera-Esequibo, articulando-se com muitos outros povos, formando,
assim, uma vasta rede que se estendia do Brasil setentrional até a Venezuela e as colonias inglesa,
holandesa e francesa nas Guianas, relagdo que ainda ocorre até hoje. A possibilidade de pensar
essas relacdes tem contribuido para analisar a articulagdo entre a esfera local, regional, nacional
e transnacional nos espagos fronteirigos e perceber a dindmica das identificacdes e das represen-
tacoes sobre o “outro”.

Caixeta de Queiroz (2008, p. 203), por sua vez, registra que as primeiras informacoes
sobre os Taruma-Parukoto foram fornecidas por Harcourt, pesquisador que visitou a Guiana
em 1828. Mas somente no século XVIII, quando do “descimento” destes para as missdes do
Amazonas, foi que Frei Francisco de Sdo Mangos, conhecido como o primeiro portugués a
subir o rio Trombetas, passa a descrever alguns daqueles povos, como os Xereu, 0s quais eram
inimigos dos Parukoto e habitavam um dos afluentes do rio Trombetas. Tais expedi¢cdes foram

12
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minuciosamente descritas no documento chamado “Relatorio”, o qual ¢ considerado o mais
importante documento escrito sobre a regido, durante todo o periodo colonial (PORRO, 2008).

De 1725 a 1759, Protassio Frikel (1958), missionario franciscano que se tornou pes-
quisador do Museu Goeldi e fez varias incursdes pelo interior da regido centroguianense no
decorrer dos anos 1940-1950, registrou que havia uma missao catolica entre os Wabui, na bacia
do rio Nhamunda, os quais haviam sido “descidos” das margens do rio Trombetas pelo Frei
Francisco de Sao Mangos. Os dados indicam que, provavelmente, os Hixkaryanas e os Xereu
de hoje sejam os Wabui, vindos do Trombetas, mesclados com os outros grupos do Nhamunda
(CAIXETA DE QUEIROZ, 2008, p. 204). Segundo Caixeta de Queiroz (2015, p. 109), o frei
Francisco de Sdo Mangos era o responsavel pela vila de Sdo Jodo Batista de Nhamundas, e
este, ao viajar pela primeira vez ao Trombetas, em 1725, encontrou os Abui (Wabui) no lago
Nhamunda. Conforme Porro (2008, p. 388), foram trazidos e assentados “na missao 162 indios
da nacao Babuhi [Uaboy], além de 70 da nagdo Nhamund4, provavelmente do rio homoénimo”.

Howard (2002) registra que coube a Robert Schomburgt, nas décadas de 1830 e 1840,
fazer os primeiros registros mais detalhados dos povos do complexo cultural Taruma-Parukoto.
A denominacao Taruma-Parukoto ¢ utilizada pelos estudiosos para se referir a este contexto
etnografico constituido de uma rede de relagdes culturais, rituais, comerciais e conflituais que
abriga diferentes grupos, em sua maioria pertencentes a familia linguistica Karib, que se uniram
formando um povo, hoje conhecido como Waiwai. Trata-se, na verdade, da reunido de grupos
indigenas que apresentam grande diversidade cultural e linguistica.

Esses movimentos iniciais indicam que os povos do Complexo Cultural Taruma-Parukoto
vivenciaram intensos conflitos que provocaram o deslocamento e o abandono de seus territo-
rios, ou seja, eles sempre vivenciaram situagdes de desterritorialidades e de reterritorialidades,
devido as agressivas politicas de colonizagdo, que ocasionaram a separagdo e o desligamento do
territorio. E importante considerar que, para Saquet (2009, p.120), territorio também significa
pensamento, relacdes sociais € mesmo cosmicas, além de manifestagdes simbolico-culturais e
politicas efetivadas na vida cotidiana. Esse processo de desterritorializagdo se estabelece dentro
desta ideia de Colonialidade do Poder, através do progresso e da politica “civilizatéria” do ter-
ritorio.

Caixeta de Queiroz (2015) explica que no século XIX houve uma extensa rede de relagdes
entre indigenas e povos de origem africana nessa regido, a partir do Brasil, alargando-se,
inclusive, aos paises vizinhos. O autor comenta que parte da populagdo indigena parece ter se
distanciado para as cabeceiras dos rios com a chegada dos “negros estrangeiros” que fugiam da
escravidao.

Embora no final do século XIX tenha ocorrido, de certa forma, o abrandamento da perse-
gui¢do e da captura aos povos de origem africana do Alto Trombetas, pode-se dizer que houve,
igualmente, a continuidade do processo de conversdo religiosa, de pregacdo da fé entre os
indigenas e povos de origem africana daquela regido, o que repercutiu na formacao de vilas sob
orientagdes religiosas, como o caso de Oriximina-PA.

O acesso as areas onde viviam os Waiwai, na regido fronteiriga, se dava, geralmente, de
norte para o sul, com os viajantes saindo da Guiana e ndo do Brasil. Por serem mais acessi-
veis a estas expedicdes na regido fronteiriga, devido aos contatos comerciais com os Taruma e
Wapixana, os Waiwai sofreram, por volta de 1890, um forte abalo demografico decorrente das
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doengas introduzidas pelos ndo indigenas. Assim, por volta de 1925, uma epidemia de sarampo
se alastrou entre a populagdo, estimada entre 300 e 500 pessoas (FRIKEL, 1970, p. 44). Sobre
essas epidemias, Howard (2002) assim observa:

As doengas contagiosas dos brancos chegaram até as aldeias mais remotas, por
meio de interagdes. Infecgdes contraidas dos Wapixana [que habitavam a regido
da savana, ao norte] foram pouco a pouco dizimando os Taruma e, na virada do
século, atingiram os Waiwai do Essequibo, provocando sua fuga para o sul do
Brasil. (HOWARD, 2002, p. 31).

Segundo a autora, depois que os Taruma foram praticamente extintos em razdo das
epidemias de gripe, na década de 1920, os Waiwai casaram-se com 0S poucos sobreviventes
e se mudaram para as terras deles. Ricardo (1983) também comenta que nos anos de 1920 os
povos do Nhamunda e do Jatapu foram vitimados por uma epidemia de gripe e, a partir de entao,
dispersaram-se em uma area de pequenas aldeias. J4 os povos do alto Mapuera continuavam a
migrar em direcdo a parte norte da serra do Acari e ao rio Essequibo.

Esse processo de dispersdo, intercasamento e fusdo entre os povos Waiwai, Mawayana,
Parukoto, Taruma e outros, segundo o mesmo autor, continuou até o final de 1940. Nessa época,
inicia-se um movimento de migragao dos Waiwai rumo ao alto Essequibo. A comissdo de limites
anglo-brasileira, em 1935, confirma este movimento explicando que a maioria dos Waiwai
estava no Essequibo, Guiana Inglesa, enquanto o Mapuera era habitado por outros povos, como
os Xerew e os Mawayana (FOCK, 1963). Segundo Howard (2003, p. 57), a convivéncia mais
frequente dos povos Waiwai com os ndo indigenas (Karaywa) deu-se a partir dos anos 1950,
quando missiondrios evangélicos norte-americanos estabeleceram-se as margens do alto rio
Essequibo, na Guiana.

Os contatos mais frequentes dos Waiwai com os missionarios protestantes estadunidenses
ocorreram no final da década de 1940 e em meados das décadas de 1970 e 1980, quando passou
a ocorrer certa concentragdo populacional entre os grupos. Caixeta de Queiroz (2015, p. 114)
explica que a primeira frente evangélica, composta pelos missiondrios americanos, foi fundada
pelos irmaos Rader, Neil e Robert Hawkins, e por Claude Leavitt, chamado pelos indigenas de
“Kron”, missionarios que atuavam na regido pelo menos desde 1945 e se instalaram entre os
grupos Taruma-Parukoto por volta de 1949 a 1950 (CAIXETA DE QUEIROZ, 2008).

Neill permaneceu na Guiana, enquanto Rader e Robert continuaram a viagem com a ajuda
de guias Waiwai até as aldeias no rio Mapuera, do lado brasileiro da Serra Acarai. A equipe dos
Hawkins disseminou uma doenga infecciosa entre os indigenas, os quais foram tratados com
comprimidos e inje¢des (OLIVEIRA, 2010, p. 23). Eles fundaram a Missdao Kanashen ou Ko-
nashenay, com o objetivo de intervir e converté-los, pois, para os Hawkins, aqueles indigenas
eram escravizados por um relacionamento espiritual com entidades demoniacas, extremamente
resistentes ao evangelho.

Como estratégia para atrai-los, os missiondrios enviavam mensageiros indigenas para
oferecer objetos a outros grupos, como anzois, espelhos, facas e micangas. Essa forma de atragao
aos poucos foi obtendo sucesso, logo a populagdo dessa drea aumentou de cerca de 80 pessoas
para mais de 250, em apenas trés anos, formando um conglomerado de grupos (YDE, 1960, p.
83). Tal concentracao rapidamente resultou em uma unica aglomeragdo, Kanashen, cujo nome
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significava “Deus ama vocé aqui”, fazendo com que os indigenas se sentissem mais atraidos
para viverem naquele lugar.

Howard (2003, p. 288) comenta que o movimento de conversao dos Xereu, que viviam no
baixo rio Mapuera, aconteceu em 1954. Os missionarios Robert Hawkins e Claude Leavitt (este
ultimo tinha se juntado aos irmaos Hawkins em 1953) desceram o rio Mapuera acompanhados
pelos Waiwai, anunciando o fim do mundo. Os Xereu, temorosos, passaram entdo a se mudar
para perto da missdo da Guiana, onde possivelmente estariam mais protegidos. De 1950 até
1970, de acordo com Frikel (1971), os 6rgaos brasileiros negaram permissdo para os missiona-
rios americanos abrirem uma missao no alto Trombetas-Mapuera, razdo pela qual eles mudaram
para a Guiana Inglesa, construindo sua base, em 1950, na aldeia Erepoimo, a margem direita
do rio Essequibo. Em 1960, os missionarios expandiram suas agdes para o Suriname, criando
duas missoes: a Araraparu, no rio Kuruni, e a Paruma, no rio Paloemeu. Estas missdes também
possuiam o objetivo de atrair os indigenas do lado brasileiro.

Frikel (1970, p. 47-48) observa que outra frente missionaria evangélica conduzida pelo
casal Derbyshire, ligado ao Summer Institute of Linguistics (SIL), instalou-se junto aos Hixkar-
yana, no ano de 1958, no rio Nhamund4, onde hoje ainda est4 situada a aldeia Kassaua. No final
dos anos de 1960, ja havia uma populacdo bastante reduzida e em constante risco de morte,
devido a uma epidemia que se alastrava na regido. De forma muito semelhante ao caso dos
Xereu, 0os missionarios promoveram incursdes nos anos de 1966 e 1967 ao alto rio Trombetas,
atraindo para a aldeia-missao Kanashen uma parte dos grupos Katuena, Tunayana, Xereu e
Kahyana. Outra parte destes grupos foi atraida para uma aldeia que havia sido criada pelos
mesmos missionarios, no sul do Suriname, a Aldeia Kwamara.

Caixeta de Queiroz (2008, p. 215-216) relata que no comego da década de 1970 passa
a ocorrer a independéncia definitiva da Guiana, quando se instala um governo socialista,
impedindo, assim, a continuagdo dos missionarios estrangeiros naquela regido, entre os Taruma-
-Parukoto. Os missiondrios expulsos da Guiana também se dividiram e passaram a acompanhar
o movimento dos indigenas no lado brasileiro. Uma parte deles se fixou com os Waiwai em
Roraima e se integrou a organizacao missionaria MEVA; e outra parte se estabeleceu, em 1976,
em Mapuera, como integrante da Missao Crista Evangélica do Brasil (MICEB).

Um dos grupos que retornou para o Brasil, o que era liderado por Kiripaka e Yakuta (irmao
de Ewkd), migrou para o sudeste de Roraima, para o rio Novo, afluente do rio Anaud, e fundou
a Aldeia Pista Velha, depois a Aldeia Yauko e, por fim, a Adeia Kaximi. Um grupo liderado por
Ewka também retornou ao Brasil e fundou a Aldeia Mapuera, onde antes habitavam os Hixkar-
yana-Xereu. E valido ressaltar que “Neste percuso de retorno ao Brasil, os indios sdo incenti-

vados e auxiliados pelos missiondrios, pelas autoridades militares brasileiras e pela FUNAI”
(CAIXETA DE QUEIROZ, 2008, p. 216).

Sobre este movimento de reterritorialidade para o Brasil, Oliveira (2010) explica que

A maior parte dos indios estabeleceu-se no Rio Mapuera, no Para, onde
fundaram a aldeia com o mesmo nome do rio. Os habitantes de Mapuera au-
xiliaram a Forca Aérea Brasileira a abrir uma pista de pouso naquela regido.
Uma parte menor se estabeleceu em Roraima, as margens do rio Novo. Essa
nova aldeia, Kaxmi, ficava estrategicamente proxima aos Waimiri-Atroari. O
governo brasileiro pretendia utilizar as expedicdes de evangelizacdo realizadas
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pelos Waiwai para resolver o grande conflito que a construgdo da BR-174 havia
gerado com aqueles indios, e para viabilizar a exploragdo mineral da regido.
(OLIVEIRA, 2010, p. 28).

Depois de instalada a aldeia de Mapuera, em 1973, os Waiwai continuaram suas expe-
digcdes de busca dos povos nao vistos (enthni komo) ou isolados. Contudo, outras frentes de
dispersdo se desencadearam na regido, no final de 1990 e inicio de 2000, “num movimento de
reocupacao da area e, na maioria das vezes, de volta aos locais tradicionais de habitacao dos
povos (Yana), antes da intervengdo missiondria nas décadas de 1950 e 1960” (CAIXETA DE
QUEIROZ, 2015, p. 118). Sobre a fundacao da Aldeia Mapuera, o professor Tio Tio esclarece:

Foi em 1973 que foi fundada a aldeia, quando nos mudamos da Guiana
Inglesa para cd. Nesse mesmo ano andamos, derrubamos rogadas, queimamos
e plantamos [...]. Em 1975, eu fui buscar a mudanga do cacique Ewka. Nessa
época eu ja era evangélico. Alguns Waiwai ja eram evangélicos, eles aceitaram
em 1969. Os Waiwai moravam nesse rio Mapuera quando os missiondrios
chegaram. Depois que eles foram levados para Guiana Inglesa, para ouvir a
palavra de Deus. Depois disso eles foram ld para o Jatapu, recolhidos pelos
Hixkaryanas. Nos fomos para la. Al com o tempo, passaram quase uns 22
anos la em Guiana, resolvemos voltar pra cda para Mapuera. Por isso que nos
fizemos a aldeia aqui (ENTREVISTA com o professor Tio Tio, em 24/11/2016).

Como se pode verificar, nestes breves dados historicos e caracterizagdo do povo Waiwai,
o movimento de dispersao, concentracao e retorializagdo vivenciados por eles os levou a cons-
tantes deslocamentos, muitas vezes motivados por questdes impostas pelos ndo indigenas, prin-
cipalmente com as invasdes e intervencoes das frentes catequizadoras em seus territdrios. Apos
esses movimentos, ¢ que passa a ocorrer a formacao de territérios menores, os quais até hoje
continuam a se constituir em assentamentos, que se estendem pelos rios do norte-amazonico no
Brasil e ao sul da Guiana.

Os registros historicos sobre o avango das frentes de colonizagdo na regido permitem
comprovar que a localizagdo atual do povo Waiwai € resultante de um longo processo historico
de refugio das populagdes indigenas, cujos movimentos, ao longo do periodo colonial, desloca-
ram inimeros grupos a partir do litoral e do delta do Amazonas em dire¢do ao interior do Amapa
e do norte do Pard. Foi nesta situagdo de refugio que, a partir da virada do século XX, estas
populacdes foram sendo novamente contatadas em ambos os lados da fronteira do Brasil com
o Suriname e com a Guiana Francesa. Desta vez ndo mais pelas antigas frentes de colonizagao,
mas sim por frentes extrativistas, bem como por viajantes, missiondrios €, ja no século XX, por
representantes de 6rgaos assistenciais (GALLOIS; GRUPIONI, 2003, p. 78).

Muitos pesquisadores visitaram as aldeias Waiwai a partir de 1970. Segundo Caixeta de
Queiroz (2008, p. 27-28), em 1976, 1981 e 1983, grupos de trabalho da FUNAI/RADAMBRA-
SIL estiveram na regido da Aldeia Mapuera para estudos acerca da delimitagdo do territorio
Nhamunda-Mapuera, o qual comecou a ser demarcado e homologado como posse permanente
dos Waiwai, Hixkaryana, Kaxuyana, Katuena, Mawayana e Xereu. Mas a demarcacao definitiva
sO ocorreu apds novos estudos realizados em 1999; e a homologacao em 2003, abrangendo uma
area total de 405.000 hectares.
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Ainda que o foco deste estudo seja o territério indigena Nhamunda-Mapuera, ¢ importante
destacar que os povos indigenas da regido de Oriximind formam uma populagdo em torno de 4
mil pessoas, distribuida em 35 aldeias, situadas em quatro Terras Indigenas: Nhamunda-Mapue-
ra, Trombetas-Mapuera, Katxuyana-Tunayana e Zo’¢. Esta ultima localizada no rio Erepecuru,
onde vivem os indigenas de mesmo nome, falantes de uma lingua Tupi, somando aproximada-
mente 280 pessoas, organizadas em onze grupos locais.

Antes de adentrar ao territorio indigena, nessa mesma regido também conhecida por
“Calha Norte do Rio Amazonas”, onde estdo localizadas as T I Trombetas-Mapuera e Nhamun-
da-Mapuera, hd uma enorme area protegida. Trata-se da Reserva Biologica do Rio Trombetas
(REBIO), a Floresta Estadual Trombetas (FLOTA), a Floresta Nacional Saracd Taquera (FLONA)
e a Floresta Estadual Faro (FLOTA). Nesta imensa regido, também denominada Calha Norte
paraense, as Unidades de Conservagao Estaduais (UC’s), somadas as outras UC’s federais e as
Terras Indigenas, formam o maior bloco de florestas protegidas oficialmente no mundo, o que
corresponde a 81% (22 milhdes de hectares) deste territério regional. Este bloco de UC’s e TI’s
liga o corredor central da Amazodnia ao corredor de biodiversidade do Amap4, formando o maior
corredor de biodiversidade do planeta (CARDOZO; JUNIOR, 2012, p. 8).

No que se refere ao territorios indigena Nhamunda-Mapuera, pode-se dizer que a maioria
das aldeias fica localizada as margens do rio Mapuera. O acesso as mesmas se da por este rio,
que ¢ afluente/formador do rio Trombetas. Este Gltimo ¢ um rio de grande porte e altamente
navegavel. O rio Mapuera e o rio Cachorro desembocam quase que no mesmo ponto no rio
Trombetas, na localidade onde esta localizada a cachoeira denominada Porteira. Cachoeira
Porteira ¢ também o nome de uma das 36 comunidades de remanescentes de quilombos do
municipio de Oriximina-PA, existentes nos rios Erepecuru e Trombetas. Essa comunidade ¢ a
ultima localidade a qual se pode alcangar por navegagdo em embarcagdes de médio porte. Ela
fica localizada num ponto de confluéncia entre os rios Cachorro, Mapuera e Trombetas.

Portanto, este ponto de encontro dos trés rios ¢ um local de passagem e acampamento obri-
gatorio para os indigenas do rio Mapuera que desejam se dirigir as aldeias de seus “parentes”,
situadas nos rios Mapuera e Cachorro e no rio Trombetas acima; ou as vilas e cidades abaixo do
rio Trombetas, como Porto Trombetas e Oriximina. O rio Mapuera possui na sua extensao 82
cachoeiras, sendo as principais: Porteira, Escola, Paraiso, Egua e Carana. Impressiona a habi-
lidade desenvolvida pelos Waiwai diante das inimeras pedras lisas e afiadas, submersas no rio
Mapuera.

Durante o periodo de vazante, o trafego de canoas e voadeiras fica muito comprometi-
do devido ao grande numero de rochas que afloram nos leitos dos rios, permitindo apenas os
indigenas mais experientes se arriscarem pelos estreitos canais de passagem em meio a violéncia
das aguas. Inimeras vezes eles precisam cair n’agua para empurrar € puxar as canoas (Kanawa),
de aproximadamente dez metros de comprimento, por entre as pedras e contra as fortes corre-
deiras.

Para efeitos de localizagdo, a aldeia Mapuera fica no Para, as margens do rio Mapuera,
tributario do Trombetas, rio que banha a cidade de Oriximind pela sua margem esquerda. Na
sequéncia de subida ao rio Mapuera encontramos as seguintes aldeias: Tawana, Yawara, Paxara,
Mapium, Kwanamari, Takard, Inaja, Paraiso, Placa, Mapuera (aldeia central), Tamyuru,
Pomkuru e Bateria (Wakri). No rio Cachorro, também na ordem de subida do rio, estdo locali-
zadas as seguintes aldeias: Chapéu, Santidade, Kaspakuru, Tunuri e Ayaramd. A figura a seguir
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mostra a localizagdo das aldeias indigenas no rio Mapuera e Cachorro, com destaque para a
Aldeia Mapuera, dando ideia do percurso percorrido para se chegar até a aldeia central:

Figura 2 - Localizacdo da Aldeia Mapuera no municipio de Oriximina-PA

Fonte: Cancio (2020).

Atualmente, ha duas formas de se chegar a Mapuera: 1) por meio de avido bimotor, saindo
de Oriximind, percurso etimado em cerca de uma hora e trinta minutos; e 2) por via fluvial,
saindo de barco de Oriximinda, num tempo estimado de 16 horas até Cachoeira Porteira, e depois
subindo o rio Mapuera em canoas (Kanawa) com motor adapatdo de 15hp, por mais 21 horas,
até chegar a Mapuera, desconsiderando o tempo gasto com a pernoite e as paradas nas outras
aldeias para deixar mercadorias, quando trazidas da cidade pelos indigenas.

A chamada “aldeia mae” esta situada a margem direita do rio Mapuera dentro do territd-
rio Nhamundé-Mapuera e é considerada a aldeia de maior importancia entre o povo Waiwai.
Esta aldeia possui um cacique, também chamado por eles de Cacique Geral, o senhor Eliseu
Rodrigues da Silva Way Way, e mais dois vice-caciques. Ha também outras liderangas, como o
pastor indigena que prega o evangelho traduzido do inglés para a Lingua Waiwai, o representan-
te da FUNALI, o diretor da escola e outros chamados de kayaritomo, ou seja, pessoas importan-
tes que conduzem a organizag¢do daquele povo indigena. Entre outras questdes, eles tratam das
decisdes e articulagdes com as liderancas indigenas de outras aldeias, e também com as autori-
dades nas cidades. Outros aspectos da cultura Waiwai, como a cosmogonia, organiza¢ao da vida
social e atividades econdmicas, serdo vistos nas subse¢oes sequentes.

O primeiro Grupo de Trabalho (GT) para o estudo e delimitacdo da T I Nhamunda-Ma-
puera foi formado em 1976, pelo projeto Funai/Radam, o qual delimitou, na época, uma area de
950.000 hectares. Um segundo GT de identificacdo da area foi criado pela Portaria N.° 920, de
12 de janeiro de 1981, com a finalidade de completar os dados da equipe anterior. A antrop6loga
coordenadora desse ultimo GT, Maria da Penha Cunha de Almeida, argumentou, na ocasido, a
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necessidade de reajustar a proposta da equipe Funai/Radam, a fim de incluir nos limites da Terra
Indigena Nhamundé-Mapuera as rogas indigenas localizadas em ambos os lados do rio Mapuera.

Ap0s esses estudos, a T I Nhamunda-Mapuera foi declarada com fins de posse permanente
aos povos Waiwai, Hixkaryana, Kaxuyana, Katuena, Mawayana e Xereu, e determinada sua de-
marcacao em 25 de novembro de 1982. No entanto, um novo Grupo de Trabalho interministerial
foi criado em 17 de margo de 1983, a fim de examinar a pertinéncia da proposta de demarca-
cdo citada acima. Esse GT constatou a imemorialidade da ocupacao indigena e recomendou a
demarcagdo de suas terras. Apds a demarcagdo, a TI Nhamunda-Mapuera teve seu decreto de
homologag¢do publicado no dia 18 de agosto de 1989, com uma 4rea total de 1.049.520 hectares.

Os estudos de identificagdo do territorio indigena foram concluidos em 2013. Desde entao,
os indigenas, em parceria com a populagdo de origem africana de Oriximind, com o apoio do
Instituto de Pesquisa e Formagcio Indigena (Iepé) e da Comissio Pro-indio de Sdo Paulo, pres-
sionaram para que esse estudo fosse publicado. Expulsos ao longo da década de 1950, e durante
a Ditadura Militar (1964-85), de seus territorios originarios, os indigenas da regido de Oriximina
foram estimulados por missdes militares e religiosas a abandonarem suas terras e a se juntarem
em grandes aldeias, sob o olhar atento da FUNAI, dados que também competem para o direito
aos territorios.

Um dos riscos enfrentados pelos povos tradicionais da regido de Oriximina ¢ provocado
pela alta concentragio de bauxita, matéria-prima do aluminio, em seu subsolo. Area de atuago da
Mineragdo Rio do Norte (MRN), que ja possui uma planta de extragdo do minério no municipio,
a atividade mineradora avanga sobre os territorios da populagdo de origem africana, € os que
ndo possuem a titulagdo das terras se sentem vulnerdveis ao avanco da economia mineradora.
Algumas comunidades aguardam demarcagdo sob a pressao da mineradora instalada na regiao.

Foi possivel verificar neste breve relato da histéria do povo Waiwai o longo e confli-
tuoso caminho protagonizado por eles nas complexas relagdes vivenciadas, que desencaderam
processos intergrupais, redes de trocas, tensdes e conflitos nas suas relagdes em movimento no
norte amazonico. Esses movimentos em diferentes momentos historicos caracterizam a resistén-
cia, a formagdo e a ocupacao do territorio e até hoje ainda marcam as relagdes com os politicos
locais, ribeirinhos, comerciantes, pesquisadores, e com aqueles considerados agentes de ameaca
e/ou pressao.

ORGANIZACAO SOCIAL E ASPECTOS SOCIOLINGUISTICOS

Como ja observado, deve-se pensar o povo Waiwai da Aldeia Mapura como um grupo
formado a partir do compartilhamento de uma historia e de transitos em territorios “comuns”,
embora bastante diversificado culturalmente. As mudancgas estabelecidas a partir das relagdes e
tensdes entre eles e os estrangeiros possibilitaram novos processos socioculturais, constituidos
para gerar novas estruturas e praticas sociais. Na sua maioria, tratam-se de processos produzidos
na articulacdo das diferencas culturais, por meio de uma negociagdo complexa que repercutiu
na atual organizac¢do social e nas forcas que agem sobre as linguas (Waiwai-Portugués) naquele
contexto.
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Em seus estudos sobre a cultura Waiwai antes da inser¢ao dos missionarios, Fock (1963)
registrou em sua pesquisa que, das cinco aldeias que conheceu, em quatro, os “donos” de aldeia
(kayaritomo), como ele se referiu, eram também xamas (Yaskomo). O xama era quem exercia
a condicdo de chefe nessas aldeias e articulava a seguranca e a fartura, o que fazia também
pela mediagdo com outros seres, dado o acesso privilegiado que ele possuia com os espiritos,
com os quais conseguia evitar muitas doencas entre o povo. Quando Ewka decidiu se converter
ao Cristianismo e interromper as relagdes com os seus espiritos auxiliares, ele foi expulso da
aldeia pelos demais indigenas, os quais temiam represalias dos espiritos por meio de feitigarias
e invocacdes de doencgas. Para se tornar um xama entre os Waiwai havia todo um processo de
iniciacao. O status de xama era atribuido por um espirito (quando aparecia em forma de animal
era Kworokyam) que escolhia o indigena por meio de uma revelagdo através do sonho (SOUZA,
2014, p. 29).

Em contraponto aos aspectos da cultura Waiwai que davam base e poder as liderancas, a
pregacdo dos missionarios norte-americanos entre eles era fundamentada em pontos relaciona-
dos a ética e a moral eurocidentais e envolvia temas como trabalho, adultério, roubo, bebedeiras,
entre outros, haja vista que a conversao ao cristianismo deveria se manifestar de forma objetiva
no cotidiano. Desta forma, a nova experiéncia religiosa difundida pelos missionarios “exigia”
que eles se colocassem como exemplo de comportamento e de conduta a serem seguidos pelos
indigenas. E essas novas adequacdes e mudangas ndo deveriam se dar somente na esfera da
religido, mas também das praticas sociais e educativas.

Embora os Waiwai h4 bastante tempo ja estabelecessem uma relagdo de trocas entre os
grupos, por onde adquiriam materias, como redes, tercados, facas, machados, micangas, e outros,
a inser¢do dos missionarios entre eles foi fundamental para despertar maior interesse por esses
materiais, relagdo que repercutiu em negociagdes e ressignificacdes culturais entre as partes.
Howard (2002) registrou alguns aspectos desse processo:

Nesses encontros com os brancos, os WaiWai usaram a linguagem ritual das
trocas como instrumento para domesticar os visitantes “selvagens” e enigma-
ticos, € a0 mesmo tempo para capturar algo de seus poderes exoticos e amea-
cadores. Com isso, procuravam exercer algum controle simboélico ¢ material
sobre os forasteiros vindos das zonas periféricas do seu universo social, e assim
reafirmar sua propria posi¢do no centro desse universo (HOWARD, 2002, p.
25).

Portanto, essa relacdo de contato ndo atendia somente aos interesses dos estrangeiros, mas
interessava-lhes, sobretudo, para “satisfazer seus proprios fins, numa tentativa de apropriagao
e pacificacdo dos poderes dos brancos” (HOWARD, 2002, p. 29). As disputas vivenciadas ao
longo dos anos 60 alteraram a natureza das liderangas e afetaram a sua dindmica. Houve maior
dependéncia dos recursos que entram nas aldeias por meio dos agentes do governo (politicos)
e dos missiondrios (religiosos). A conversao religiosa fez com que, de certa forma, os Waiwai
passassem a reavaliar o seu proprio universo espiritual, atribuindo-lhe, muitas vezes, valores
negativos, a ponto de gerar em alguns antipatia ou aversao a sua cosmologia tradicional.

Mas esse processo de conversao ndo se deu de forma pacifica ou consensual; ao contrario,
incitou confrontos, embates, continuidades e descontinuidades, que competiram para formar
este espago de intermédio que ¢ a Aldeia Mapuera. Atualmente em Mapuera ha cerca de nove
pastores indigenas, que pregam a Biblia na Lingua Waiwai, sendo o principal o senhor Fernando
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Waiwai. Eles carregam consigo, no corpo e nos discursos, as contradi¢cdes culturais vivenciadas
nesse processo historico-social.

Tais transformacodes ressignificaram estruturas ou praticas sociais que geraram estruturas e
praticas outras, mediados pelo intercambio econdmico e comunicacional com os demais povos
indigenas e ndo indigenas, em razao dos “beneficios” da modernidade. Sobre essas questdes,
Canclini (2015, p. 23) adverte que ndo ¢ possivel entdo falar de identidade apenas como um
conjunto de tragos fixos. E preciso atentar, sobretudo, para as diversas formas com as quais 0s
membros de cada grupo se apropriam dos repertoérios heterogéneos de bens e mensagens dispo-
niveis. Pois, para o mesmo autor, estudar processos culturais, “mais do que levar-nos a afirmar
indentidades auto-suficientes, serve para conhecer formas de situar-se em meio a heterogeneida-
de e entender como se produzem as hibridizacdes” (CANCLINI, 2015, p. 24).

A estada na Aldeia Mapuera possibilitou a captura de alguns aspectos da atual organizacdo
social e das praticas sociais ali vivenciadas. Hoje, as atuais liderancas de Mapuera, o cacique
geral e os vice-caciques, falam com muita fluéncia a Lingua Portuguesa, o que lhes permite
estabelecer relagdes politicas e comerciais com os politicos e comerciantes nas cidades mais
proximas e nos grandes centros urbanos, como Belém, a fim de resolverem questoes relativas a
escolarizacdo e a satide da populagdo indigena.

Ao falarem sobre a vida na Aldeia Mapuera, os professores Taniw e Tio Tio fizeram um
breve relato de como esse processo de saida para a cidade era antes e como ele de da hoje:

Na época do cacique Ewka era proibido quase tudo, principalmente a ida para
a cidade, por causa disso a nossa tribo atrasou muito na educagdo, sem o
estudo nunca teriamos o mesmo conhecimento que ja temos desenvolvido hoje.
Eu me lembro muito bem quando o cacique Tohoraxa administrava do mesmo
modo que o cacique Ewka, foi somente quando o filho do Tohoraxd assumiu
a aldeia que a nossa qualidade de vida melhorou [...] (ENTREVISTA com
Taniw, em 27/06/2016).

Hoje a gente vai muito para Oriximind, quase todo més [...] Vai muita gente
para Oriximind porque muitos tém que receber aposentadoria, tem os professo-
res que vdo receber seus saldrios, tem aqueles que trabalham na satde, os que
tém Bolsa Familia para receber. Entdo por causa disso eles estdo indo cons-
tantemente para Oriximina. Mas, em 1980, tudo era muito dificil, s apenas
cerca de trés pessoas iam para Oriximindg, ou para Manaus, ou Belém, levar
artesanato para vender, comprar mercadoria para trazer para comunidade.
(ENTREVISTA com Tio Tio, em 24/11/2016).

Portanto, sair ou entrar no territério indigena, até chegar a Aldeia Mapuera, ndo era algo
facil, foi uma conquista que foi se moldando ao longo das décadas, conforme os principios
ideologicos de cada lider indigena, sempre atentos as relagdes cultura-territorio-religiosida-
de, porque isso poderia representar um processo regressivo de “perda cultural”, ideia muito
discutida e advertida a eles pelos missiondrios com os quais conviveram. As falas dos sujeitos
entrevistados mostram que as relagdes de poder sempre atravessaram e controlaram as decisdes
das liderancas indigenas naquele contexto, o que pressupoe a existéncia de uma base de poder
entre eles que pode permitir ou negar acesso privilegiado a recursos sociais, até entdo escassos.
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Isto nos permite dizer que ndo ¢ possivel falar em um territério Waiwai sem associa-lo
as relagdes de poder, o que pressupde embates culturais. Todavia, cabe destacar que o poder
aqui ndo estd associado apenas ao poder do Estado, mas sim ao poder que os proprios povos
indigenas detém a partir de suas diferentes apropriacdes em € sobre os seus proprios territorios, e
a forma como manifestam suas territorialidades. Isso também esté inscrito no fato de que viajar
para a cidade ainda ndo faz parte da realidade de todos os indigenas. Os que mais viajam sao
os professores e suas familias, pois quase todos os meses eles vao receber seus saldrios. Junto
deles, também viajam as liderangas, ou os que levam farinha de mandioca (uuwi) para vender
na cidade. Por isso, pode-se dizer que o territorio tradicional ¢ formado a partir das relagdes de
poder, estabelecidas no dia a dia.

A busca da “harmonia social” € algo que estd sempre muito presente nas falas dos Waiwai.
Percebemos que, a0 mesmo tempo em que desejam entre eles a socializacdo de tecnologias que
lhes dé acesso a conhecimentos outros, eles também manifestam muita preocupacdo com 0s
problemas que tudo isso possa lhes trazer. A “harmonia social” aqui ¢ compreendida nos termos
do que observou Howard (1993, p. 235), ao refletir sobre o processo de “pacificacdo” engen-
drado pelos Waiwai a outros povos, no sentido de fazer uso da linguagem de evangelizacdo
COmo recurso persuasivo para pacificar o outro. Segundo a autora, ao considerar seus “irmaos
atrasados” e “ferozes”, eles se sentem obrigados a lhes ensinar uma conduta apropriada, tendo
em vista um ideal de pessoa “pacifica”. Essa preocupagdao com a conduta dos proprios parentes
(eles utilizam o termo “parente” para se referir a outros povos indigenas, mesmo que estes nao
sejam Waiwai) ficou evidente na fala da maioria dos Waiwai, quando destacada a relagdo com
os ndo indigenas:

Fora da aldeia eles podem desenvolver um mau comportamento, com o uso
de drogas, cigarros, bebidas alcodlicas, e isso ndo é nada bom pra gente. E
necessario orientd-los para quando forem a cidade fazer alguma coisa. Nos
dizemos “olha, é preciso orientar antes de vocé ir na cidade”, mas ndo somente
nessas situagoes. Na aldeia, por exemplo, se eles forem fazer alguma coisa nos
os orientamos para que ndo aconte¢a nada de ruim com eles. Se eles trouxerem
ajuda para o povo Waiwai serd muito bom, porque eles serdo pessoas formadas,
eles poderdo ajudar as pessoas da nossa aldeia. (ENTREVISTA com professor
Taniw, em 27/06/2016).

[...] 0 que me preocupa sdo comportamentos de desrespeito com as pessoas,
aqueles que passam a desrespeitar os seus pais e a familia. Isso faz com que
eles mesmos sofram com isso. Essa mudang¢a no comportamento das criangas
é ruim, é preocupante, pois, para nos que vivemos normalmente na aldeia, de
repente termos que passar a mudar o nosso comportamento, isso pode ser ruim.
Pois muitas vezes podemos mudar ndo num bom sentido. (ENTREVISTA com
professor Wiriki, em 27/06/2016).

Trata-se, portanto, da preocupacdo nao somente com a sobrevivéncia fisica, mas também
com a sobrevivéncia cultural, ainda que os seus conhecimentos ndo devam ser vistos como um
corpus fechado que persiste no tempo, mas como algo que esta relacionado naquele contexto
com a diferenciagdo cultural em relagdo as outras culturas, cujas fronteiras entre o “eu” e o
“outro” estdo entrelacadas em elementos que t€ém origem cultural, e muitas vezes moral. Isto
também nos leva a pensar que entre os Waiwai,
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[...] o que importa ndo é a manutencao dos tragos em si, mas da diferenca que
origina a identidade e que ¢ estabelecida contextualmente por meio de tracos
maleéveis e flexiveis. A cultura ndo deve se manter em uma suposta integrida-
de; o que deve ser preservada ¢ sua diferenciacdo em relagdo as outras, sdo as
fronteiras, e essas sdo tragadas por elementos que t€m origem cultural, mas sdo
escolhidos em contexto (COHN, 2001, p. 37).

No Diario de Campo registramos alguns dialogos com os indigenas de Mapuera, com os
quais ndo haviamos feito entrevista. A eles sempre dirigiamos perguntas relativas aos costumes,
as condutas e a convivéncia na aldeia. Entre uma fala e outra, muitos deles destacaram as regras
rigidas que seguiam e que ainda devem seguir na aldeia:

Depois de muitas conversas na aldeia, ficou claro para mim que eles percebem
as mudangas no que se refere aos niveis de rigidez consolidados através
dos tempos. Alguns deles me relataram que um indigena ndo pode namorar.
Segundo eles, se alguém deseja se aproximar de uma mulher indigena, este
deve pedir autoriza¢do para as liderangas para casar. Ndao é permitido manter
qualquer relagdo intima antes do casamento, sob pena de castigos. Dizem que
os castigos de antes eram mais rigidos. Quando perguntei como eram aplicados
esses castigos, alguns deles me disseram que o infrator ficava proibido de ir a
cidade por mais de um ano, e era obrigado a capinar a pista de terra batida
onde pousam os avides de pequeno porte na aldeia, ndo podia participar dos
eventos e festas na casa grande “umana’’, ndo podia jogar bola com os amigos;
enfim, ficava excluido da vida social na aldeia. A pista de pouso mede mais de
1.000 metros de comprimento e possui mais de 100 metros de largura. Muitos
deles me disseram que nos ultimos anos essas formas de castigo tém sido menos
recorrentes em Mapuera (DIARIO DE CAMPO, dia 22 de novembro de 2016).

Com relacao as possibilidades de conhecimentos e as regras formais de convivéncia ali
negociadas, observamos que em Mapuera alguns indigenas defendem que ¢ necessario repensar
certas regras sociais, principalmente aquelas introduzidas pela agdo dos missiondrios na aldeia.
Mas, para eles, ndo significava abrir mao do cuidado e do respeito por qualquer pessoa. Acredi-
tamos que isto esteja relacionado a “liberdade” que desejam ter de encaminhar seus filhos para
estudar na cidade, para que possam fazer faculdade. O fato de hoje ja haver muitos Waiwai nas
universidades, em Oriximind, Santarém e Belém-PA, desperta o desejo em muitos jovens que
estdo na aldeia de estudar noutros espagos sociais. Alguns Waiwai mais jovens dizem que ndo
desejam casar porque querem estudar e trabalhar na cidade. Para eles, o casamento passou a
ser visto como uma responsabilidade que compete com o objetivo de estudar fora do territério
indigena.

O antrop6logo indigena Luciano José dos Santos Baniwa (2009) chama atengao e justifica
a demanda por educacdo superior pelos povos indigenas nos ultimos anos:

[...] os povos indigenas tém reivindicado a universidade enquanto espacgo de
formacao qualificada de quadros ndo apenas para elaborar e gerir projetos em
terras indigenas, mas também para acompanhar a complexa administracdo da
questdo indigena no nivel governamental, distribuidos entre diversos ministé-
rios. Querem ter condigdes de dialogar, sem mediadores brancos, pardos, ou
negros, com estas instancias administrativas, ocupando os espagos de represen-
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tacdo que vao sendo abertos a participagdo indigena em conselhos, comissoes,
grupos de trabalho ministeriais em areas como a de educacdo, saude, meio
ambiente e agricultura, para citar as mais importantes. Desejam poder viver de
suas terras, aliando seus conhecimentos com outros oriundos do acervo técni-
co-cientifico ocidental, que lhes permitam enfrentar a situagdo de definigdo de
um territorio finito (LUCIANO, 2009, p. 10-11).

Outra questdo que nos chamou aten¢do foi o fato de a grande maioria dos falantes de
portugués na Aldeia Mapuera ser do sexo masculino. Diferentemente dos meninos que sdo bem
mais extrovertidos, as mulheres adultas e as mais jovens sao muito timidas e reservadas. Entre
outros fatores ligados a cultura e a inser¢do dos missionarios entre eles, a timidez e o “recato”
sdo fatores que levam as mulheres a ndo falarem a Lingua Portuguesa. Com relacao ao uso do
portugués pelas mulheres Waiwai, assim explicou Waytia:

As meninas que aprendem portugués muitas vezes ndo demonstram que sabem,
pois sdo muito timidas. Se elas sabem portugués, so usam quando é necessdrio
mesmo. Ja os homens ndo, quando eles aprendem a falar portugués, querem
mostrar para as pessoas que falam. As minhas irmds ndo tém dificuldades
porque desde crianca elas convivem com falantes de portugués. A comunica-
¢do delas em casa é misturada, elas falam portugués e indigena. A comunica-
¢do delas ¢é totalmente diferente da do papai com a mamde, ja que eles falam
totalmente indigena, mesmo que falem também portugués. Na verdade, elas
sdo ja o contrario das outras mulheres, elas tém medo e vergonha de falar o
indigena, porque como ndo foram para a escola, la na aldeia, elas ndo sabem
as frases certas, mas mesmo assim se comunicam (ENTREVISTA com Waytia,
em 27/06/2016).

Falar portugués em Mapuera ainda ¢ um privilégio dos homens, ja que eles nao se sentem
constrangidos ou contidos de estabelecer dialdgo com os nao indigenas. E importante registrar
que boa parte das mulheres indigenas mais velhas (caca), ndao falam portugués, principalmente
aquelas que vieram da Guaina. Elas falam inglés devido a terem aprendido essa lingua na expe-
riéncia do conviver naquele pais. Com relagdo a esta questao, fiz a seguinte observagao no meu
Diério de Campo:

Quase todo dia as cringas e os mais jovens trazem seus celulares para carregar
na “casa dos professores”. A tentativa de estabelecer didlogo com muitos deles
me mostrou que bem poucos falam portugués, em torno de dois a cada dez. E
comum também algumas pessoas virem buscar dgua gelada. Entre os profes-
sores ndo indigenas, havia, na “casa dos professores”, um que detinha certa
fluéncia na Lingua Inglesa. Uma senhora de mais de setenta anos, que ndo fala
portugués, se aproximou dele e pediu agua gelada em inglés. Sempre que eles
desejavam alguma coisa, traziam uma fruta, como abacaxi ou banana, para
doarem aos professores (DIARIO DE CAMPO, dia 24 de novembro de 2016).

Muitas vezes em Mapuera nos sentiamos estrangeiros, pois além de o portugués ser pouco
recorrente naquele contexto, ndo percebiamos um sentimento nacionalista nas pessoas, o que
talvez possa ter relacdo com os confrontos vivenciados com os ndo indigenas, vistos também
com conflitos interétnicos. A lingua, os diferentes costumes, e outros aspectos externos de dife-
renciacdo, aqui e ali acentuam as diferencas, e estas sempre afloram nos discursos dos indigenas.
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Ao percorrermos o rio em direcdo a Aldeia Mapuera, /dcus do estudo, observamos que
todas as aldeias possuem caracteristicas comuns, no que se refere a disposi¢do das moradias.
Geralmente hd uma casa grande no centro (umana), ladeada por outras moradias das familias no
espaco, ocupando pontos estratégicos a Igreja, a escola e posto de saude, de modo a facilitarem
o constante transito a esses lugares. E possivel também observar que entre uma casa e outra ha
pequenos barracoes de farinha, onde sdo manipulados e produzidos os derivados da mandioca.
Nos arredores da aldeia ha pequenas plantacdes de arvores frutiferas, geralmente mangueiras,
cajueiros, limoeiros e palmeiras, como o buriti. As rogas sempre ficam em lugares mais distantes.
Os cenarios onde estdo localizadas as aldeias sdo encantadores, devido a fusao da floresta com
a aparente mansidao das aguas escuras e limpidas do rio Mapuera, o que ¢ rompido pelas fortes
corredeiras formadas do choque das 4guas com as pedras.

Os dados da FUNALI de 2016, obtidos em Mapuera, indicam que sé nesta aldeia vivem
cerca de 1.062 indigenas. Essas pessoas estdo agrupadas em familias que residem em aproxi-
madamente cem casas. A maioria delas ¢ construida em estilo tradicional (de madeira e palha),
mas também ha outras feitas em madeira; cobertas com telhas de amiantro ou aluminio. Todas as
casas estdo dispersas “desordenadamente” no espaco, ao longo do rio Mapuera, mas agrupadas
de modo a agregar cada povo indigena na sua diferenca. Algumas casas ja se mostram delimita-
das com cercas de madeira.

O espacgo interior das casas mais tradicionais lembra um pequeno saldo onde as redes
sdao atadas na armagdo que sustenta o telhado de palha de palmeiras. Geralmente, a alimenta-
cdo ¢ feita na parte externa, em fogdes (fogueiras) muito préximos ao chio, sobre as quais sao
colocadas carnes de animais para defumacdo (mukiado), o que ajuda na conservagao. Na parte
externa da maioria das casas € possivel encontrar também um pequeno espaco onde ¢ descasca-
da a mandioca pelas mulheres e onde sdo feitos o beiju e a farinha d’agua, produtos indispensa-
veis a alimenta¢do do povo Waiwai.

A maior constru¢do e a mais tradicional de Mapuera ¢ Umand (chamada casa grande), uma
enorme casa construida de madeira e palha, com mais de vinte metros de altura, cuja construgao
chama ateng¢do pelas técnicas de amarragdo desenvolvidas por eles, utilizando longos troncos
de madeira, fibras e palha. A “casa grande” foi construida numa &rea estratégica na aldeia, ndo
muito centralizada, talvez porque nela sdo realizadas as reunides e as festas mais tradicionais da
cultura Waiwai. Atualmente a Umand tem abrigado os cultos evangélicos porque a Igreja (Kaan
Mim) foi demolida para a construcdo de outra bem maior, com mais espaco, a qual j& estd em
construcao.

A Igreja, cuja construcgdo inicial foi orientada pelos missionarios, esta localizada em um
espaco bem mais estratégico que a Umanda na aldeia. Embora ela seja protegida por uma cerca
de madeira, o acesso a ela ¢ facilitado a todos devido a sua centralizagdo, atendendo aqueles
que moram nos “bairros” mais distantes. Proximo a Igreja hd duas moradias onde atualmen-
te sdo hospedados os professores da SEDUC-PA, que ministram aulas no ensino médio em
Mapuera. Antes, morava ali a irma Irene Benson e os demais missiondrios da Missao Evangélica
da Amazonia que chegavam a aldeia.

A aldeia ¢ banhada pelo rio Mapuera (Mapuera yewku), e no porto das casas construidas
na ribanceira do rio ficam atracadas as canoas (kanawa), feitas por eles a partir de uma técnica
desenvolvida de aquecimento e escavac¢do de imensos troncos de arvores retirados das florestas.
De modo geral, o cendrio da aldeia mostra que naquele lugar hé distintas formas de subjetivida-
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des sociais, articuladas em momentos diferenciados, subvertendo a ideia do homogéneo, para a
percepgao de um espacgo de negociagdo cultural. Na figura a seguir € possivel ter uma visao aérea
parcial da Aldeia Mapuera, com a localizacdo de algumas das principais instituigdes:

Figura 3 - Vista aérea da Aldeia Mapuera

Fonte: Cancio (2020).

Schuler Zea (2010) registrou que o ciclo anual Waiwai se alterna entre a €poca de seca
e a época chuvosa. A época de seca ¢ farta em comida e vida coletiva, ja a época de chuvas ¢
marcada pelos recursos naturais mais escassos, fazendo com que as familias se dispersem em
rocas mais distantes, “com significativa redu¢ao das atividades agricolas e de outras plenamente
dinamizadas no periodo de estiagem, tais como pescarias intensivas, cacadas e apropriacao de
materiais extraidos da floresta densa nao inundada” (SCHULER ZEA, 2010, p. 183).

As principais espécies plantadas sdo algoddo, abacaxi, banana (diversas espécies), cana-
-de-acticar, mamao, tubérculos como cara e batatas (diferentes tipos) e, sobretudo, a mandioca
brava, trazida da Guiana, da qual fazem, apds extrair a toxina, o beiju, a farinha e bebidas de
tapioca (goma) com suco de frutas. Além da agricultura de coivara, suas atividades de subsis-
téncia se baseiam na caga, na pesca e na coleta de produtos silvestres. Os principais produtos da
caga sdo anta (yaypi), veado (koso), porco do mato (poniko), macaco (meeku), mutum (pawxi),
jacamim (pixko), cutia (akr?), paca (iira), tatu (kapayo), jabuti (wayam), tucano (yakwe), araras
(kwayari), entre outros. Desde a década de 1950, os homens Waiwai se acostumaram a cagar
com espingardas, mas, quando falta muni¢ao, seguem usando arcos e flechas.

Schuler Zea (2010, p.184) observou também que a coleta traz importante complemento
na alimentacdo, pois sao coletados cajus, acai, buriti, pupunha e castanha-do-para. A castanha ¢
coletada principalmente para ser comercializada, assim como o sdo a farinha de mandioca, canoas
e produtos de artesanato. Com o dinheiro desses produtos vendidos, os itens mais comprados
sdo: motores de popa, roupas, anzdis, linha, muni¢do, sabonete, sal e redes industrializadas.
No entanto, observei que atualmente em Mapuera o produto mais comercializado na cidade ¢ a
farinha de mandioca.
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A producao de artesanato ¢ uma pratica muito comum em Mapuera, ¢ um trabalho artistico
que chama atencdo pela particularidade das pecas produzidas. Homens e mulheres de todas as
idades se dedicam a producao de variados tipos de artesanatos, cujas formas estdo sempre rela-
cionadas aos elementos da floresta. Ora o desenho do tracado dos cocares, das pulseiras e dos
corddes lembram a pele de cobra, reproduzem o perfil de alguma ave, como a arara e o gavido;
ora evidencia os grafismos indigenas, cujos tragos estao sempre relacionados aos mitos ances-
trais.

Apo6s as consideragdes da organizacdo social dos Waiwai da Aldeia Mapuera, passo a
destacar alguns aspectos sociolinguisticos deste povo indigena. Para tanto, inicio localizando a
Lingua Waiwai entre as linguas da familia Karib. Os povos desta familia linguistica apresentam
uma realidade multilinguistica, pois vivem em ambos os lados da regido em que o Brasil faz
fronteira com o Suriname, Guiana e Guiana Francesa. As suas experiéncias de contato entre si
e com os demais habitantes dos paises em que circulam, possibilitou que eles falassem, além
de suas linguas origindrias, as linguas dos grupos com quem mantém relagdes mais estreitas e,
ainda, as linguas de um ou mais dos paises fronteirigos da regiao.

Meira (2006, p. 160) explica que a familia Karib possui membros em varios paises da
regido amazonica. Além do Brasil e dos paises ja citados, hé linguas desta familia também na
Coldmbia e na Venezuela. Conforme o autor, as linguas Karib se situam, em sua maioria, ao norte
do rio Amazonas, ao contrario das linguas Tupi, encontradas sobretudo ao sul do Amazonas.
Destaca ainda que antes da invasdo da América, a familia Karib se estendia também pelas ilhas
do Caribe. Com isso, pode-se dizer que a distribuigdo atual das linguas dessa familia linguistica
também reflete a evolucao histérica das relagdes entre as populagdes origindrias e os invasores
europeus.

O mesmo autor observa que a classificagdo dessa familia linguistica apresenta varios
pontos duvidosos, pois “os especialistas ainda ndo estdo de acordo sobre o grau de parentesco
entre as varias linguas, sobretudo porque ainda ha muitas linguas Caribe sobre as quais prati-
camente nao ha materiais confidveis” (MEIRA, 2006, p. 169). Todavia, ele mostra uma classi-
ficagdo provisodria, onde a Lingua Waiwai se apresenta ligada ao Grupo Parukotoano, do Ramo
Guianense da familia Karib.

Em 1953, Protéasio Frikel, nas suas pesquisas junto aos povos indigenas da bacia do
Trombetas, no Paré setentrional, fez importantes registros sobre a distribui¢do espacial, a partir
de critérios linguistico-culturais e de proximidade geografica, dos povos Waiwai, os quais
ajudam a compreender a familia linguistica Karib na sua rede de socialidade na Amazonia bra-
sileira, com destaque aqui para os povos do Complexo Parukuto-Charuma.

Os amplos deslocamentos e circulagdo de povos indigenas nos territérios fronteiri¢os pos-
sibilitam novas reflexdes sobre a polissemia de sentido do termo “fronteira”, pois as fronteiras
em movimento s3o também espacos de muitos fluxos culturais. O quadro a seguir mostra um
resumo da classificacdo proposta pelo autor, a partir do qual ele deduz que ha trés complexos
culturais filiados a familia linguistica Karib:
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Quadro 1 - Critérios linguistico-culturais e de proximidade geografica dos povos Waiwai

COMPLEXO ~
CULTURAL LOCALIZACAO POVOS PRINCIPAIS
C Ocupam a parte noroeste da bacia Waiwai, Hexkaryana, Xereu,
omplexo Parukuto- do 1o Tromb cluind ‘ M K
Charuma o rio Trombetas (incluindo o rio awayana, Karapawyana,
Nhamunda e o rio Jatapu). Tunayana, Parukoto, Katuena.
Ocupam a parte central da bacia do
C . rio Trombetas, as margens desse Katxuyana, Yaskuriyana,
omplexo Warikyana P .
L proprio rio e de seus afluentes Kahuyana, Kahyana, Ingarune,
(ou Arikiéna) ST .
médios: rios Cachorro, Cachorrinho, Ewarohyana.

Yaskuri e Kaspakuru.

Complexo Pianokoto-
Tiriyd

Ocupam a parte oriental da bacia

do Trombetas, nos interflUvios do Prouyana, Okomoyana,
Panama-Marapi-Paru de Oeste-Paru Aramagoto e Akuriyo.
de Leste.

Fonte: Frikel (1970).

Nesta classificagdo, Frikel (1970) adverte que ndo se enquadra na familia linguistica Karib
o povo Mawayana, falante de Mawayana, uma lingua da familia Aruak, os quais habitavam uma
area situada a margem esquerda do alto rio Mapuera. Ele faz uma breve enumeracao de algumas
diferencas entre as linguas observadas naquele tempo historico:

O indio distingue claramente: “gente da mesma lingua e do mesmo sangue” e
“gente diferente”. Assim, €le circunscreve, empiricamente, a atual posicdo e
extensdo do proprio grupo tribal e linguistico, embora tenha consciéncia de que
nem sempre em suas veias 0 mesmo sangue, de que nem sempre sua linguagem
foi hoje (pois o dialeto dos antepessados (sic) € conhecido apenas vagamente)
e de que houve muita miscigenagdo. Os Kachuyana consideram-se a si proprios
como um povo hibrido resultante do cruzamento dos antigos Warikyana ou
Arikiéna com os indios outrora residentes no rio Cachorro e que, provavelmen-
te, pertenciam ao grupo Charuma (Tunayéana?). E dos Kéh.yana do Kachpa-
ktru, que hoje em dia pertencem ao mesmo grupo linguistico dos Warikyana,
declararam os mesmos Kachuyana que os seus antepassados foram Parukoto.
Desta forma, a identidade de lingua e sangue tem significado apenas para o
momento presente (FRIKEL, 1970, p. 130).

A classificacao linguistica e etnoldgica de Frikel mostra que a bacia do Trombetas era (e
ainda ¢) habitada quase que exclusivamente por povos de lingua Karib. E possivel verificar no
quadro 1 que os povos classificados no Complexo Parukoto-Charuma ocupam a parte oeste e
noroeste da bacia, ou seja, o interfluvio Jatapu-Nhamundé-Mapuera-Turunu-Alto Trombetas.
Nesse grupo, estao incluidos, entre outros, os povos Waiwai, Mawayana, Karapawyana, Xeréu,
Tunayana e Katuena. Os povos do Complexo Warikyana, por sua vez, ocupam a parte central
da bacia, sendo que os seus territorios estdo as margens do Trombetas, do Cachorro, do Ca-
chorrinho, do Yaskuri e do Kaspakuru. J& os povos do Complexo Pianokoto-Tiriyo ocupam a
parte oriental da bacia do Trombetas, nos interflivios do Panamé-Marapi-Paru de Oeste-Paru

de Leste.

28



PRA'I]CAS DE COLONIALIDADE/DECOLONIALIDADE NA
AQUISIGAO E APRENDIZAGEM DE LINGUAS NA AMAZONIA

As redes de relacdes e mudangas que atravessaram esses grupos ao longo do tempo, de
alguma forma contribuiram para o rompimento das linhas fronteiricas que, de certa forma,
poderiam delimitar as identidades desses povos, dai dizer que a tentativa de desenhar um quadro
da distribuicao espacial, com base em seus aspectos linguisticos e culturais, contribui para a
reflexdo sobre as marcas linguisticas dos povos indigenas que possam compor o portugués da
regido do baixo amazonas, uma vez que as cidades dessa regido foram fundadas em lugares que
antes eram ocupados por esses povos, ou por indigenas que desceram das cabeceiras dos rios
para funda-las (CAIXETA DE QUEIROZ, 2015, p. 107). Todavia, mesmo que muitas linhas
fronteirigas tenham se rompido, abrindo caminho para a ressignificacdo de novas identidades,
mais abrangentes e coletivas, e principalmente calcadas em principios cristdos, elas continuam
a caminhar com as marcas de suas ancestralidades.

O Complexo Parukoto-Charuma, composto pelos povos que ocupavam a bacia do rio
Trombetas, compreendendo o rio Nhamunda e o rio Jatapu, era também formado pela compo-
si¢do de outros subgrupos, como os “Charuma” e os “Parukoto”. Este ultimo, a partir de uma
classificagao “Tiriy6”, era formado por um conjunto de outros grupos que se estendiam do
Mapuera ao Nhamunda e Jatapu. Enquanto um coletivo, eles eram considerados os viventes do
Mapuera e Nhamund4, com outros nomes, como os “Katuéna” (FRIKEL, 1958, p. 127-128). Foi
entdo que Frikel resolveu escolher uma designacdo abrangente para os povos que ndo possuiam
“dialetos” tao distantes ou distintos em um nome composto. Nessa composicao, os Farukotd, ou
Parukot6 (onde foram enquadrados os Waiwai), seriam, portanto, o ‘Povo do Paru’, habitantes

do rio Faru, que hoje ¢ o Mapuera”.

E preciso considerar esse processo historico nas reflexdes acerca da formagéo das palavras
da Lingua Waiwai, mas ¢ necessario também chamar atengdo para as situacdes de contato lin-
guistico, para os papeis sociais desempenhados na relagdo com o interlocutor, dentre outros
fatores, na dinamica das interacdes sociais e dos processos culturais, mediados pela linguagem.
Hoje a Lingua Waiwai, falada em Mapuera, carrega todas essas marcas, mas também ao seu
1éxico foram acrescidos empréstimos lexicais, de outras linguas nao indigenas, como a Lingua
Inglesa e a Lingua Portuguesa.

Na Lingua Waiwai falada em Mapuera, numa anélise mais atenta, ¢ possivel perceber um
significativo conjunto de vocabulos de origem diversa, o que refuta a ideia de “pureza” linguis-
tica. Esses empréstimos lexicais podem ter ocorrido por diferentes razdes: pela necessidade de
um vocabulo para designar algo novo dentro da cultura; ou por influéncia, por meio do “emprés-
timo” de uma lingua a outra, mesmo ja havendo vocabulo correspondente na lingua de destino.
Observamos que entre eles os “empréstimos” ocorreram para designar objetos que ndo exitiam
naquele contexto, na época do contato com os estrangeiros, como 0s nomes para laranja e mamao
em Waiwai: oranci - mamaya, assimilados da Lingua Inglesa: orange - papaya. Neste caso, na
verdade ocorreu a supressdo de um segmento sonoro no interior das palavras, uma espécie de
assimilag¢do dos sons de linguas diferentes, ndo indigenas, para formag¢do de uma nova palavra.

Ao descrever os aspectos fonologicos da Lingua Waiwai Neil Hawkins fez uso do alfabeto
fonético que representava, a época, a tradi¢do norte-americana, onde o Alfabeto Fonético Inter-
nacional (IPA) era menos usado nos trabalhos de descricao de linguas. H4, portanto, algumas di-
ferengas na forma mais usual de representar os sons pelo IPA. Nessa direcao, Acacio (2011) fez
um estudo fonético-fonologico detalhado desta lingua, considerando que, antes dela, as unicas
pesquisas sobre a fonologia Waiwai sao as de Neil Hawkins (1952) e Robert Hawkins (1998).
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Ao aprenderem a Lingua Portuguesa, os Waiwai precisam compreender algumas diferen-
cas que ha entre os sons das duas linguas. Na relagdo com o portugués, eles foram ensinados
a adaptar a pronuncia da palavra as regras da fonologia da Lingua Waiwai. Esse entendimento
e as adaptagdes necessarias exigem do falante indigena maior esfor¢o, muitas vezes ndo muito
bem aceitos, visto que esta situagdo de contato inicial entre as duas linguas tem lhes ocasionado
sérios problemas. Muitas vezes, a caréncia dessas adaptagdes nas falas dos Waiwai € compreen-
dida como um “erro”, uma infracdo as convencdes ortograficas da Lingua Portuguesa, e isso
faz com que eles se sintam constrangidos, o que pode ser evidenciado nas falas dos professores
indigenas Eduardo e Manasa:

Os nossos alunos possuem muitos problemas. Por exemplo, em nossa lingua
temos vdrios sons. NOs trocamos o som do P da Lingua Portuguesa pelo
som do F, o som do L pelo R. Essas trocas dificultam muito a aprendizagem
do portugués [...] é importante entender que nem todos gostam ou querem
aprender portugués, ha alunos que também gostam muito de matematica, e,
quando chega o professor de portugués, muitos deles demonstram-se desinte-
ressados. Entdo gostar ou ndo de portugués é algo individual, depende de cada
um. (ENTREVISTA com professor Eduardo, em 16/11/2016).

[...] alguns sons do portugués sdo diferentes dos sons da Lingua Waiwai. Em
portugués nos temos o som do L, mas esse som, em nossa lingua, é subsitui-
do pelo som do R (rd). Nao ha o som (ld) em nossa lingua. Ndo ha também
o som do G em nossa lingua, ai nos substituimos pelo som do X (xi). Entdo
nos temos sons diferentes, e isso faz com que eles tenham muita dificuldades,
até compreenderem isso. Eles tém muita dificuldade em Lingua Portuguesa
com relag¢do ao significado de algumas palavras. Por exemplo, alguns termos
possuem varios significados, como a palavra “manga”. Hd manga de camisa,
tem a manga fruta, isso também causa muita confusdo e dificuldades porque
varia o significado. (ENTREVISTA com professor Manasa, em 22/11/2016).

E muito frequente o rotacismo entre os indigenas que falam portugués, ou seja, a troca
da consoante [1] pela consoante [r] nas palavras, como por exemplo: bolacha > buracha, entre
outros. Esse processo fonoldgico torna-se um fendomeno altamente estigmatizado nas cidades
pelos nao indigenas falantes de portugués, sendo um comportamento linguistico indesejavel
pelos ndo indigenas falantes de portugués e que, por isso, argumentam que deve ser imediata-
mente corrigido. Provocado pela percep¢ao de um trago de uma lingua considerada “menor”,
0 riso ¢ a primeira reacao ao que ¢ avaliado como “descuido” no ensino da norma padrao aos
indigenas, e esta reacdo quase sempre estd associada a visdo esteriotipada que as pessoas tém
dos povos indigenas.

Entre os Waiwai da Aldeia Mapuera, pode-se dizer que o uso do portugués ainda ¢ muito
restrito. Entretanto, é raro um Waiwai que seja monolingue. Os mais idosos sdo geralmente
multilingues, pois falam, além da Lingua Waiwai, outras linguas indigenas, como Hixkaryana e
Xereu, e a Lingua Inglesa, dado que muitos deles vieram da Guiana (antiga Guiana Inglesa) para
o Brasil, em 1940. Os falantes de Lingua Portuguesa sdo os adultos, aqueles que chegaram ainda
criancas ou jovens a Aldeia Mapuera, e passaram a viajar para as cidades e a ter contatos mais
frequentes com os ndo indigenas, como ¢ o caso das atuais liderangas e suas familias.
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De modo geral, as criangas e os jovens falam a lingua materna Waiwai, e bem pouco falam
portugués. Mas percebi que algumas criangas, geralmente os meninos na faixa etaria de 8 anos,
ja conhecem algumas palavras do portugués, pois muitas vezes eles tentaram dialogar comigo
utilizando as seguintes expressoes: “tudo bem?”, “t4 legal?”, “qual o seu nome?”, entre outras.
Todavia, os que melhor se comunicam em portugués sdo os filhos das liderangas indigenas, ou
seja, aqueles cujos pais tém mais oportunidades de leva-los a cidade. Quando da comunicagao
em portugués, ¢ comum também verificar que eles usam uma palavra Waiwai no meio da fala em
portugués, ocorrendo a alternancia de cddigos. Isso geralmente acontece quando eles esquecem
um termo do portugués para designar algo no processo discursivo. O hébito de alternar a lingua
que estao falando ¢ bastante recorrente.

A lingua franca em Mapuera ¢ a Lingua Waiwai, por ser a mais falada. Eles defendem o
uso da lingua materna como quem defende o territorio. E falada em Mapuera uma variedade do
portugués, cuja aquisicao ocorre em condicdes adversas, por individuos em sua maioria jovens.
Devido as limita¢des decorrentes do fato desses indigenas, quando adultos e idodos, ndo terem
mais acesso aos dispositivos que facilitem a aprendizagem do portugués, gera em alguns deles
uma potencial resisténcia cultural a Lingua Portuguesa, enfatizada no discurso em favor da ma-
nutencdo da lingua materna.

Durante a estada em Mapuera pudemos perceber que a lingua mais recorrente, inclusive
na escola, ¢ a Lingua Waiwai. Observamos também que a grande maioria deles ¢ bilingue ou
multilingue. A Lingua Portuguesa esta longe de ser considerada a segunda lingua mais falada
nos demais espagos sociais. Uma pesquisa mais aprofundada sobre esta questao, talvez revelasse
que em Mapuera ha mais falantes de Lingua Inglesa (e de outras linguas indigenas) do que de
Lingua Portuguesa, devido a relagdo deles com a Guiana. Nao saber a lingua do pais no qual eles
estdo inseridos ¢ um grande desafio, pois essa situacdo contribui para acentuar a condi¢do de
subalternizado no contexto dos falantes de portugués, e institui o que Mignolo (2003) designou
de colonialidade do poder, pois a subordinagdo social e linguistica ndo permite que ele enuncie
nesse espaco.

Vale observar que a tradi¢ao oral ainda ¢ muito recorrente entre eles. Em muitas conversas
com os Waiwai sobre a sua cultura e a vida em Mapuera, pudemos perceber que na historia de
todo lugar subjaz um mito. Ao conversarmos com Cuusa sobre a vazante das dguas, os pareddes
de pedras, e as milhares de pedras gigantes que ficam expostas no rio, logo ele passou a narrar a
lenda da “pedra da guariba”, uma laje de pedra submersa que fica bem em frente a Mapuera, cujo
topo, exposto e “solitario” no meio do rio, fica mais exposto quando as aguas baixam. Ao escu-
tarmos com muita aten¢do esta narrativa, ficamos impressionados como ele constroi as cenas,
as quais eram carregadas de digressdes, mas sem que se perdesse o topico, a continuidade da
histéria. Nesse momento, entre outros, quando tivemos a oportunidade de escuté-los, pudemos
perceber o quanto a oralidade entre eles ainda ¢ predominante na transmissdo de conhecimentos.

A introducao da escrita entre o povo Waiwai pelos missiondrios evangélicos sempre teve
o objetivo de ensinar os registros da cultura ocidental, ndo a dos proprios indigenas. A Biblia
entao passou a ser, por muitos anos, o unico género lido na aldeia, ja que a leitura se sobrepunha
a escrita, dada a pretensdo da conversao religiosa. Desta forma, mesmo que a memdria ancestral
fosse reprimida pelos novos conhecimentos aprendidos, esta continuou viva pela forca de contar
histérias, pela narracdo oral, a qual continua a agregar a memoria de varias épocas ao presente.
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SITUACAO ESCOLAR, B/MULTILINGUISMO E DIALOGOS
INTERCULTURAIS

Aimplantagdo de uma escola em territorios indigenas tém impactos de diversas ordens, uma
vez que também sdo diversas as razdes que mobilizam esta decisdao. As apropriagdes indigenas
da escola, portanto, confrontam valores, institui¢des e procedimentos distintos daqueles que
lhes sdo proprios, € a partir disso sdo construidas novas configuragdes para esta institui¢ao a qual
lhe s3o dadas caracteristicas proprias, ressituadas.

E importante observar que a introdugdo da educagio escolar na Aldeia Mapuera teve inicio
a partir de 1950 com a inser¢ao de uma missao religiosa estrangeira comandada por Desmond
Derbyshire®, do Summer Institute of Linguistics. Este momento marca uma nova fase na vida
do povo Waiwai da Aldeia Mapuera, pois, para que os missiondrios americanos pudessem dis-
seminar suas ideologias, inicialmente eles sistematizaram e descreveram a Lingua Waiwai para
depois ensina-la aos indigenas.

Convencidos da necessidade de evangelizar os Waiwai, 0s missionarios norte-americanos
se preocuparam em escolarizar os conhecimentos necessarios entre eles para que as estratégias
de ensino ocidentalizadas utilizadas, sob a ideologia e o discurso da catequizacdo, deixassem de
ser marginalizadas e desprovidas de sentido naquele contexto. O processo de ensino da escrita
e da leitura em Lingua Waiwai era fundamentado no principio da perfeicdo humana por inter-
médio da palavra de Deus. Desta forma, o discurso de ordem era a obediéncia absoluta as escri-
turas, o que se fazia por meio de um jogo de lutas hegemonicas, forjadas para legitimar o saber
ocidental, esconder e rejeitar os conhecimentos indigenas.

Essa relagdo hierarquizada entre os conhecimentos atendia a 16gica multicultural do capi-
talismo que desejou neutralizar e incorporar a diferenga dentro de uma ordem social, com fins
de reduzir conflitos. Ignorar o lugar e os conhecimentos dos povos indigenas era,

[...] um reflexo da assimetria existente entre o global e o local [...], na qual o
global esta associado ao espaco, ao capital, a histdria e a agdo humana, enquanto
o local, contrariamente, ¢ vinculado ao lugar, o trabalho e as tradi¢des, assim
como sucede com as mulheres, as minorias, os pobres e poder-se-ia acrescentar,
as culturas locais (ESCOBAR, 2005, p. 8).

Homer Dowdy (1997), na obra em que narra o processo de cristianizagdo dos Waiwai,
comenta que ao apresentar Jesus Cristo aquele povo indigena, eles ndo se importaram “em impor
os arreios da cultura ocidental aos indios cujas selvas, rios e maneira de vestir, serviam muito
bem as suas necessidades”. Ou seja, mesmo conscientes dos saberes ancestrais dos indigenas,
eles investiram em conhecer profundamente esses conhecimentos da cultura para subverté-los
e lhes impor conhecimentos outros, mediante estratégias argumentativas de comparagao entre
as cultura, por meio da evangelizagcdo. E isso pode ser verificado neste trecho da narrativa de
Dowdy sobre como ocorria a pregagdo do evangelho entre os Waiwai:

O ensino de Bam enfatizava os contrastes do mundo espiritual. —Jesus morreu
na cruz para destruir os maus espiritos. Jesus cortou as amarras e anulou o poder
dos tabus. Se fez isso, como poderia Ele conviver ao lado dos maus espiritos

3 Desmond Cyril Derbyshire foi um linguista que se especializou em linguas Karib. Ele ¢ mais conhecido por
seu trabalho sobre a lingua Hixkaryana.
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dentro de vocé€? Vocé precisa escolher entre Jesus e os espiritos (DOWDY,
1997, p. 169).

O tempo de convivéncia com os Waiwai permitiu-lhes o conhecimento de sua cultura e,
com tal recurso, o poder material e espiritual do estrangeiro pareceu mais forte do que os dos
espiritos ancestrais Waiwai. Esse processo nao foi apenas um projeto de catequizagdo, mas
também de transformagdo social por meio de um sistema educativo inicialmente “informaliza-
do”, mas pensado estrategicamente.

A Missao Evangélica da Amazodnia possui documentos e fotografias (SOUZA, 2014) que
registram as tticas e estratégias utilizadas no encontro cultural entre missionarios protestantes e
os Waiwai da Amazonia setentrional, entre 1948 ¢ 1962. Ao mesmo tempo em que 0 missionario
Robert Hawkins coletava dados linguisticos com o xama Ewk4, para a aprendizagem da Lingua
Waiwai, ele também aprendia a lingua indigena e fazia a tradugdo dela para a escrita, aos moldes
da cultura ocidental. Estas foram as primeiras praticas de ensino entre os Waiwai mediadas pelos
estrangeiros, o que resultaria, nos anos sequentes, na tradu¢ao completa da Biblia para a Lingua
Waiwai.

Para que os missionarios americanos pudessem disseminar suas ideologias aos povos
Waiwai, eles sistematizaram e descreveram a Lingua Waiwai para depois ensina-la aos indigenas.
Depois disso, com o intuito de que os indigenas conhecessem o cristianismo, 0s missionarios
traduziram a Biblia para a Lingua Waiwai, trabalho efetivado pelos irmaos Hawkins. Dentre
outros, alguns ensinamentos dos missionarios podem ser conferidos no trecho a seguir:

[...] perdoar uns aos outros ao invés de praticar feiticaria, ser paciente e miseri-
cordioso com os outros, vencer o habito de mentir e roubar, ter o comportamen-
to sexual adequado. Os indios com mais de uma esposa foram aconselhados
a liberar todas, exceto uma. Essa estratégia também visava promover novos
casamentos, pois o numero de homens disponiveis era maior que o niimero de
mulheres. Cada li¢do era repetida pelos missionarios em outras reunides da
semana, ¢ durante varias semanas, até que o assunto fosse bem memorizado
pelos indios. Em algum tempo, a propria lideranga nativa teria “desaconselha-
do” a realizagdo de dangas noturnas, por levarem a pratica de relagdes sexual
fora do casamento, e decidido comegar todas as reunides festivas da aldeia com
um ensinamento biblico (DOWDY, 1997, p. 214).

Neste trecho, € possivel observar que a lingua indigena aprendida pelos missionarios nao
foi utilizada apenas como um veiculo de transmissdo de informagdo, mas, sobretudo, como um
instrumento de poder. De posse do conteudo, agora grafado na lingua indigena, buscou-se a
todo custo legitima-lo, uma vez que seria contraditério ndo valida-lo, ja que foi construido com
rigor metddico. Nesse processo, com fins de producao de conhecimentos morais, silenciaram-
-se as cosmovisdes, gerando também invisiveis exterioridades. Os conhecimentos indigenas
foram excluidos, cedendo lugar a outras formas de interpretar o mundo, os quais passaram a ser
tratados como conhecimentos de periferia.

O aprendizado da lingua do “outro” foi um passo fundamental para a aproximagdo com
aquele que parecia distante e indiferente pela fala. Como uma critica e forma de resisténcia a
esses mecanismos de imposi¢do de um poder-saber, Walsh (2013) ressalta a necessidade de
desconstrucdo, de efetivacdo de um projeto decolonial que lance luz, que retome a memoria
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coletiva de indigenas. Essa desconstru¢do, segundo a autora, deve subverter a imposi¢ao de uma
racionalidade sedimentada em binarismos que ratificam o padrdo de poder colonial.

A nova religido, portanto, passou a ser guiada por um livro, fazendo da aprendizagem da
leitura uma ferramenta de vital importancia para a evangelizagdo e ensino dos dogmas cristaos,
usado como elemento principal para a “consolidacao” de uma légica religiosa ocidental hibrida
entre eles, uma vez que elementos da cultura Waiwai sdo facilmente perceptiveis entre eles nos
eventos religiosos e nas reunides, quando discurso religioso € invocado pelos pastores indigenas.

Este novo modo de se relacionar com o conhecimentos biblicos, por meio do suporte da
escrita, levou alguns a certo “desprezo” com os conhecimentos indigenas colocados a margem
pelos missionarios evangélicos. Logo, os primeiros leitores se tornaram pastores e pregadores
das palavras ali escritas. Isso levou a enormes lacunas e intersticios, observados aqui como
pontos de passagem entre os campos dos conhecimentos relacionados, o que Homi Bhabha
(2013, p. 19-20) vai designar de um entre-lugar:

Esses “entre-lugares” fornecem terreno para a elaboracao de estratégias de sub-
jetivagdo — singular ou coletiva — que déo inicio a novos signos de identidade e
postos inovadores de colaboragdo e contestagdo, no ato de definir a propria idéia
de sociedade. E na emergéncia dos intersticios — a sobreposi¢do de dominios
da diferenga — que as experiéncias intersubjetivas e coletivas de nagao [nation-
ness], o interesse comunitario ou o valor cultural sdo negociados. De que modo
se forma sujeitos nos “entre-lugares”, nos excedentes da soma das “partes” da
diferenca (geralmente expressas como raga/classe/género, etc.)?

Foi, portanto, nesta articulacao das diferengas culturais que se constituiu o conhecimento
escolarizado em Mapuera. Com a nova religido, ndo veio somente um novo saber espiritual,
mas também, conforme as praticas missiondrias protestantes que inicialmente se davam em
qualquer tempo ou local, foi inserido o texto escrito. E nesse entre-lugar os Waiwai passaram a
refletir sobre sua identidade e também a conferir certa autoridade aos discursos escritos no texto
sagrado. Assim, no espaco de passagem de processos educativos ndo escolarizados, embora
sistematizados, para a escolarizagdo propriamente dita, ¢ que foi edificada a primeira escola na
Aldeia Mapuera. O professor Tio Tio e Isaac ajudam a esclarecer como se deu esse processo:

A irmd Irene ja veio para ca em 1974 [...] Ela nos ensinou a escrever a lingua
indigena, mas portugués ja foi o Otavio e um outro professor que eu ndo lembro
o nome. Foi com eles que os outros aprenderam portugués. Eu ja aprendi na
cidade, trabalhando na fazenda. A irmd Irene ndo ensinava portugués, ela ndao
tinha autonomia para isso. Ela nos ensinava algumas coisas dessa lingua,
como tomar banho, cagar, pescar, essas coisas. Ela também ndo podia nos
ensinar inglés, eu ndo sei qual era o motivo. Ela so6 nos ensinava Waiwai e bem
pouco de portugués. Ajudava também fazer alguma tradugdo de Waiwai para
portugués e de portugués para Waiwai. (ENTREVISTA com o professor Tio
Tio, em 24/11/2016).

Depois de tudo isso foi que Dona Irene comegou a dar aulas na escola, mas
ela ensinava somente a nossa Lingua Waiwai. Até mesmo quando eu ja tinha
uns 30 anos, eu ainda estudava somente Waiwai. Ela ndo nos ensinou o inglés,
a lingua dela. Ela dizia que iria ensinar somente a lingua indigena na escola,
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que a gente devia aprender somente Waiwai, e que a gente precisava aprender
somente para ler a Biblia. Mas depois, outro cacique disse que nos deveria-
mos aprender pelo menos duas linguas. Ai foi que tudo mudou de novo. Irma
Irene dizia que ela ndo queria desvalorizar a nossa aldeia. Ela era antropolo-
ga, por isso que ndo queria nos desvalorizar. (ENTREVISTA com Isaac, em
25/11/2016).

Em Mapuera, os Waiwai viveram essa dualidade com os missionarios. De um lado, estes
ndo desejavam que os indigenas tivessem contato com os Karaywa, o ndo indigena; de outro,
aquela estabilidade rompia com a dinamica da cultura Waiwai, ja que uma das principais carac-
teristicas desse povo sempre foi o comércio, a rede de relacdes com outros povos, dai a curiosi-
dade para conhecer e transitar por outras culturas.

Incialmente foram os missiondrios que ensinaram a escrita Waiwai para as criangas na
aldeia, e que treinaram alguns alunos para serem monitores. Mas foi somente 1976 que a mis-
siondria Irene Benson comecou ensinar as criancas a ler e a escrever na escola. Nessa época
foram indicados quatro monitores para trabalhar com ela: Kaapen, Karahxana, Kaytori e Tawxo,
todos Waiwai que ja detinham certo dominio da leitura e escrita Waiwai. A missionaria entao
deu inicio a um processo de alfabetizacdo que levava as criangas a lerem e estudarem a Biblia.
Esse processo de ensino durava até a 4* série. Quando os alunos chegavam nesta ultima série,
eles ficavam repetindo essa mesma série nos anos seguintes. A Lingua Portuguesa ainda ndo era
estudada na escola.

Os Waiwai ndo estavam satisfeitos em aprender a ler e a escrever apenas a Lingua Waiwai.
Eles se sentiam embargados pela missionaria de estabelecer didlogo com os ndo indigenas
falantes de portugués, os quais visitavam frequentemente a aldeia devido as ac¢des das institui-
¢oes do Estado. Foram as reivindicagdes ao cacique, os embates entre os indigenas e a missiona-
ria, € o desejo de aprender a Lingua Portuguesa que levaram ao estabelecimento de uma escola
em Mapuera. De um lado, estava o imperialismo linguistico da Lingua Inglesa guiando o projeto
cristdo na aldeia; de outro, um povo que vislumbrava comunicagdo sem fronteiras, rompendo
com o programa religioso que desejou controlar o movimento dos corpos e das linguas, tendo
por base uma hierarquia civilizatoria.

No ano de 1984, através do senhor chamado Benito, na época indigenista da FUNAI,
as liderangas de Mapuera fizeram contato com os politicos de municipio de Oriximind. Mas
somente a partir de 1991 o prefeito de Oriximind deu condi¢des materiais para que 0s proprios
indigenas construissem um casardo coberto de palha na aldeia, no qual havia dezenove salas.
Neste casardo passou entdo a funcionar a escola da Aldeia Mapuera. A nova instalagao exigiu
que fossem contratados cinco professores, os quais foram encaminhados para Oriximind para
receberem orientagdes a fim de exercerem a funcao de professor.

Nas conversas com os professores da Escola Indigena Waiwai, fomos orientados de que
o primeiro nome da escola era “Escola Cumual Irene Benson”. No entanto, quando um novo
prédio de alvenaria foi construido, ele recebeu o nome de “Raimundo Nobre”. A nova escola era
toda cercada de madeira e coberta com telhas de amiantro. Quando o prédio ficou pronto, foram
contratados trés professores nao indigenas de Oriximind, os quais trabalharam na nova escola
por pouco tempo, deixando-a sem funcionamento. Nos anos seguintes, o governo do Estado, por
meio da SEDUC-PA, proporcionou aos professores indigenas de Mapuera um curso de Magisté-
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rio, concluido no ano de 2012, com a formacgdo da primeira de Magistério da Educacdo Escolar
Indigena Waiwai.

\

No ano de 2000, o entdo prefeito de Orixmind deu inicio a constru¢do de uma nova
escola, desta vez toda em alvenaria e coberta com telha acrilica. O prédio possuia onze salas de
aulas, uma diretoria, copa-cozinha e banheiro masculino e feminino, e foi denominado “Escola
Municipal de Educagdo Infantil e Ensino Fundamental Indigena Waiwai”, denominagdo que ja
foi adequada para “Escola Municipal de Ensino Fundamental Indigena Waiwai”. Como a cons-
trucdo desta escola durou cerca de dois anos para ser concluida, em contestacdo, os indigenas
decidiram desativar o prédio anterior ¢ mudaram todas as turmas para o novo prédio.

Entre outras questoes, o abastecimento de d4gua na escola se da por meio de pogo artesiano.
O fornecimento de energia ¢ sustentado por um gerador e ndo ha destino de esgoto. A escola
funciona, portanto, sob condig¢des fisicas precarias. Foi iniciada a constru¢do de uma quadra de
esportes pela prefeitura de Oriximind ha cerca de dois anos, a obra até entdo estava incabada. A
escola possui uma sala para biblioteca, mas esta ndo dispde de acervos para consulta, ela acolhe
apenas os poucos livros didaticos que sdo utilizados pelos professores. Portanto, este espago ndo
recebe alunos para fazer pesquisas. H4 pouco material didatico produzido pelos professores,
e quando ha, este ndo contempla as questdes sociolinguisticas vivenciadas no cotidiano e na
escola.

Entre outros problemas vivenciados pela escola indigena, ha caréncia de sala de apoio
pedagdgico, como sala dos professores e sala multifuncional. Os professores reclamam da falta
de atencdo da SEMED no acompanhamento da educacdo na aldeia. Eles reclamam muito da
merenda escolar. H4 alimentos enviados pela SEMED que culturalmente nao sdo consumidos
por eles. Atualmente ha apenas um professor ndo indigena atuando na escola, o professor Cleber
Renato Lima de Almeida, licenciado em Matematica e concursado pela prefeitura para a area
indigena. Os demais professores concursados foram devolvidos pelas liderancas indigenas a
SEMED devido a necessidade e exigéncia das liderangas para a lotagdo de professores indigenas.
A escola possuia, em 2016, 15 professores indigenas, todos formados em Magistério e cursando
nivel superior em Licenciatura Intercultural Indigena pela UEPA.

No ano de 2016 a Escola Indigena Waiwai possuia um total de 273 alunos matriculados.
Os alunos sdo alfabetizados em Lingua Waiwai até¢ ao 5° ano, a partir do 6° ano passa a ser
ensinada a Lingua Portuguesa como segunda lingua. A SEMED de Oriximiné organiza o Ensino
Fundamental em anos iniciais e anos finais, sendo que os anos inicias sao organizados em ciclos
de aprendizagem, com progressdo dos alunos mediante um parecer avaliativo do desempenho
até a terceira fase. Ao passar ao 4° ano do ensino fundamental o aluno entra no sistema seriado
de ensino, e assim segue até ao final do 9° ano.

A defini¢ao do calendario escolar sempre ¢ uma questao que gera conflitos, pois a SEMED
tende a seguir os calendarios das escolas urbanas, e muitas vezes nao sdo levadas em considera-
¢ao as atividades socioculturais e os demais conhecimentos dos indigenas. Muitas vezes, quando
esta em questdo uma atividade sociocultural e esta representa um problema, a autoridade do
cacique se sobrepde a lideranga do diretor da escola, ou de qualquer agente da SEMED, o que
pode ser evidenciado na relacdo a seguir:

O professor ndo indigena que residia na casa dos professores relatou que em
certos periodos os indigenas vao para a ro¢a buscar alimentos ou para cagar
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na floresta. Entdo, quando isso ocorre, as aulas sdo suspensas, uma vez que
ha, na aldeia, uma espécie de acordo relativo a essas situagoes. No entanto, a
fim de dar conta das aulas, alguns professores ndo indigenas marcaram aulas
neste periodo. Quando o cacique soube que alguns alunos haviam se dirigido
a escola para assitirem as aulas marcadas pelos professores, ele imediara-
mente mandou que fechassem a escola e que encerrassem as aulas, ndo dando
nenhuma possibildade de negociacdo aos professores. (DIARIO DE CAMPO,
dia 13 de novembro de 2016).

A Escola Indigena Waiwai da Aldeia Mapuera também funciona como Unidade de Gestao
Escolar (URGE), a qual ¢ anexada 14 salas de aulas das seguintes aldeias: Tawana, Kwanamari,
Mapium, Takara, Inaja, Plaka, Tamyuru, Pomkuru, Bateria, Turuni, Kaspakuru, Ayarama,
Santidade e Chapéu, somando um total de 34 docentes, entre indigenas e ndo indigenas, que
atendem 39 turmas, perfazendo um total geral de 784 alunos no ano de 2016. As atividades ad-
ministrativas da URGE sao desenvolvidas na sede da Escola Indigena Waiwai.

Do ponto de vista das escolas indigenas e das diferencas sociolinguisticas existentes entre
elas, pode-se dizer, de modo geral, que as escolas indigenas estdo classificadas em trés categorias:
monolingues, bilingues e multilingues. Cavalcanti e Maher (2005) explicam que nas escolas mo-
nolingues, os alunos fazem uso de apenas uma lingua, seja ela a lingua do seu grupo étnico ou o
portugués. E importante, porém, relativizar o carater “monolingue” das escolas nessas condicdes,
pois, para as autoras, assim como noutras escolas do pais, nas escolas indigenas também nao
se encontra uniformidade ou homogeneidade linguistica, ou seja, a lingua dos alunos ndo cor-
responde a lingua (escrita) da escola, considerada, por isso, uma variedade “padrao” da Lingua
Portuguesa. Vale considerar também o fato de que embora um povo indigena ndo se comunique
mais em sua lingua materna, esta lingua indigena embargada pode permanecer no imaginario de
seus falantes, caracterizando uma situagdo de “bilinguismo simbodlico”.

Nas escolas bilingues, segundo as autoras, os alunos fazem uso efetivo de duas linguas:
neste caso uma lingua indigena e a Lingua Portuguesa. Mas ¢ importante atentar para o fato de
que o grau de proficiéncia nas diferentes linguas pode variar de escola para escola e de aluno
para aluno (CAVALCANTI; MAHER, 2005, p. 24). Elas observam que ha escolas cujos apren-
dizes t€ém amplo dominio da lingua de seus ancestrais e demonstram bem menos ou pouca pro-
ficiéncia em portugués, como ¢ o caso da Escola Indigena Waiwai.

As escolas multilingues sao sociolinguisticamente muito complexas, pois, além da lingua
indigena e da Lingua Portuguesa, ha também falantes nativos de outras linguas indigenas. Em
algumas circunstancias comunicativas, esta ¢ a situagao sociolinguistica dos povos que vivem
na Aldeia Mapuera, pois se trata de um territorio indigena localizado em regido de fronteira,
neste caso, a Guiana, o que exige, em algumas situagdes, o uso de uma lingua estrangeira.

Ao assistir as aulas do professor Taniw, por exemplo, pudemos verificar que ele ensina
frases para os alunos em portugués, inglés e em Waiwai. A dindmica do professor de traducao de
palavras da Lingua Waiwai para o portugués e inglé€s tornou-se uma pratica recorrente e bastante
requerida pelos alunos. Essa articulagdo se da devido ao interesse em conhecer novas expressoes
e desenvolver nos alunos as mesmas habilidades que seus professores possuem, distanciando-se
cada vez mais do monolinguismo. O monolinguismo entre os Waiwai ¢ uma situacdo linguistica
reprovavel. Falar outras linguas faz parte da cultura e ¢ uma pratica desenvolvida por eles nas
suas historicas redes de relagdes no norte amazonico.
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A consciéncia e o respeito dos Waiwai pelo multilinguismo constitui uma provavel defesa
contra o pensamento Unico € uma possibilidade de maior insercdo social na luta pela garantia
de direitos e insercao profissional. As pressdes sociais dos agentes do capital sempre operaram
sobre os Waiwai e sobre a sua linguagem, nao apenas no passado, mas como uma for¢a dindmica
que atua constantemente no presente, tendo reflexo nos seus proprios processos discursivos no
jogo de forgas sociais.

Um exemplo de como opera o multilinguismo nas estruturas internas de poder na Aldeia
Mapuera pode ser observado no exemplo a seguir:

Atualmente, nos utilizamos a Lingua Waiwai, mas primeiro utilizavamos a
lingua antiga. Ai, quando viemos para a Aldeia Mapuera, falamos uma lingua
diferente. Vieram pra ca Mawayana, Hixkaryana, Tiriyo, Xerew, Kiyana, entre
outros daqui. Portanto, vdrias etnias moravam aqui. Mas havia a Lingua
Waiwai, e nos passamos a aprender esta lingua. (ENTREVISTA com professor
Irayki, em 11/11/2016).

Aqui ndés temos varias linguas, nos temos a lingua geral, que é o Waiwai, a
Lingua Mawayana, a Tunayana, a Wapixana e a Hixkaryana. Sdo varias etnias,
por isso que ha varias linguas, mas muitas linguas sdo pouco faladas e outras
ja até se perderam. (ENTREVISTA com Samiri, 21/11/2016).

Aqui em Mapuera moram varias etnias, devido a isso, ha varias linguas, mas
poucos falam as outras linguas. Quase todos falam somente o Waiwai. O meu
avé é Mawayana, mas quase todos esqueceram essa lingua. (ENTREVISTA

com Ary, 26/11/2016).

Estas falas mostram como repercutiu o jogo de forgas sociais no uso das linguas. Quando
eles falam na “perda”, no “esquecimento” de suas linguas originarias, o fazem com certo ressen-
timento, reivindicando que elas poderiam estar mais presentes naquele contexto. Isto sugere que
as praticas de educagao em territorios indigenas multilingues, deveriam pautar-se nos principios
de que todos tivessem acesso a formacgdo linguistica adequada, sem que fossem ignoradas as
outras linguas, ou a outras maneiras de remover obstaculos linguisticos para melhor poderem
viver, trabalhar e comunicar no proprio territorio indigena e no pais. Se esta questdo fosse con-
siderada na escola, o multilinguismo poderia se tornar o didlogo intercultural possivel, pois
ajudaria a reduzir o risco de as aldeias e os povos se fecharem sobre si proprios, passando a
construir uma sociedade menos vulneravel aos conflitos linguisticos.

Grosjean (2008) esclarece que o conceito de bi/multilinguismo, vigente até hoje, trouxe
a baila a existéncia de um continuum que vai do monolinguismo ao multilinguismo, ou seja,
passando por diferentes estados intermediarios de processamento e ativagdo das linguas, ao
invés de um estagio exato a partir do qual um sujeito torna-se bilingue. Isso € evidente nas
falas dos sujeitos entrevistados, quando tratam do processo de “perda” e afirmacdo das linguas
indigenas naquele contexto.

A desinformagao a respeito do bilinguismo em diferentes ambitos da sociedade, e também
pelos agentes das secretarias de educagao as quais as escolas indigenas estao atreladas, resulta na
falta de efetivacao de politicas linguisticas mais eficazes. A complexidade do fendmeno bilingue
em si, € fator que contribui para o preconceito linguistico, ao desejo de substitui¢cao linguistica e,
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em consequéncia disso, para que se efetive um aprendizado de linguas deficiente e estigmatiza-
dor, principalmente pelos professores ndo indigenas, quando do ensino em territorios indigenas.

Na perspectiva do ensino em territorios indigenas, ha que se reconhecer que se trata de um
enorme desafio, “pois a escola que conhecemos tem como base a homogeneizagdo: em que se
ensina para todos, em que se agrupam por idades similares, se igualam e disciplinam conheci-
mentos e saberes, modos de agir, sintetizados na homogeneizagao dos tempos e espagos” (BER-
GAMASCHI; GOMES, 2012, p. 51). Desta forma, podemos dizer que o bilinguismo tornou-se
uma necessidade para os territorios indigenas a medida que os contatos e as relagdes com a
sociedade dominante foram se intensificando.

A convivéncia na escola e o didlogo com os professores indigenas nos levam a dizer que
na escola o bilinguismo ¢ de resisténcia, uma vez que, mesmo com as limitagdes impostas pela
falta de material didatico e de textos bilingues de diversos géneros, eles conseguem ensinar uma
variedade do portugués, principalmente a partir das experiéncias advindas da intera¢do com
os ndo indigenas na cidade. Na aldeia, a escola ¢ um espaco social que possibilita o contato
mais sistematizado com a Lingua Portuguesa, considerada muita vezes uma lingua “estrangeira”
naquele contexto.

As aulas na escola sao ministradas em lingua indigena. Quando os alunos ndo entendem
algo, o professor indigena (intérprete e tradutor da Lingua Portuguesa) ajuda na traducdo do
portugués para a lingua indigena, uma vez que todos falam Waiwai. Quando desenvolvem as ati-
vidades propostas em aula, eles sempre reiteram que os alunos devem também falar portugués.
Alguns professores se ressentem de nao terem formagdo especifica para lidar com o ensino de
portugués para falantes de outras linguas, como de linguas indigenas, por exemplo.

Nesse sentido, em Mapuera vive-se uma educagdo escolar dirigida ao indigena em que o
referencial cultural sofre um conflito expresso entre ensino da Lingua Portuguesa/valores nao
indigenas e ensino da lingua materna. Nesse contexto, dadas as questdes subjacentes aos interes-
ses e as necessidades proprias dos indigenas, € preciso romper, muitas vezes, com 0S pressupos-
tos dogmaticos da cultura académica e apreender os conhecimentos, os contetidos simbolicos e
os critérios de julgamento mobilizados pelo préprio povo, resultantes de “construgdes sociais”,
de interagdes e de interpretacdes negociadas entre eles, situados em posi¢des diferenciadas e,
normalmente, portadores de abordagens divergentes.

Esses conflitos sdo resultantes da influéncia dominante dos valores nacionais sobre o
ensino, o que supostamente pode levar a desvalorizag¢do da cultura indigena. A estrutura da lingua
indigena ¢ predominantemente de competéncia oral, mas a escola tém sido sistematizada pela
competéncia escrita. Isso implica a valorizagdo da cultura escrita num territorio onde a cultura e
histéria sempre foram transmitidas de geracdo para geragdo por intermédio da oralidade.

A realidade sociolinguistica vivida pelos povos Waiwai do territério Nhamunda-Mapue-
ra com relacdo a Lingua Portuguesa difere muito de aldeia para aldeia, devido as diferentes
culturas, povos e linguas e a historia de cada povo. A situagdao predominante ¢ aquela em que o
aluno chega a escola sabendo falar apenas a lingua indigena. E o portugués como segunda lingua
passa a ser introduzido no curriculo como lingua nacional, mas de um pais compreendido por
eles como estrangeiro.

Nessa relacao, ¢ importante ter consciéncia de que, como afirma Maher (1994), o portugués
¢ a lingua do dominador, ou seja, de quem detém o poder de decisdo no pais e, por isso, sua
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aprendizagem ¢ imposta. Portanto, para a autora, cabe ao indigena, hoje, aprender a lingua do
branco e ndo vice-versa. E destaca que se assim nao fosse, o bilinguismo indigena, assim como
0 nosso, “seria facultativo e ndo compulsorio. Visto deste prisma, o ensino de lingua portuguesa
pode constituir mais um fator contributivo para a manutencao da posicao subalterna que o indio
ocupa na sociedade nacional” (MAHER, 1994, p. 4).

Se falar implica didlogo com um interlocutor, entre os Waiwai ¢ pela fala que se produz
o discurso no contexto social por meio de negociagdo, de uma relacao de poder. Portanto, cabe
destacar, conforme Amaral (2011), que aprender a ler e a escrever ndo ¢ a mesma coisa que
aprender uma lingua. Isso precisa estar muito claro para o educador bilingue, porque este nao
tem somente que lidar “com dificuldades do processo de letramento, mas também problemas
oriundos de um processo de aquisi¢ao incompleto”. Assim, ainda que uma crianga bilingue
tenha convivido e escutado portugués em sua comunidade, mas que ndo a tenha como lingua
dominante, esta terd dificuldades no processo de aprendizagem dessa lingua, devido a falta de
exposicao e aquisi¢do dessa segunda lingua (AMARAL, 2011, p. 22).

No que refere as praticas pedagdgicas adotadas por professores bilingues, um fator im-
portante para entendimento do bilinguismo, de acordo com Amaral, ¢ saber como o individuo
seleciona (ou acessa) as estruturas linguisticas e o vocabulario das linguas que domina. Sobre
esta questdo, ela explica que o modo linguistico de um bilingue “pode ser definido por um
continuo entre dois extremos onde estariam o modo monolingue e o modo bilingue”. Isso cor-
responde “ao grau de ativacdo de cada lingua no cérebro de um falante bilingue em um dado
momento” (AMARAL, 2011, p. 17).

Maher (2007), ao mencionar as questdes relacionadas aos falantes de linguas minoritarias,
cita a relagdo desigual de forcas de poder entre aquelas e as linguas de prestigio. Essa situagao,
conforme a autora, pode ser evidenciada quando se considera a forma como o conceito de bilin-
guismo ¢ tido tanto no contexto escolar quanto fora dele. Portanto, o bilinguismo deve ser visto a
partir de um fendmeno multidimensional, uma capacidade humana muito comum e que se refere
a capacidade de fazer uso de mais de uma lingua.

Desta forma, mesmo que a SEMED de Oriximiné ndo esteja preparada para o bilinguismo
e para a interculturalidade na Escola Indigena Waiwai (se ¢ que se pode adotar esses conceitos
para pensar aquela realidade), na medida de suas possibilidades os professores desenvolvem um
trabalho nessa perspectiva, amparados nos conhecimentos da experiéncia e também no didlogo
com os professores da cidade, quando das formagdes promovidas pela SEMED de Oriximina.
Dastaca-se que o bilinguismo e o multiliguismo entre professores e alunos sao fatores decisivos
para o entendimento dos processos de ensino e aprendizagem na escola da aldeia, pois, para
ensinar portugués e Waiwai, o professor precisa conhecer, minimamente, estas duas linguas. E,
de qualquer forma, o ensino da primeira lingua se sobrepde a segunda, mesmo que iSso ocorra
invariavelmente.
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CAPITULO I

BASE TEORICA E
PROCEDIMENTOS
METODOLOGICOS

A OPCAO DECOLONIAL E A MATRIZ DE COLONIALIDADE

O campo educacional reproduz, pelas suas formas institucionais de discurso, as contra-
digdes da sociedade, o modo de producao das ideologias dominantes, que muitas vezes contri-
buem para a despersonalizacdo e a inferioriza¢do dos sujeitos. Os mecanismos de controle do
poder e as formas de saber ajudam também a definir alguns dos dispositivos de dominagao que
o ocidente instalou na América, cujo exercicio de desprendimento muitas vezes ¢ arduo.

Para Mignolo (2007, p. 29), o qual trabalha com o conceito de “inven¢ao” da América,
a “América” nunca foi um continente a ser descoberto, como foi incutido ao longo de nossa
escolarizagdo, mas uma invencao forjada durante o processo da histéria colonial europeia e da
consolidagio e expansdo das ideias e institui¢des ocidentais. E como se antes a América nunca
existisse, como se tivesse nascido no momento de sua invasdo, o que contribuiu para que este
continente “perdesse” sua historia autdbnoma. Sobre esta questdo, assim explica o autor:

A partir do inicio do século XVI as historias e as linguas das comunidades
indigenas “se tornaram historicas” no momento em que perderam sua historia.
Em outras palavras passaram a ser culturas de museu ao invés de historias vivas.
[...] A historia — os relatos oficiais e candnicos de uma sucessdo cronoldgica de
acontecimentos e sua localizacdo no espago — abriu uma brecha similar entre
a historia da Europa e a de suas colonias, como se estas fosses entidades inde-
pendentes “arrastadas” pela marcha triunfal da histéria europeia, supostamente
universal (MIGNOLO, 2007, p. 51).

Para Mignolo, a “inven¢do” da América foi, portanto, um dos pontos determinantes que
permitiu criar condigdes necessarias para a expansao dos padrdes eurocéntricos da epistemolo-
gia ocidental, e para classificacdo das populagcdes do mundo de acordo com esses padroes, nos
quais os indigenas e os povos de origem africana ndo se enquadravam. Assim, a exploracao das
terras e de seus recursos naturais eram tidos como “justos e legitimos”, uma vez que somente a
Europa podia ter a luz do conhecimento verdadeiro de Deus. Assim, a Europa, lugar geopolitico
e cultural, desde o século XVI, se manteve numa relagdo de dominio politico-econdmico e de
segregacao sociocultural sobre a América Latina (DUSSEL, 1994).

Castro-Gomez e Grosfoguel (2007, p. 17) comentam que ao longo do século XIX pensava-
-se que ocorreria o fim desse processo de colonialismo na América, como estrutura de dominagao
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e de exploragdo que se manifesta no controle da autoridade politica, dos recursos de producao e
do trabalho de uma populagao determinada (QUIJANO, 2007, p. 93), na América, o qual se de-
senvolveu por todo o continente de norte ao sul, por meio de processos politicos emancipatorios,
até os principios do século XX. Esse processo também vinha se consolidando na Africa e Asia
desde a segunda guerra mundial, por meio da independéncia e construciao dos estados nacionais.
Todavia, conforme os mesmos autores, mesmo que incompleta, a primeira descolonizacao foi
iniciada no século XIX pelas coldnias espanholas e seguida no XX pelas coldnias inglesas e
francesas, limitando-se a independéncia juridico-politica das periferias. Mas serd a partir do
final do século XX que se comecara a refletir sobre este processo inacabado.

E nesse sontexto que emergem os estudos Pés-coloniais, sob a influéncia dos Estudos
Culturais (EC), os quais tém Stuart Hall como um de seus inauguradores. Todavia, os estudos
Pds-coloniais de certa forma se afastam dos EC em fun¢do do seu objeto, qual seja, o mundo
colonial. O Pos-colonialismo compartilha, em meio as suas diferentes perspectivas, do “carater
discursivo do social”, do “descentramento das narrativas e dos sujeitos contemporaneos”, do
“método da desconstrucao dos essencialismos” e da “proposta de uma epistemologia critica as
concepgdes dominantes de modernidade” (COSTA, 2006, p. 83-84). O principal objeto de in-
vestigacdo dos Estudos Pds-coloniais € a literatura escrita durante e ap6s a ocupacao colonial,
e como a sociedade ¢ representada nela. Conforme Ballestrin (2013), “mesmo que ndo linear,
disciplinado e articulado, o argumento pos-colonial em toda sua amplitude historica, temporal,
geografica e disciplinar percebeu a diferenca colonial e intercedeu pelo colonizado”, uma vez
que, como bem pontuou Said (2011), “A luta no mundo colonial ¢ complexa, e envolve muito
mais do que armas e exércitos, envolve também “ideias, formas, imagens e representacdes”.

Essas questdes politico-emancipatdrias ganham aten¢do e se desmembrariam nos Estudos
subalternos, que correspondem 4 articulagdo de projetos anti-coloniais desde a india, com uma
importante influéncia marxista, como o caso de Ranajit Guha, David Arnold, Partha Chatterjee,
dentre outros. Em 1970 ¢ criado o Grupo de Estudos Subalternos Sul-Asidtico, com o indiano
Ranajit Guha, como uma intervencdo na historiografia sul-asiatica, o que ajuda a reforgar o
argumento Pos-colonial. O termo “subalterno” comegou a ser utilizado no mesmo ano, na India,
como referéncia as pessoas colonizadas do subcontinente sul-asiatico, e possibilitou um novo
enfoque na historia dos locais dominados, retratados sob o ponto de vista dos colonizadores e
seu poder hegemonico.

A partir de década de 1980, os estudos subalternos se tornaram conhecidos fora da India,
especialmente através dos autores Partha Chatterjee, Dipesh Chakrabarty e Spivak. Nessa mesma
déacada, o debate Pos-colonial foi difundido no campo da critica literaria e dos Estudos Culturais
na Inglaterra e nos Estados Unidos. Os expoentes mais conhecidos no Brasil sio Homi Bhabha
(indiano), Stuart Hall (jamaicano) e Paul Gilroy (inglés). Em 1990 ¢ criado o Grupo Latinoame-
ricano de Estudos Subalternos, o qual faz reflexdes sobre a luta e a emancipagao dos povos que
viviam sob a tutela colonial, mas ainda ¢ centrado em autores europeus, um avez que a trajetoria
da América Latina de dominagdo e resisténcia ainda se apresentava oculta nesse debate.

Devido as divergéncias teodricas, o grupo latino foi desagregado em 1998, ano em que
ocorreram os primeiros encontros entre os membros que posteriormente formariam o Grupo
Modernidade/Colonialidade. O Pdés-colonialismo aparece como precursor para o desenvolvi-
mento do argumento pds-colonial que seré radicalizado pelo Grupo Modernidade/Colonialidade
(M/C). (BALLESTRIN, 2013). E da desagregagio/rompimento do Grupo Latinoamericano de
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Estudos Subalternos e da formacao de outro grupo, o M/C, que emerge o pensamento Decolo-
nial, que se diferencia da teoria/projeto/Estudos Pds-coloniais, ao assumir uma perspectiva de
critica ao colonialismo semelhante aos estudos pds-coloniais, entretanto seu ponto de referéncia
se da a partir da América Latina (DAMAZIO, 2011, p. 67).

A fim de que ndo se delimite fronteiras, mas que se defina com maior nitidez os contornos
do pensamento decolonial, diante dos discursos tedricos semelhantes, Mota Neto (2016, p. 67),
ao dialogar com Castro Gomez (2014), explica que ndo se deve definir tais diferencas em torno
dos nomes das teorias e de seus campos disciplinares, “mas pela posi¢cdo estratégica em um
campo de forgas, pelo lugar assumido em uma determinada batalha discursiva”. Segundo o
autor,

[...] quando se associam, por exemplo, ao termo estudos pds-coloniais, fazem
uma distingdo tematica ¢ epistémica entre a perspectiva pds-colonial anglo-
-saxonica (postcolonial studies) e os estudos pos-coloniais latino-americanios,
que Castro-Gomez e Grosfoguel (2007) consideram como sendo uma perspec-
tiva decolonial.

Este enfoque que emergiu nas ultimas décadas, foi impulsionado pelos teoricos latino-a-
mericanos que compdem o Grupo de estudos Colonialidad-Modernidad (Mignolo, Madonado-
-Torres, Walsh, Grosfoguel, Castro-Gomez), grupo que apresentava “Outra” proposta epistémi-
ca, tedrica e metodoldgica, para estudar e compreender as relagcdes de poder instauradas pelo
ocidente a partir das relagcdes de poder, ser, saber e status cosmogonico. Assim, esses intelec-
tuais partiam da premissa de que as formas de dominagao e as relagdes de poder ndo poderiam
ser pensadas nem rearticuladas sem se pensar os niveis de producdo do conhecimento e os
efeitos de verdade que as sustentam.

O centro da critica do grupo a modernidade consistia e consiste em enfatizar que a América
Latina ¢ uma construcdo geopolitica que emerge nos contextos de coloniza¢do espanhola e por-
tuguesa do século XVI, o que torna possivel a emergéncia do moderno sistema-mundo. Esta
perspectiva de analise da colonialidade, como a outra face da modernidade ocidental, possibilita
alargar o horizonte do entendimento de como foram produzidas subalternas as periferias e as
pessoas que nelas habitam, em meio a todas as ambivaléncias e contradi¢gdes imbricadas nesses
jogos de poder.

O interesse aqui ndo se justifica pela busca das origens ou causalidades, mas ¢ oportuna a
analise dos processos, dos jogos de poder que estabeleceram verdades, e também dos indicios
de como essas verdades foram e ainda sdo produzidas, assim como a fabricagcdo de estigmas e
estereotipos inscritos, pela linguagem, nos corpos daqueles deixados as margens dos centros de
poder. Essas consideragdes sdo importantes porque nao se pode pensar a linguagem sem que
esta nao esteja vinculada ao aspecto social e histérico, momento em que se confrontam sujeitos,
sistema e discurso, uma vez que ndo ha discurso sem sujeito, nem sujeito sem ideologia.

Nao se pode negar, portanto, a existéncia de um conjunto de tentativas de producdo de
conhecimento critico para abordar os dilemas politicos e culturais enfrentados pelos paises da
América Latina, que reivindicam as especificidades das experiéncias locais, contrapondo-se as
gerais. A partir desses principios, um grupo de académicos de diferentes localidades e nacio-
nalidades se dispds a debater questdes relativas aos problemas geopoliticos da América Latina,
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centrando atencdo as formas de producdo do conhecimento, e dirigindo criticas as construgdes
epistémicas referentes a elas.

Todavia, os argumentos pos-coloniais € mesmos os decoloniais ja estavam presentes nas
producdes de intelectuais latino-americanos do século XIX, como aponta Ballestrin (2013).
O que diferencia o pensamento anterior e o atual € o contexto em que foram elaborados e as
possibilidades desses contextos. No ambito da América Latina, os estudos “decoloniais” ou
“descoloniais”, vém se destacando recentemente e assumem uma perspectiva de critica ao colo-
nialismo, semelhante aos estudos pos-coloniais. Mas o seu ponto de referéncia se da a partir da
América Latina. Trata-se, portanto, de uma epistemologia de fronteira que, de acordo com Mota
Neto (2016, p. 62), questiona a subalternizacdo dos “conhecimentos dos grupos oprimidos de
nossa regidao e propondo uma logica de pensar diferente, que considere e inclua a densa trama
historica e simbolica que estd implicada em tais conhecimentos subalternos”.

Neste trabalho, seguindo as orientagdes de Walsh (2009, p. 15-16), prefiro utilizar o termo
“decolonial”, suprimindo o “s”, para marcar uma distingdo com o significado de descolonizar, em
seu sentido classico. O objetivo ¢ destacar que a inten¢do nao ¢ desfazer o colonial ou reverté-lo,
ou seja, superar o momento colonial pelo momento pds-colonial. A inten¢do € provocar um po-
sicionamento continuo de transgressao e insurgéncia. O decolonial implica, portanto, disputas e
lutas continuas. O pensamento de fronteira surge exatamente desses multiplos encontros, dessas
formas fronteirigas de pensar e de reinscrever linguas e cosmologias, saberes e filosofias, que
foram e continuam sendo demonizadas, a partir da posicao hegemodnica e dominante da episte-
mologia moderna (GROSFOGUEL; MIGNOLO, 2008, p. 36-37). Com isso, vai ocorrer 0 “giro
decolonial”, do inglés decolonial turn, que tanto pode significar “trocar de turno” ou “giro”,
no sentido de dar um giro, de mudanca de ponto, de mudanga de ordem. A opg¢ao decolonial
significa entdo que o “turno decolonial” ¢ uma opg¢ao (GROSFOGUEL; MIGNOLO, 2008, p.
33).

Entre os autores que possuem distintos posicionamentos e orientagdes tedricas, € que vém
trabalhando a questdo “decolonial”, destaco o antropologo e teorico literario argentino Walter
Mignolo, o socidlogo peruano Anibal Quijano, o filésofo argentino Enrique Dussel, o filésofo
colombiano Santiago Castro-Gdomez, o socidlogo porto-riquenho Ramoén Grosfoguel, o antropo-
logo colombiano Arturo Escobar, o socidlogo venezuelano Edgardo Lander, o filésofo porto-ri-
quenho Nelson Maldonado Torres, a linguista estadunidense Catherine Walsh, que trabalha com
movimentos indigenas no Equador, entre outros.

Importa considerar que estes estudiosos pensam a partir dos seus corpos, dos seus lugares,
da diferenca colonial, e assim visualizam processos “invisiveis” para o homem europeu. Em
resumo, o Decolonial, discutido por eles, busca se estabelecer como insurgéncia politica, on-
tologica e epistémica e pratica que se articula sob o pressuposto de que ainda necessitamos
desenvolver “uma nova linguagem que dé conta dos complexos processos do sistema-mundo
capitalista/patriarcal moderno/colonial sem depender da velha linguagem herdada das ciéncias
sociais do século XIX” (CASTRO-GOMEZ; GROSFOGUEL, 2007, p. 17).

O colonialismo e o pos-colonialismo, mesmo que parecam simples nomenclaturas que
delimitam dado periodo historico, remetem as transformacdes de determinados grupos colo-
nizados, refletidas em suas culturas, identidades e, consequentemente, em seus escritos. Nesse
movimento, os discursos ocidentais foram considerados como “universais” e validos, portanto,
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para todo planeta; diferentemente dos saberes “outros” (indigenas, orientais e africanos) que sao
tratados como saberes menores, locais, incompletos, miticos, ou seja, inferiores.

Sob estas reflexdes, Fanon (2003) também passa a denunciar o impacto do processo de
“dominagdo colonial”, pois, para ele, ndo s6 o presente do colonizado ¢ impactado pelo colo-
nialismo, mas o passado também ¢ expropriado e desvalorizado. A questdo da violéncia colonial
¢ um aspecto extremamente importante nas obras de Fanon. Ele afirma que os “colonizados”
vivem num mundo que da continuidade as violéncias fisicas que os desumanizam, e as violén-
cias psicologicas, que os oprime e escraviza, haja vista que

[...] o colonialismo ndo se contenta impondo sua lei ao presente e ao futuro do
pais dominado. O colonialismo ndo se contenta em apertar o povo entre suas
redes, esvaziando o cérebro do colonizado de toda forma e de todo contetido. Por
uma espécie de perversdo logica, orienta-se para o passado do povo oprimido,
distorce-o, desfigura-o, aniquila-o (FANON, 2003, p. 192).

Em contraposicao, a critica pds-colonialista, segundo pilar destas reflexdes, ¢ destacada
no contexto atual como “uma abordagem alternativa para compreender o imperialismo e suas
influéncias, como um fenomeno mundial e, em menor grau, como um fendémeno localizado”
(BONNICI, 1998, p. 9). Ainda que o colonialismo tradicional possa ter chegado ao fim, os
autores do grupo Modernidade-Colonialidade entendem que as estruturas de poder ainda estdo
fortemente presentes, pois o fim do colonialismo politico nao determinou o fim do colonialismo
social. Desta forma, foi preciso formular uma critica que nao omitisse “as suas tensdes e contra-
di¢des” para ajudar “a esclarecer a espacialidade das relagdes de poder e de dominagdo™.

Colonialismo € um termo utilizado aqui para fazer referéncia aos periodos historicos es-
pecificos e lugares de dominio imperial. Por sua vez, a colonialidade ¢ entendida como uma
estrutura logico-cognitiva de dominio colonial que subjaz o controle das metropoles ou impérios.
Este Gltimo conceito foi utilizado inicialmente por Quijano, em 1991, tornando-se uma impor-
tante contribuicao dos autores latino-americanos para a consolidagdo no ambito académico do
pensamento de fronteira.

A palavra colonialidade (e ndo colonialismo) ¢ utilizada para chamar atengao para as con-
tinuidades histdricas entre os tempos coloniais e o tempo presente e também para assinalar que
as relacoes coloniais de poder estdo atravessadas pela dimensao epistémica. Desta forma, Colo-
nialidade é um conceito complexo, pois atua em varios niveis. E a face que explicita o totalita-
rismo epistémico da modernidade, esse processo que Boaventura de Souza Santos denominou
de epistemicidio, por ter retirado de todos os outros, ndo europeus-ocidentais, a propria capaci-
dade de pensar e, muitas vezes, até o direito de ser.

A colonialidade esta relacionada as historias, subjetividades, formas de vida, saberes pluri-
versais e subjetividades colonizadas, a partir dos quais surgem respostas decoloniais. Se por um
lado ela ¢ a cara invisivel de modernidade, ¢ também, por outro lado, a energia que gera a deco-
lonialidade (MIGNOLO, 2008, p. 9-10). Assim, quando se fala em “decolonialidade”, remete-se
a seguinte triade de conceitos: modernidade-colonialidade-decolonialidade. Isto significa que
cada categoria ¢ constitutiva uma da outra, ou seja, uma nao pode ser pensada sem a outra, pois
surgiram nos mesmos processos historicos. O ultimo conceito da triade, a “decolonialidade”,
significa um tipo de atividade (pensamento, giro, op¢ao) de enfrentamento a retdrica da moder-
nidade e a logica da colonialidade (GROSFOGUEL; MIGNOLO, 2008, p. 34).
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Desta forma, cabe orientar que o presente estudo se situa no interior deste tipo de reflexao
e tem como principal marco teorico os estudos pds-coloniais e, com maior destaque, os decolo-
niais. A inten¢do aqui ¢ dialogar com os pressupostos e as ideias desenvolvidas nesses estudos
e lancar mao de algumas ferramentas por eles proporcionadas (conceitos, reflexdes) para atingir
os objetivos delineados. Cabe observar, entretanto, que esta ¢ apenas uma interpretagdo sobre o
mundo, ndo ¢ a tnica, tampouco a mais verdadeira, mas ¢ a leitura que defendemos no estudo
da aquisi¢do do portugués pelos Waiwai da Aldeia Mapuera, a partir de nossas intengdes epis-
témicas e politicas.

Tais correntes tedricas dialogam com as criticas, cada vez mais crecentes no Brasil,
dirigidas a legislacdo e as politicas publicas para a Educacdo Escolar Indigena, como aquelas en-
caminhadas nos estudos de Gallois (1997) e de Franchetto (1997), que revelam tanto os impasses
e as contradigdes da institucionalizagdo da educacdo intercultural biligue no pais, quanto as
demandas indigenas especificas, além dos problemas produzidos pelas relacdes com os modelos
missionarios. E razoavel, pois, que essa produgdo de conhecimento na perspectiva dos direitos
educacionais e da manuntencdo do patriméno linguistico-cultural deva se dar numa perspectiva
transdisciplinar.

Assim, ¢ importante compreender que os estudos decoloniais utilizam um amplo numero
de fontes. Trata-se de uma perspectiva heterogénea que prioriza os estudos transdisciplinares,
isto ¢, aqueles que fazem uso de conhecimentos provenientes de varias areas para a analise de
um objeto particular. Significa, portanto, a ndo exclusdo, mas a inclusao de distintos conheci-
mentos em cada investiga¢do. Todavia,

Isso ndo significa que o trabalho deste grupo é apenas de interesse para as su-
postamente universais ciéncias sociais ¢ humanas, mas que o grupo pretende
intervir de forma decisiva nos discursos da ciéncia moderna para criar outro
espago para a producdo de conhecimento, uma forma distinta de pensamento,
“um paradigma outro”, a propria possibilidade de falar sobre “mundos e conhe-
cimentos de outra maneira.” (ESCOBAR, 2005, p. 51).

Em razao disso, a principal for¢a orientadora dos estudos decoloniais ¢ uma reflexdo con-
tinuada sobre a realidade cultural e politica latino-americana, influenciadas decisivamente pelo
pensamento filosofico e politico desenvolvido neste continente. E assim que se comega a falar
de “de-colonialidade” como uma forma de poder escapar desta linearidade e das “amarras” do
ocidente. Para tanto, pouco a pouco comecou a se moldar o que os pensadores dessa vertente
chamaram de matriz da colonialidade, articulando-se como uma estrutura que busca perpetuar
e reproduzir as relacdes de subalternidade desenvolvidas pelo mundo ocidental através da Co-
lonialidade-Modernidade.

Quando se fala de colonialidade, de todo modo também se reflete sobre uma relagao
constante de subalternizacdo que se estabelece como uma relagdo de Poder, sustentada sob as
formas de violéncia Raciais, Ontolédgicas, Epistemologicas e Cosmogonicas, de uma maneira
arbitraria e injusta, mas que sempre buscou se perpetuar. E neste contexto que o filésofo peruano
Anibal Quijano apresenta o conceito de Colonialidade de Poder, definido como a maneira pela
qual a dominacdo das poténcias centrais, em relacdo as periféricas, estd estruturada, através de
uma diferenga étnica/racial/de género/de classe, que hierarquiza o dominador em relacao ao
“dominado”, com o objetivo de controlar o trabalho, os recursos e os produtos em prol do capital
e do mercado mundial.
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Quijano (2006) define a Colonialidade do Poder como a articulagdo do poder que se
desprende por meio da elaboragao de um discurso, com imbricagdes historicas a partir da ela-
boragdo do conceito da raca, e se propde a uma ordem dada mediante a classificacdo e a ordem
social. E uma dominagio politica e econémica que se justifica através do conceito de raga, acom-
panhado de uma dominagdo epistémica/filosofica/cientifica/linguistica ocidental, que nasce com
a invasao da América e logo se mundializa sob o padrdo de poder capitalista.

Isso implicou, primeiro, na classificacao de identidades raciais que se forjaram a partir do
modelo dos ditos dominantes-superiores “Europeus” e dos dominados-inferiores “Nao-Euro-
peus”. Depois se complementou com o desenvolvimento de defini¢des externas, sustentadas nas
diferenciagdes fenotipicas que, num primeiro momento, foram dadas pela cor da pele, partir do
século XIX e XX. Assim, a escala de “gradagdo entre o ‘branco’ da ‘raca branca’ e cada uma das
outras ‘cores’ da pele, foi assumida como uma gradacao entre o superior e o inferior na classifi-
cagdo social ‘racial’” (QUIJANO, 2007, p. 120).

Foi da classificacao e racializagdo das periferias coloniais que se estabeleceu a distribuicao
nacional e mundial do trabalho, como parte da logica de um capitalismo eurocentrado moderno/
colonial, construindo uma ideia de economia-mundo. As necessidades do capital passaram a ser
articuladas as ideias de raga, trabalho, espagos e pessoas, de maneira funcional, para o beneficio
da raca dita “superior”. Dentro desta 16gica, a colonialidade vai dar sustento a uma matriz mais
ontolégica, a partir da Colonialidade do Ser, e a outra de cardter mais epistemologica, através
da Colonialidade do Saber.

Fortemente debatida por Maldonado-Torres (2007), a Colonialidade do Ser estad muito
relacionada ao que anteriormente foi definido como colonialidade do poder. Todavia, a primeira
corresponde a um questionamento do Ser de carater mais ontologico, este sujeito que ¢ vitima
de inferiorizagdo, subalterniza¢do e desumanizagdo racial na modernidade, ou seja, da falta de
humanidade. O autor explica que esta forma de pensar o sujeito foi construida com base nos
fundamentos da tradicdo fenomenoldgica, cujo interesse do pensamento, da configuragcdo da
razao ocidental e do pensamento moderno, encontra bases para articular as reflexdes sobre a
experiéncia vivida por sujeitos racializados e colonizados, de maneira a levantar um pensamento
decolonial.

Esta maneira de pensar o Ser, por sua vez, se articula aos projetos iniciados nos anos
setenta com outros grupos latino-americanos, os quais construiram suas bases iniciais na Teoria
da Libertacdo, e viram outras formas de alcangar a descolonizacao intelectual que deram conta
do processo que se estava vivendo. O que se questionava era, principalmente, as metanarrativas
e as formas dos discursos. Um claro exemplo disso esta na antiga discussdo de Frei Bartolomé
de Las Casas durante o século XVI, diante dos abusos provocados pela coroa Espanhola com a
escravidao e as mas formas de trabalhos dos indigenas. Em seus textos problematizadores, ele
se perguntava se o indio era pessoa, se tinha alma, buscando respostas e questionando a forma
de buscar legitimidade, legalidade moral para tal exploragao (LAS CASAS, 2008, p. 19). Esses
didlogos sdo considerados fundadores dos questionamentos da escraviddo na América e promo-
tores dos direitos indigenas.

A colonialidade do Ser se apresenta, entdo, como uma forma ou pratica de naturalizar a
escravidao e a serviddo, ao legitimar o genocidio em nome do progresso e de Deus, por meio
da banalizagdo dos mecanismos de violéncia, e da perpetuacdo de relacdes de desigualdade e
de injustica. Partia-se da definicdo de que se tratava de “irmaos menores”, proprios para cuidar,
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educar e evangelizar. Nesse sentido, Catherine Walsh (2007, p. 29) esclarece que “A coloniali-
dade do Ser se refere assim a ndo existéncia e a desumanizagao, uma negociagao do status do
ser humano que se iniciou dentro dos sistemas de cumplicidade do colonialismo e escravidao”
(WALSH, 2007, p. 29). Mota Neto (2016, p. 96) observa que no sistema pds-colonial, por meio
do racismo, desejava-se manter uma ordem estabelecida, “justificando o horror da violéncia pela
crenca da superioridade de uns contra a inferioridade de outros™.

Para Maldonado-Torres (2007), na perspectiva de um exercicio decolonial, ha a reivindi-
cacdo de identidades negadas como uma pratica fundamental na descolonizagdo do ser, pois se
trata do reencontro do sentido do ser humano e do ser em geral, por parte daqueles que foram
considerados na modernidade meros humanos. E a liberagio de grandes imaginarios arbitrarios
propagados pelas relagcdes de subalternidade deixadas pelo ocidente.

Ao propor uma analise a partir das relagdes de carater colonial com base no Saber, sob
uma geopolitica do conhecimento que problematiza a hegemonia epistémica, a Colonialidade
do Saber, segundo Mignolo (2007), vai se efetivar por meio da imposicao de dado conheci-
mento aos “colonizados”, com a intencdo de subalternizar suas culturas e suas linguas, o que
se configura como uma violéncia epistémica, por invadir e destruir o imaginario do “outro”.
Esta forma de colonialidade surge do poder de legitimar o mundo, estabelecendo fronteiras,
decidindo arbitrariamente quais conhecimentos e comportamentos sao ou nao validos.

Nessa perspectiva, a Colonialidade do Saber se caracteriza pela imposi¢ao da razao, do
conhecimento e do pensamento, como eixo ordenador do posicionamento eurocéntrico, que
descarta e desqualifica a existéncia e inviabiliza outras racionalidades epistémicas, outros co-
nhecimentos que nao sejam os dos homens “brancos” europeus. Tal posicionamento repousa
numa ideia, bastante sustentada na Idade Média, de que o homem europeu possui todos aqueles
atributos que um dia teve Deus (GROSFOGUEL, 2007). Mota Neto (2016, p. 93) explica que
“¢€ neste contexto moderno/colonial que surgem as ciéncias sociais, de modo que os interesses
que as movem, ainda que ocultados pelo discurso da neutralidade, estdo marcadas pelo regime
de dominio de uns sobre os outros”.

Castro-Gomez (2007) observa que, em parte, o principio do colonialismo tem como base a
supremacia do conhecimento europeu, sustentado na dominagao politica e econdmica do homem
ocidental. Tal principio ¢ discutido na obra de Edward Said, a qual, ao inaugurar a teoria pds-co-
lonial, mostra o controle imperial inglé€s legitimando o imaginario de que hé pessoas e culturas
inferiores, assim como sociedades e conhecimentos, principalmente os dos povos das colonias.
Mesmo depois da independéncia politica das coldnias, esse imaginario ndo desapareceu, se ex-
pandindo por meio das ciéncias sociais, nas academias, e por meio da comunicag¢do no Norte e
nas ex-coldnias.

E por isso que se diz que “a constru¢do” do Terceiro Mundo ndo aconteceu somente no
aspecto econdomico, mas também no campo cultural e epistémico. Com isso, a Colonialidade do
Saber se efetivou por meio da propagacao do pensamento moderno e seu poder de subalternizar
o pensamento localizado, ignorando os conhecimentos subalternos para erigir a razao, com base
na visao ocidental de conhecimento. Para Walsh (2008, p. 183), ocorreu entdao o posicionamento
do eurocentrismo “como a perspectiva Unica do conhecimento, a que descarta a existéncia e
viabilidade de outras racionalidades epistémicas”.
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No que se refere as questdes linguisticas imbricadas na Colonialidade do Saber, Mignolo
(2000) diz que esta forma de colonizagdo do conhecimento também foi possivel por meio
do estabelecimento de uma hierarquia linguistica entre as linguas europeias e as linguas nao
européias. Deu-se melhor status a comunicacao, a produgdo tedrica e de conhecimento da razao
ocidental, subalternizando o outro como produtor de folclore ou cultura, mas ndo de conheci-
mento ou teoria.

Considerando tais orientacdes teoricas, pensar e trabalhar a partir da opgao decolonial, ob-
servando-se as singularidades e as historias locais, significa avangar num exercicio de despren-
dimento das bases eurocentradas do conhecimento. Implica também produzir e reescrever co-
nhecimentos que ajudem a clarificar as zonas obscurecidas e os siléncios determinados por uma
forma de saber (GROSFOGUEL; MIGNOLO, 2008, p. 34). Enquanto pensamento critico, a de-
colonialidade emerge das provocagdes a partir da fronteira e comeca a criar seu proprio espago,
um espago que foi invisibilizado e silenciado. Esses conhecimentos “outros” nem sempre sao
estabelecidos nas ideias de tempo linear, progresso, evolucdo, e ndo visa descobrir verdade
unica, universal. O paradigma decolonial luta por fomentar a divulgagdo de outra interpretacao.

Assim, considerando o entendimento da matriz de colonialidade aqui exposta, € como
ela se estabelece como uma relacdo de poder, sustentada nas formas de violéncia raciais, onto-
logicas e epistemologicas, desdobrando-se nas relagdes sdcio-historicas e politicas, por meio
de negociagdes complexas, podemos dizer que s6 serd possivel criar condi¢des de irrupgdo em
torno da produgdo das praticas hierarquizadas ja estabelecidas, se for exaltada a diferenca e se
passarmos a refletir sobre as formas pelas quais elas foram produzidas.

O ESTUDO DE CASO DO TIPO ETNOGRAFICO

A necessidade de compreensdo de uma situagao particular, levando em conta seu contexto
e complexidade, implicou na opgao pelo Estudo de Caso do Tipo Etnografico como o tipo estudo
que melhor caracteriza este trabalho, o que exigiu uma leitura de fundamentacdo, uma vez que
esta escolha possui relagdo com a natureza do problema e estd estreitamente relacionada as
questdes da pesquisa. A opcao por este tipo de estudo seguiu as orientagdes de que, diferente
das metodologias classicas, as metodologias decoloniais sao pluralistas, pois ha necessidade de
producao de diferentes conhecimentos e estes devem se originar a partir de distintas abordagens
e conceitos.

E importante esclarecer, confome André (2008, p. 23), que o Estudo de Caso do Tipo Et-
nografico surgiu muito recentemente na literatura educacional com a seguinte defini¢do: ¢ uma
“adaptagao da etnografia ao estudo de um caso educacional”. Na educagdo, este tipo estudo
preocupa-se com o processo educativo e, devido as diferencas de enfoque com relagao a antro-
pologia, ndo cumpre alguns requisitos* da etnografia praticada por esta area do conhecimento.
Entretanto, segundo a mesma autora, para que um estudo seja reconhecido como um Estudo de
Caso do Tipo Etnografico € preciso, antes de tudo, que este enfatize o conhecimento do singular.
Uma das caracteristica deste tipo de estudo ¢ que ele “geralmente se volta para uma instancia
em particular, seja uma pessoa, uma institui¢do, programa inovador, um grupo social” (ANDRE,
2008, p. 24).

4 Trata-se, por exemplo, da longa permanéncia do pesquisador em campo, de dar conta da totalidade da vida
da populacdo observada, e o uso de amplas categorias sociais de analise.
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Em Educagao, os estudos de caso aparecem em manuais de metodologia de pesquisa das
décadas de 1960 e 1970, na perspectiva de descri¢ao de uma unidade, seja ela uma escola, um
professor, um grupo de alunos, uma sala de aula. Antes, o objetivo era de exploragdo inicial de
uma pesquisa, ou seja, destinavam-se a levantar informagdes ou hipoteses para futuros estudos.
Tratava-se de estudos pontuais, que se limitavam a retratar dada realidade superficialmente
(ANDRE, 2008, p. 14). Havia, portanto, pouca exploragdo dos dados em termos de suas relagdes
com o contexto e com os sujeitos nele envolvidos. Este tipo de estudo ndo atendia, pois, aos
principios das abordagens qualititivas, que constituem hoje os fundamentos do estudo de caso,
se consolidando na area da educa¢do nos ultimos trinta anos (Ibidem, 2008, p. 14).

Sobre o Estudo de Caso, Stake (1994, p. 236), em particular, destaca que “o que carateriza
o estudo de caso nao ¢ um método especifico, mas um tipo de conhecimento”, dai ndo se tratar
de uma escolha metodoldgica, mas da escolha do objeto a ser estudado. Assim, o conhecimento
deriva do caso, ou melhor, o que se aprende ao estudar o caso, como uma forma particular de
estudo. Em geral, ndo s@o as técnicas que definem este tipo de estudo, mas sim o conhecimento
que advém dele.

Liidke e André (1986, p. 18), definem que “os estudos de caso enfatizam a interpretagdo em
contexto”, o que irradia para uma busca em retratar concisamente a realidade em questdo. Essa
busca, consequentemente, gera uma variedade de dados e fontes de informacgao, resultado de um
envolvimento direto com o objeto de estudo. André (2008, p.35), observa que na educagdo, o
estudo de caso pode contribuir para os problemas da pratica educacional. Sua vantagem ¢ que o
pesquisador ndo parte de um esquema tedrico fechado, que limite suas interpretagdes e impeca
a descoberta de novas relagdes, mas for¢a novas descobertas e acrescenta aspectos novos a pro-
blematica.

Yin (2005, p. 23) afirma que o estudo de caso ¢ uma inquiri¢do empirica que investiga
um fend6meno contemporaneo dentro de um contexto da vida real, quando a fronteira entre o
fendmeno e o contexto ndo ¢ claramente evidente e onde multiplas fontes de evidéncia sdo utili-
zadas. Esta defini¢do ajuda, segundo ele, a compreender e distinguir o método do estudo de caso
de outras estratégias de pesquisa.

A Etnografia, por sua vez, foi originalmente desenvolvida pela antropologia para descrever
o comportamento e os padrdes culturais de um grupo social. A pesquisa etnografica caracteriza-
-se pelo estudo do comportamento das pessoas em um determinado contexto de interagdo social,
com foco na interpretagao cultural desse comportamento (WATSON-GEGEO, 1988). Etimolo-
gicamente etnografia significa “descri¢do cultural”. Para os antrop6logos, este termo possui dois
sentidos: pode significar um conjunto de técnicas para coletar dados sobre os valores, os habitos,
as crengas, as praticas e os comportamentos de um grupo social; ou também um relato escrito
resultante do emprego dessas técnicas (ANDRE, 2008, p. 25).

Para tanto, o etnografo observa, de maneira sistematica, intensiva ¢ detalhada, como as
pessoas se comportam e como as interagdes sao socialmente organizadas no contexto, quais sao
as normas sociais, os valores culturais e as expectativas interacionais dos individuos com os
quais o pesquisador desenvolve uma certa relagdo pessoal. Trata-se da descrigao de um sistema
de significados culturais de um determinado grupo, o que na educacao seria o ensino e a apren-
dizagem em um contexto amplo, relacionando o que ¢ determinado dentro e fora da escola. A
etnografia, portanto, vai muito além da simples descri¢ao, busca a compreensao dos significados
culturais através das falas e comportamentos dos atores envolvidos, descrevendo, assim, os sig-
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nificados culturais dos grupos estudados. Pois, ndo importa somente a reprodugao do real, mas,
principalmente, a sua compreensao.

Outra caracteristica da pesquisa etnografica ¢ a sua natureza exploratéria. Diferentemen-
te do paradigma positivista que opera com categorias preestabelecidas para a verificagdo de
hipoteses, a pesquisa de base etnografica ¢ calcada em dados, a partir de um referencial tedrico
que direciona a atencdo do pesquisador para certos aspectos das situagdes e do contexto, que
podem servir de evidéncias para responder as perguntas da pesquisa levantadas no inicio do
estudo e desenvolvidas no campo de pesquisa. Todavia, importa compreender que a medida que
a investigacao prossegue, a decisao sobre os aspectos a serem estudados podem ser redefinidos,
uma vez que a pesquisa etnografica busca, em esséncia, “examinar a constru¢do da realidade
social” (CAVALCANTTI; MOITA LOPES, 1991, p. 139).

Nessa dire¢ao, Clifford Geertz (2009) comenta que essas inquietagdes ocorrem

Nao s6 porque ninguém sabe exatamente onde tudo isso vai parar, mas também
porque a medida em que a linguagem de explicagdo social, com suas inflexdes
e suas imagens, se modifica, modificam-se também nosso entendimento do que
constitui essa explicagdo, a razdo pela qual a queremos, e como ela se relaciona
com uma série de outras coisas que valorizamos. Ndo ¢ s6 a teoria, ou a meto-
dologia, ou a problematica que se alteram, mas o proprio objetivo do empreen-
dimento. (GEERTZ, 2009, p. 17).

A decisdo sobre usar ou ndo o Estudo de Caso do Tipo Etnografico como tipo de pesquisa
depende, segundo André (2008, p. 29), daquilo que o pesquisador quer saber, isto ¢, do seu
proposito, do problema formulado e das questdes a serem respondidas. Trata-se de uma decisdo
muito mais epistemologica do que metodoldgica, conforme a autora, haja vista que o objetivo ¢
entender um caso particular levando em conta o contexto e sua complexidade. Neste estudo, o
que estd em evidéncia ¢ a singularidade da situagd@o, ou seja, foi escolhida uma unidade porque
representa por si s6 um caso bastante representativo de ser estudado pela sua singularidade na
amazoOnia brasileira, qual seja a aquisi¢do da Lingua Portuguesa por uma populagdo cuja lingua
materna ¢ indigena.

Dito isto, ¢ cada vez mais necessario investigar espagos outros, aqueles que foram
relegados a posicdo de objeto de estudo e a recepcao de teorias produzidas em outros lugares,
assim como a légica que subestimou as formas de registro e reflexdo das praticas orais, muitas
vezes consideradas como obstaculo epistemolégico ao conhecimento do mundo. E preciso, pois,
indagar com que sentidos circula e em que redes conceituais e institucionais somos levados a
repensar ¢ a problematizar as praticas de producao do conhecimento na atualidade sobre os
povos indigenas da regido amazodnica.

Historicamente, lidamos com situacdes estaveis, com estruturas de referéncia, com o que
permanece como ossatura da dinamica das relagdes sociais. As situagdes instaveis, os momentos,
as temporalidades curtas, o indefinido, a auséncia de estruturas visiveis e identificaveis sempre
causaram estranheza a investigagdo cientifica. Em vez disso, Clifford (1999) considerada im-
portante para investigar o deslocamento geografico, as misturas de culturas criadoras de novas
culturas e praticas, o estudo das culturas em assentamentos e contextos fixos. Trata-se, para ele,
de um esfor¢o cuja preocupacao ¢ superar os esteredtipos, para reconhecer historias divergentes
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e fortalecer as identidades “pds-coloniais” em contextos de dominacdo e globalizacdo. Pois,
para esse autor, a ciéncia

Refugiou-se nos lugares fechados das relagdes estaveis, nos redutos das ins-
titui¢des, nos nichos das permanéncias, nos recantos das mudancas sociais
reguladas e controladas [...]. E preciso inovar metodologicamente. E preciso
criar instrumentos de reconstituicdo e de interpretacdo que superem as limi-
tagdes do enraizado e estavel para enfrentar os desafios do emergente ¢ até
fugaz, dos relacionamentos sabidamente passageiros, mesmo na sua cotidiana
repeticdo (FREHSE, 2011, p. 12).

Para tanto, no que diz respeito ao estudo com os povos indigenas Waiwai, ¢ preciso consi-
derar algumas caracteristicas desse povo indigena, principalmente aquelas relacionadas as suas
expedicoes, redes de relagdes, trocas e fusdes, seu aspecto como viajantes € passageiros. A
histéria desta populacdo nos mostra um povo de condig¢do transeunte, porque sdo sujeitos que
mesmo resindindo em determinados territorios, neste caso os territoérios Trombetas-Mapuera e
Nhamunda-Mapuera, o /ocus em questdo ndo pode ser compreendido como um espago geogra-
ficamente delimitado, pois o campo esta em qualquer lugar onde se encontram os sujeitos da
pesquisa, as relagdes que se deseja entender. Portanto, este estudo nao pode ser compreendido
ou restringido espacialmente, uma vez que ¢ no dominio dos processos intergupais que o povo
Waiwai manisfesta alguns dos aspectos mais ricos e reveladores de sua vida social, mediados
pela linguagem e pelo uso de linguas.

Considerando-se essas premissas, utilizamos, neste estudo, um conjunto de técnicas (entre-
vista, questionario, diario de campo, observagao) para coletar dados sobre os valores, os hébitos,
as crengas, as praticas e os comportamentos de um grupo social. Estas técnicas permitem do-
cumentar o que ainda ndo foi documentado, isto ¢, desvelar os encontros e desencontros que
permeiam o dia a dia, “descrever as acdes e representagdes dos seus atores sociais, reconstruir
sua linguagem, suas formas de comunicagdo e os significados que sdo criados e recriados no
cotidiano do seu fazer” (ANDRE, 1995, p. 41). A etnografia, por sua vez, difere dos outros
tipos de pesquisa qualitativa pela forma holistica como trata o fendmeno, ou seja, examina o
fendmeno em relagdo a cultura e ao comportamento dos participantes no contexto social como
um todo, ao invés de focalizar apenas um dos seus muitos aspectos (ERICKSON, 1984).

André (2008, p. 25), ao estabelecer uma relacdo da Etnografia com a Educagdo, destaca
que ha uma diferenca de enfoque entre essas duas areas, o que permite com que certos requisi-
tos da etnografia ndo sejam, nem necessitem ser, cumpridos pelos investigadores das questdes
educacionais, quais sejam:

[...] uma longa permanéncia do pesquisador em campo, o contato com outras
culturas e o uso de amplas categorias socias na analise de dados sdo adequados
para os estudos antropologicos, mas ndo necessariamente para a area de
educagdo. O que se tem feito, de fato, € uma adptacdo da etnografia a educagao,
0 que me leva a concluir que fazemos estudos do tipo etnografico e nao etno-
grafia no seu sentido estrito (ANDRE, 2008, p. 25).

Portanto, o que diferencia o Estudo de Caso Etnografico com a Educagdo ¢ o tratamento
dado ao objeto. Na Educacdo, isso significa “um estudo em profundidade de um fendmeno edu-
cacional, com énfase na singularidade e levando em conta os principios do método da etnografia”
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(ANDRE, 2008, p. 19). De acordo com Novaes (1992), a Antropologia e a Educagio possuem
uma relacdo desafiante que se articula pelos projetos singulares que apresentam. A primeira,
pelo “projeto antropoldgico do conhecimento das diferengas”, e a segunda, pelo “projeto educa-
cional de intervencao na realidade”.

A opgao pelo tipo de pesquisa que orienta o presente estudo pressupde ir além das descri-
coes superficiais, e ¢ justificada como uma opg¢ao metodoldgica que dé conta do recorte seguido,
coerentemente assumido na escolha dos autores para a interlocugdo: essencialmente autores
que ajudam a pensar a educagdo na perspectiva Decolonial e Pds-colonial, como Walsh (2008),
Mignolo (2007), Quijano (2007), Castro-Gomez (2007) e outros; na perspectiva da linguagem
como lugar de interacdo e da lingua como discurso, como Charaudeau (2008), Schiitz (2010),
Oliveira (2014), Lucchesi (2015) e outros, em articulagdo com a categoria cultura, para a com-
preensdo do ambiente escolar e das relagdes intersubjetivas envolvidas nesse processo.

De posse da definicao do tipo de pesquisa adotado para este estudo, e mesmo que aqui
ndo se queira acentuar a dicotomia qualitativo-quantativo, pois qualidade e quantidade estdo
muito associados (ANDRE, 2008, p. 23), optamos, neste estudo, pela abordagem qualitativa.
Com relagdo a pesquisa qualitativa, Gamboa e Santos (2002, p. 43) dizem que nesta abordagem
o pesquisador tenta compreender o significado que os outros ddo as suas proprias situagoes,
tarefa esta realizada segundo uma compreensao e interpretagdo das pessoas, expressas em sua
linguagem, gestos, dentre outros. Lembram ainda que o pesquisador procura compreender a
natureza da atividade em termos do significado que o individuo da a sua agao.

Liidke (2001, p. 47) observa que a pesquisa dita qualitativa, para se fazer conhecer,
depende inteiramente do relato do pesquisador. Para a autora, se ele ndo for bem feito, fica
comprometido todo o conhecimento da propria pesquisa, por mais cuidadoso que tenha sido
seu desenvolvimento. O enfoque qualitativo se vale de instrumentos e técnicas que permitam a
descricao densa de um fato, a recuperagdo do sentido, com base nas manifestacdes do fendomeno
e na recuperacdo dos contextos de interpretacdo. Neste caso, os dados quantitativos funcionam
como indicadores que sdo interpretados a luz de elementos qualitativos e intersubjetivos.

Cavalcanti e Moita Lopes (1991) apontam como caracteristicas da pesquisa qualitativa: a)
ser uma pesquisa eminentemente exploratoria; b) ndo exigir hipdteses prévias nem categorias
rigidas de analise; ¢) permitir ao pesquisador tomar decisdes ao longo do estudo; d) possibilitar
uma teorizacdo calcada nos dados; €) preocupar-se com o particular. Vale dizer que a pluralidade
de abordagens metodologicas faz com que precisemos a cada instante reanalisar criticamente
o projeto seguido, principalmente quando se trata de levar em conta a exigéncia de um estudo
sério e minucioso.

Considerando essas questdes, para a realizacdo da pesquisa de campo foi necessario es-
tabelecer uma relacdo de confianca entre os sujeitos envolvidos, o que j4 se manifestava em
nossas primeiras interlocucdes, quando nos mostravamos sempre dispostos a escuta-los, na busca
de aproximacdo com o contexto. J& de posse das autorizagdes para nossa entrada no territorio
indigena Nhamundéa-Mapuera, por via fluvial, passamos a conversar com algumas liderancas
indigenas sobre a manutencdo dos dados que seriam produzidos na Aldeia Mapuera junto aos
professores e demais sujeitos indigenas. Antes, explicamos ao senhor Eliseu Way Way e Pedro
Tio Tio que conheciamos a legislagdo que versa sobre esta questdo, e que seriam seriamente res-
guardado os direitos das criangas e adolescentes envolvidos no estudo, de acordo com o que prevé
Estatuto da Crianga e do Adolescente (ECA), Lei N.° 8.069/1990) e Artigo 79.° do Cédigo Civil.
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Demos a garantia do sigilo quanto a privacidade dos sujeitos e os dados envolvidos na
pesquisa, por meio de Termos de Consentimentos Livres e Esclarecidos, conforme disposto
na Resolucdo N.° 510, de 07 de abril de 2016, que versa sobre questdes éticas na pesquisa em
Ciéncias Humanas, mais especificamente o respeito a dignidade humana e a protecdo devida aos
participantes das pesquisas cientificas, de modo a evitar possiveis danos aos participantes; assim
como nos principios éticos contidos na Resolucdo CNS N.° 466, de 12 de dezembro de 2012.
Ja na Aldeia Mapuera, ao conversarmos com o cacique Eliseu Way Way sobre como tratar neste
estudo os sujeitos da pesquisa, este nos recomendou utilizarmos o nome indigena dos sujeitos
para melhor indentifica-los.

PROCEDIMENTOS, INSTRUMENTOS E ANALISE

Ao refletirem sobre os métodos de investigacdo, Gamboa e Santos (2002) observam que
estes “ndo sdo neutros, eles carregam implicagdes e pressupostos que condicionam o seu uso,
conduzindo a determinados resultados”. E preciso ter sempre em mente, portanto, que nio
existem receitas ou normas preestabelecidas que possam orientar seguramente o trabalho do
pesquisador, pois as “decisdes muitas vezes precisam ser tomadas com muito cuidado, ao longo
do caminho, na medida em que cada problema vai se apresentando” (GAMBOA; SANTOS,
2002, p. 78).

Qualquer estudo objetivo da realidade social, além de ser norteado por um arcabougo
tedrico, deverd informar a escolha do objeto pelo pesquisador e também todos os passos e re-
sultados tedricos e praticos obtidos com a pesquisa (BECKER, 1994). Mas o ponto de partida
de uma investigacdo cientifica deve basear-se em um levantamento de dados. A esse respeito
Gamboa destaca que o nivel técnico se relaciona com ‘fontes, técnicas de coleta, organizagao,
sistematizagdo e tratamento de dados e fontes” (GAMBOA, 2007, p. 72).

Para a coleta das informagdes desta pesquisa, foram adotadas as seguintes etapas: houve
uma fase exploratoria, uma etapa de desenvolvimento da pesquisa de campo e uma etapa de
classificagdo, organiza¢do e analise dos dados. Na fase exploratoria ocorreu o contato com
alunos indigenas Waiwai (do territorio indigena Nhamunda-Mapuera) que estudavam o ensino
médio na cidade de Oriximind, para o levantamento de informagdes iniciais sobre o ensino de
Lingua Portuguesa na escola indigena da Aldeia.

Nesta fase houve também contato com professores indigenas que trabalham na Escola
Indigena Waiwai da Aldeia Mapuera, durante os encontros mensais realizados pela Secretaria
Municipal de Educacao de Oriximind, para escutar as suas reivindicagdes e realizar levantamen-
to de informagdes preliminares. Ocorreu também a leitura do referencial tedrico sobre os inte-
lectuais que trabalham na perspectiva pds-colonial e decolonial, Educaciao Escolar Indigena, e
autores que discutem a perspectiva social e educacional dos processos de ensino-aprendizagem
de linguas indigenas; além da leitura do referencial tedrico sobre as culturas e a organizacao
social dos povos Waiwai da Amazodnia setentrional.

Com relagdo a etapa de desenvolvimento da pesquisa de campo, cumpre orientar que de
modo geral o processo de pesquisa de campo durou cerca de dez meses, sendo dividido em
dois momentos: no primeiro momento, houve o registro de informagdes e coleta de dados com
a aplicagdo de questiondrios e entrevistas a trés professores indigenas na cidade de Oriximina;
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foram elaborados documentos de solicitagdo de autorizagdo para entrada na Aldeia Mapuera as
liderangas indigenas, e elaborados Termos de Consentimentos Livres e Esclarecidos de partici-
pacdo voluntdria, dirigidos aos sujeitos da pesquisa, ao diretor da Escola Indigena Waiwai, ao
representante da FUNAI em Oriximind, e ao Cacique da Aldeia Mapuera.

No segundo momento, ja na Aldeia Mapuera, houve coleta de dados por meio de aplicagdo
de questionarios; registro de informacdes por meio de diario de campo; entrevistas com dez
professores e dez sujeitos indigenas; observagdo direta na Escola Indigena Waiwai; e acom-
panhamento nas atividades da aldeia que tinham relacdo com a escola. Considerando que nem
todos os indigenas possuem proficiéncia em Lingua Portuguesa, sendo esta para eles a segunda
lingua, foi necessario refazer algumas entrevistas, pincipalmente com os indigenas que nao sdo
professores, e reelaborar o roteiro para que fosse garantido melhor dialogo e para que fosse as-
segurado melhores resultados.

Certamente, uma amostra mais abrangente traria maior chance de flagrar o problema
destacado. No entanto, alguns fatores nos orientaram para a escolha da amostragem e da escola
com a qual os sujeitos da pesquisa estdo relacionados: a Escola Indigena Waiwai, na qual todos os
professores indigenas pesquisados trabalham, concentra o maior nimero de alunos indigenas do
territorio Nhamunda-Mapuera, atende como uma Unidade Regional de Gestdo Escolar (URGE),
constituida de 14 salas de aulas anexas, distribuidas em aldeias indigenas que agregam varios
povos, situadas ao longo do rio Mapuera e do rio Cachorro.

A Escola Indigena Waiwai concentra a maior quantidade de professores indigenas que
falam Lingua Portuguesa e recebem orientagdes mensais na Secrataria Municipal de Oriximina,
além de formacdo em servico, para atuarem na Educacdo Escola Indigena na aldeia. Todos dos
professores trabalham na referida escola com o ensino de Lingua Portuguesa possuem o Curso
de Licenciatura Intercultural Indigena, ofertado pela Universidade do Estado do Para (UEPA).
Outro fator importate que nos orientou na escolha da da escola foi os dialogos anteriores em
Lingua Portuguesa e certa relacdo de proximidade com os sujeitos indigenas em alguns espagos
sociais, como na Secretaria Municipal de Educa¢do de Oriximinad (SEMED), na escola de ensino
médio onde atuava como professor de Lingua Portuguesa, nas ruas do comércio de Oriximina,
nas feiras e na Casa do Indio (CASAI).

Ainda no que se refere ao desenvolvimento da pesquisa de campo, este estudo utiliza
uma amostra constituida de dez professores indigenas, falantes de Lingua Waiwai e de Lingua
Portuguesa, esta ultima como segunda lingua, que trabalham em turmas de ensino fundamental
na Escola Indigena Waiwai da Aldeia Mapuera; e de dez sujeitos indigenas (ndo professores),
também falantes da lingua indigena e de portugués, que residem na Aldeia Mapuera sob a desig-
nacdo genérica de Waiwai, conforme listados no quadro a seguir:
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Quadro 2: Dados dos sujeitos da pesquisa e instrumentos aplicados

Pesquisa de Campo: Professores Indigenas da Escola Indigena da Aldeia Mapuera

Nome Instrumentos . Atuacao/ . q
T e Aplicados Etnia Nivel de Ensino Escolaridade Linguas Faladas
Questionario e Siaci(\)/\l/ziTAdlljgeeiga Licenciatura Waiwai (Fala-Lé-Escreve)
Wirki . Hixkaryana : Intercultural Hixkaryana (Fala)
Entrevista Mapuera) - Vice- . A A
. Indigena Portugués (Fala-Lé-Escreve)
diretor da escola
| . , . Waiwai (Fala-Lé- Escreve)
Neyten Questionario e ESC.O a'lnd|ge'na Licenciatura Mawayana (Fala)
) Mawayana Waiwai (Aldeia Intercultural .
Mawayana | Entrevista Mapuera) Indicena Hiskaryana (Fala)
P 8 Portugués (Fala-Lé- Escreve)
Waiwai (Fala-Lé- Escreve)
Questiondrio e Escola Indigena Licenciatura Inglés (Fala-Lé-Escreve)
Taniw Entrevista Waiwai Waiwai (Aldeia Intercultural Portugués (Fala-Lé- Escreve)
Mapuera) Indigena Mawayana (Fala)
Hixkaryana (Fala)
| . , . Waiwai (Fala-Lé- Escreve)
Questionario e Escola Indigena Licenciatura Inglés (Fala-Lé-Escreve)
Tio Tio . Hixkaryana | Waiwai (Aldeia Intercultural ~ A
Entrevista ]’ Portugués (Fala-Lé- Escreve)
Mapuera) Indigena .
Hixkaryana (Fala)
Waiwai (Fala-Lé- Escreve)
Questiondrio e Escola Indigena Licenciatura Tiryé (Fala)
liray Entrevista Waiwai Waiwai (Aldeia Intercultural Hixkaryana (Fala)
Mapuera) Indigena Kaxuyana (Fala)
Portugués (Fala-Lé- Escreve)
Waiwai (Fala-Lé- Escreve)
Questiondrio e Misturado: | Escola Indigena Licenciatura Tiryé (Fala)
Manasa Entrevista Mawayana - | Waiwai (Aldeia Intercultural Hixkaryana (Fala)
Xwyana Mapuera) Indigena Inglés (Fala-Lé)
Portugués (Fala-Lé- Escreve)
Questiondrio e sigial/zil(nAdlclfsga Licenciatura Waiwai (Fala-Lé- Escreve)
Eduardo . Hixkaryana ; Intercultural Hixkaryana (Fala)
Entrevista Mapuera) - Diretor . ~ R
da escola Indigena Portugués (Fala-Lé- Escreve)
Escola Indigena
L Waiwai (Aldeia Licenciatura . N
) Questionario e Mapuera) - Waiwai (Fala-Lé- Escreve)
Irayki . Xerew Intercultural ' A
Entrevista Professor dos anos ’ Portugués (Fala-Lé- Escreve)
L . Indigena
iniciais do Ensino
Fundamental
Escola Indigena Licenciatura Waiwai (Fala-Lé- Escreve)
Questionario e Waiwai (Aldeia Mawayana (Fala)
Cuusa , Mawayana Intercultural .
Entrevista Mapuera) } Hixkaryana (Fala)
Indigena ~ A
Portugués (Fala-Lé- Escreve)
Escola Indigena
Questiondrio e \,\/AV:'VLae'r(glfje'a Licenciatura Waiwai (Fala-Lé- Escreve)
Edson Waiwai P Intercultural Hixkaryana (Fala)

Entrevista

Professor dos anos
iniciais do Ensino
Fundamental

Indigena

Portugués (Fala-Lé- Escreve)

56




PRA'I]CAS DE COLONIALIDADE/DECOLONIALIDADE NA
AQUISIGAO E APRENDIZAGEM DE LINGUAS NA AMAZONIA

Pesquisa de Campo: Indigenas Waiwai
Nome In;t;:::;?;;?s Etnia Atuacao Escolaridade Linguas Faladas
Misturado: Waiwai (Fala-Escreve)
Wavtia Questionario e Waiwai - ' Estudante de Forma¢do em | Portugués (Fala-Lé- Escreve)
y Entrevista , Medicina medicina Inglés (Compreende)
Hixkaryana
Espanhol (Compreende)
Questionério e Misturado: Estudante de ) s Waiwai (Fala-Lé- Escreve)
Wahta . Tunayana - ; Ensino Médio o A
Entrevista Xerew Odontologia Portugués (Fala-Lé- Escreve)
Questionario e Professor Waiwai (Fala-Lé- Escreve)
Ary Entrevista Waiwai de Ensino Ensino Médio | Hixkaryana (Fala)
Fundamental Portugués (Fala-Lé- Escreve)
Waiwai (Fala-Lé- Escreve)
L , Mawayana (Fala)
Woxuna Questpnano € | waiwai Aggnte de Saide Ensino Médio | Hixkaryana (Fala)
Entrevista Indigena ~ N
Inglés (Fala-Lé-Escreve)
Portugués (Fala-Lé- Escreve)
Xustim Questpnano e Waiwai Monitor l’]é,i Ensino Médio Waiwai (fala—Le— E;creve)
Entrevista Escola Indigena Portugués (Fala-Lé- Escreve)
Waiwai (Fala-Lé- Escreve)
Pehci Questpnano € | waiwai Estudante Ensino Médio H|xI§aryana (fala)
Entrevista Inglés (Fala-Lé)
Portugués (Fala-Lé- Escreve)
Questionario e Ensino Waiwai (Fala-Lé-Escreve)
Shoni Entrevista Waiwai Dona de casa Fundamental Inglés (Fala-Lé)
Incompleto Portugués (Fala-Lé- Escreve)
- Questionério e M|stgrado: Ensino Waiwai (Fala-Lé-Escreve)
Arisiya . Wapixana Dona de casa Fundamental ' A
Entrevista Portugués (Fala-Lé)
-Mawayana Incompleto
Waiwai (Fala-Lé- Escreve)
. Misturado: , Hixkaryana (Fala)
Semiri Questpnamo € Hixkaryana Age,nte de Sadde Ensino Médio Mawayana (Fala)
Entrevista Indigena n A
-Mawayana Inglés (Fala-Lé)
Portugués (Fala-Lé- Escreve)
Professor Waiwai (Fala-Lé- Escreve)
Isaac Questpnano € | waiwai do Ensino Ensino Médio H|xkAaryana (AFala)
Entrevista Inglés (Fala-Lé)
Fundamental ~ R
Portugués (Fala-Lé- Escreve)

Fonte: Céncio (2020).

As informacgdes descritas no quadro 2 sdo procedentes de questiondrios aplicados a todos
os sujeitos envolvidos na pesquisa, e estes permitiram um panorama da realidade multilingue
e multicultual na qual eles estdo inseridos. A formulagdo dos questionarios teve o intuito de
produzir consideracdes pessoais e culturais de cada sujeito, as linguas que falam, uma vez que
eles sdo concebidos genericamente como pertencentes ao povo Waiwai, mas na verdade sdo de
etnias diferentes, questdo que serd novamente abordada nas se¢des posteriores.

Cada sujeito recebeu uma lista de informagdes que se desejou obter nas entrevistas,
para que houvesse melhor detalhamento da situagdo sociolinguistica estudada, e pudessem ser
expressas no estudo de forma mais completa e aprofundadas, caso estas ndo fossem alcanga-
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das nas entrevistas. Este instrumento serviu como importante recurso porque ajudou a dar ex-
plicagdes a algumas respostas dos entrevistados, principalmente quando houve dificuldade de
comunicag¢do e entendimento entre pesquisador e sujeitos, por serem falantes de linguas nativas
diferentes: Waiwai/portugués. Isso foi importante também para melhor operacionalizacdo das
outras técnicas de coleta de dados, aplicadas posteriormente.

Neste estudo, a entrevista realizada com os professores e com os sujeitos indigenas foi
uma ferramenta metodologica fundamental para a investigacao, ja que havia interesse em saber
o que eles tinham a revelar sobre como a Lingua Portuguesa se constitui na aldeia, o modo como
o portugués se articula a lingua indigena, as relagdes entre as duas linguas na formacgdo dos
sujeitos, e sobre como eles lidam culturalmente com o aprendizado do portugués.

Inicialmente, as entrevistas foram realizadas com trés professores indigenas da Escola
Indigena Waiwai, na cidade Oriximind, que estavam em formacdao em servi¢o. Depois, elas
foram realizadas na Aldeia Mapuera com os demais professores e sujeitos indigenas, e foram es-
truturadas nos seguintes eixos temadticos: vida na aldeia e saberes tradicionais indigenas; cultura
indigena e aquisi¢do da Lingua Portuguesa; articulagdo entre lingua indigena e Lingua Portu-
guesa.

As entrevistas possibilitam, neste estudo, revelar a complexidade singular dos saberes,
das agdes e reacdes dos sujeitos no contexto da escola e nos espacos de socializacdo na Aldeia
Mapuera, por meio do discurso. As falas foram gravadas em gravador digital, e posteriormente
transcritas, perfazendo um total aproximado de 8 horas de gravagdo, constituindo-se as principais
fontes essenciais para deste Estudo de Caso do Tipo Etnografico. Conforme afirmam Fontana e
Frey (2000, p. 663), a entrevista, no viés qualitativo, ¢ considerada “um texto negociado” entre
o entrevistado e o entrevistador. Em outras palavras, ¢ um espago interacional configurado pelo
contexto socio-histdrico e pelos participantes.

Na Aldeia Mapuera, as entrevistas foram realizadas em locais variados, conforme o horario
¢ a disponibilidade de cada sujeito. Boa parte foi realizada na “casa dos professores™, onde o
ambiente era mais propicio a conversacao, devido ao siléncio; na escola, quando professores e
alunos ndo estavam em sala de aula; e na propria residéncia dos sujeitos, quando estes optavam
por este local. Antes de iniciar as entrevistas, sempre falava dos objetivos do trabalho e sobre o
cuidado com o tratamento do material.

Considerando-se que a palavra carrega em si ambiguidades e envolve questdoes que dizem
respeito a €tica, a auto-imagem do entrevistado, a confianca entre as partes e a sensibilidade e
sensatez da parte do entrevistador, foi necessario, inicialmente, refletir sobre as perguntas mais
adequadas a situagao, que levassem aos objetivos propostom anotadas para que pudessem servir
de guia durante a conducao das demais.

Porém, isso foi feito sem imposi¢cdo, sempre deixando espago para que o entrevistado
se sentisse a vontade para discorrer sobre o tema proposto, havendo, portanto, uma atmosfera
de influéncia reciproca entre quem pergunta e quem responde. Pois, conforme Liidke e André
(1986), ¢ preciso estabelecer uma atmosfera amistosa e de confianga entre o entrevistador € o
entrevistado, minimizando-se as relagdes hierdrquicas entre as partes e demonstrando respeito
pela cultura e pelos valores dos entrevistados.

5 Trata-se de uma casa construida na aldeia, pela Prefeitura de Oriximind, para abrigar professores ndo
indigenas, encaminhados pelo municipio para ministrar aulas.
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A observagdo, outro instrumento que também dé suporte a este estudo, foi relizada em
uma turma de 6° ano do ensino fundamental, na Escola Indigena Waiwai da Aldeia Mapuera.
Na sala de aula, atentou-se para os momentos de planejamento e exposi¢do do conteudo pelo
professor, e para as situagdes de interagao entre professor e aluno, com atencao especial para os
didlogos estabelecidos entre eles nos momentos de articulagdo entre as duas linguas: Waiwai -
portugués. Barros e Lehfeld (1990, p. 77) destacam que a maior vantagem do uso da observacao
em pesquisa esta relacionada a possibilidade de se obter a informag¢a@o na ocorréncia espontanea
do fato. Com esta estratégia, buscamos analisar as falas, posicionamentos e praticas distintas,
verificamos também pontos convergentes e divergentes entre as praticas e os discursos no que
se refere a aprendizagem de portugues ¢ Waiwai na escola indigena.

O contetido das observagdes incluem, neste estudo, uma parte mais descritiva e outra
mais reflexiva. No que se refere a observagao descritiva, procuramos apresentar, em sintese, um
registro do que ocorreu na escola, como a descricao dos sujeitos e dos didlogos; dos eventos
especiais na aldeia, relacionados com a escola. Com relagdo a parte mais reflexiva, buscamos
anotar as observacoes pessoais durante a coleta de dados, as questdes surgidas no relacionamen-
to com os sujeitos, os sentimentos e as impressdes, as ideias e as dividas que emergiram durante
o processo de observacao.

Alguns eventos importantes, ocorridos durante a estada em campo, e durante a coleta de
dados para a pesquisa foram registrados num Didrio de Campo, constituindo-se, assim, um
documento de registro das primeiras articulacdes para entrada e estada na Aldeia Maupera, até o
retorno a cidade. Todavia, ¢ importante observar que o trabalho de campo ja vinha se desenvol-
vendo por um longo periodo, em variados encontros com os professores na cidade de Oriximina,
mas os registros no Didrio de Campo estdo circunscritos a viagem e estada na aldeia. Durante
toda viagem a Aldeia Mapuera, entre uma observagao e outra, € ao final das entrevistas, eu fazia
anotagdes detalhadas dos acontecimentos de cada dia. Assim, o Diario de Campo nos acompa-
nhou nas atividades cotidianas, nele procuramos descrever os fatos, as situagdes, 0s momentos
de interagdo, os aspectos da cultura e do comportamento dos participantes nos variados espagos
de socializagdo, de modo a compreendermos o objeto de estudo em suas multiplas dimensoes
(MACEDO, 2010, p. 133).

No que se refere a etapa de classificagdo, organizagdo e andlise dos dados, ¢ importante
observar que os dados obtidos durante a pesquisa de campo foram organizados e analisados de
forma que seguissem o encaminhamento de possiveis respostas ao problema levantado. Para o
procedimento de analise, foi necessario a organizacao dos dados em eixos tematicos, classifica-
¢do em categorias e subcategorias, de modo a possibilitar niveis de compreensdo mais aprofun-
dados do fendmeno que me propus investigar.

Os eixos tematicos foram constituidos a partir da leitura das entrevistas realizadas com
os sujeitos, dos dados da observagdo e do diario de campo. As categorias foram previamente
estabelecidas a partir da matriz de colonialidade proposta pelos autores do Grupo Modernidade/
Colonialidade. As subcategorias emergiram da leitura dos dados e foram associadas a matriz de
colonialidade adotada no estudo: colonialidade do poder, do ser e do saber. Com essa relagao,
as subcategorias possibilitaram um aprofundamento mais sistematizado para que fosse possivel
a apreensdo dos objetivos delimitados. O quadro abaixo mostra o esquema dessa relacao:
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Quadro 3: Organizac¢ao e analise dos dados

EIXOS TEMATICOS CATEGORIAS SUBCATEGORIAS

1-Vida na aldeia e saberes Colonialidade do Poder | Discurso e poder na disputa e
tradicionais indigenas; manutencdo do territdrio.

Praticas de catequizacdo e controle do

2-Cultura indigena e aquisi¢do | Colonialidade do Ser di
iscurso.

da Lingua Portuguesa;

Transgressoes e tensionamentos
3-Articulagdo entre lingua Colonialidade do Saber | entre conhecimentos indigenas e
indigena e Lingua Portuguesa. conhecimentos ndo indigenas.

Fonte: Cancio (2020).

Embora tenha havido a necessidade de estruturar a analise em categorias e em subcate-
gorias, com énfase na matriz colonialidade (colonialidade do poder, ser e saber), destacamos
que essas categorias cruzam todo o trabalho, ajudando a compreeder o processo historico de
introdugao dos missionarios protestantes norte-americanos entre os Waiwai e a implicagdo deles
na cultura indigena da Aldeia Mapuera, com destaque para a aquisi¢do da Lingua Portuguesa.

E das analises das relagdes entre os eventos historicos e os tragos mais marcantes da cultura
dos indigenas Waiwai que buscamos a constru¢do do sentido da aquisi¢cdo da Lingua Portugue-
sa por eles na Aldeia Mapuera. Esta perspectiva foi importante e permeou todo o trabalho de
coleta e analise dos dados. As entrevistas com foco na cultura, nos conhecimentos tradicionais
indigenas e na aquisi¢do da Lingua Portuguesa foram al¢adas tendo em vista os significados, os
sentidos e as experiéncias dos sujeitos. A partir do levantamento das informacgdes foi possivel
reorganizar o quadro tedrico do estudo para poder discutir o que foi levantado "a luz da litera-
tura existente na area, na perspectiva da critica decolonial e do pds-colonialismo.

Ao longo do texto, no decurso da exploragdo qualitativa das informagdes, no didlogo e
interpretacdo dos fatos, procuramos formular uma critica a episteme Unica, enraizada numa
unica légica, ao dogmatismo religioso € ao projeto de pretenso dominio, que negou ou ainda
nega conhecimentos, buscando a imposi¢ao de um padrdo cultural e epistemoldgico de crengas,
valores e normas, com o qual a colonialidade se estabelece. A estrutura de analise, partindo do
processo historico e cultural, d4 exemplo claro de como os Waiwai nos seus espagos de socilia-
zagdo, dentre eles a Escola, (re)produzem e transformam os conhecimentos, mas também o ser,
porque nesses espacgos, assim como sdo formadas e ressignificadas as identidades, elas também
podem ser subvertidas no jogo de forgas sociais.

Esse cenario, no qual se da o jogo de forgas sociais, é caracterizado neste estudo como
um entre-lugar (BHABHA, 2013), ou seja, um espago constituido a partir do reconhecimento da
diferenca, pelo qual sdo estabelecidos os processos, as fronteiras, sdo promovidas aberturas, as
margens, as possibilidades, os devires. Até entdo, ndo ha pesquisas na Aldeia Mapuera, entre os
povos Waiwai, sobre a aquisicao da Lingua Portuguesa, o que de certa forma atribui um carater
de originalidade a este estudo, que ndo foi realizado sobre os sujeitos indigenas, mas na interlo-
cucao com eles.
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CAPITULO IlI

COLONIALIDADE/
DECOLONIALIDADE, AQUISIGAO E
APRENDIZAGEM DE LINGUAS NA
FORMACAO DA CULTURA WAIWAL

Aquisicao de leitura e escrita e ensino de portugués na Aldeia Mapuera

Foi lendo os jornais jogados no chdo que eu aprendi portugués.
(Woxuna)

A relacdo linguagem e educacdo em territérios indigenas precisa ser estudada na pecu-
liaridade, no espacgo e tempo de cada povo, considerando os aspectos socioculturais e socio-
linguisticos interligados na dinamica cultural e no processo de socializagdo em cada cultura
em particular. Nesse sentido, Alkmim (2001) diz que a lingua ¢ a manifestagdo concreta da
faculdade humana da linguagem e que € pelo seu exercicio, pela sua utilizagdo, que o homem
constroi a relacdo com a natureza e com os demais homens. Logo, lingua e sociedade nao podem
ser concebidas uma sem a outra. Desta forma, toda a visdo de mundo, ideologia, os sistemas de
valores e as praticas socioculturais das comunidades humanas sao refletidos em seu Iéxico, pois
o léxico representa o espago privilegiado desse processo de producao, acumulacdo, transforma-
cao e diferenciagdo desses sistemas de valores. Lucchesi (2015, p. 47) observa que quanto mais
heterogénea for a coletividade, mais profundas serdo as condi¢des em seu interior, “tanto no
plano social quanto nos planos cultural e de representacao simbolica™.

As politicas linguisticas consistem em um conjunto de propostas de um grupo de pessoas
que conscientemente visa estabelecer relagdes entre lingua e sociedade, focalizando os lugares
e as formas de uso da(s) lingua(s) (CALVET, 2002, p. 146). Os estudos sobre politicas linguis-
ticas modernas estdo em grande parte aplicados ao conceito e construgdo juridica dos Estados
Nacionais. A Lingua Portuguesa, num cenario de muitos conflitos e objeto de disputas em prol
da nacionalizacdo, foi nomeada lingua oficial do Brasil na justificativa de reduzir os conflitos
linguisticos no pais e estabelecer relagdes internacionais fundadas numa lingua comum. Esta
ideia de unidade est4 vinculada a certas construgdes (uma lingua, um povo, uma na¢do) (RAJA-
GOPLAN, 2008) e a uma escolha politica instaurada na sele¢do de uma lingua (a do coloniza-
dor) em detrimento de outras linguas nacionais.

61



PRATICA§ DE COLONIALIDADE/DECOLONIALIDADE NA
AQUISIGAO E APRENDIZAGEM DE LINGUAS NA AMAZONIA

Para Lucchesi (2015, p. 24), “a construcdo das representagdes ideologicas da lingua no
Brasil se insere em uma ampla tessitura que perpassa as relagdes de producdo material e de re-
producdo simbdlica, interagindo com esteridtipos que estdo na base da constru¢do da nacionali-
dade”. Podemos dizer entao que o Estado pos-colonial nasceu da intolerancia com o diferente, e
dependia de politicas de intolerancia para sua afirma¢ao. Com isso, continuou-se a evidenciar um
Estado uniformizador de comportamentos etnocéntricos em relacao aos sujeitos e suas linguas,
se afastando, dessa maneira, da criacdo de espacos de didlogo democratico (LUCCHESI, 2015,
p. 25). A ideia de uniformizagdo de valores e comportamentos, simbolizado pelo ato de ofi-
cializacdo da Lingua Portuguesa, excluiu radicalmente grupos sociais distintos, sejam étnicos,
culturais ou linguisticos, os quais passaram a aprender a Lingua Portuguesa das margens as
quais foram submetidos, j& que havia um discurso de que esta sociedade era uniformemente
monolingue. Para Gilvan Miiller de Oliveira (2014, p. 3), o purismo linguistico como o purismo
de ragas ¢ nada mais que uma distor¢do preconceituosa.

Sendo a linguagem, em seu aspecto linguistico-discursivo, capaz de desempenhar a mais
extrema e ilimitada violéncia, e operando-a sobre o mundo, na vida e nas pessoas, a violéncia
efetua-se na operagdo discursiva de tornar uma lingua institucionalizada como modelo tota-
lizante das diferencas, apagando ou silenciando as singularidades. Assim, em se tratando de
politica linguistica, de acordo com Rajagopalan (2013), trata-se muito mais de considerar
questdes politicas do que efetivemente linguisticas. O trecho da fala de Woxuma na epigrafe
deste capitulo, sobre o modo como ele se apropriou da Lingua Portuguesa, em situacdo de desi-
gualdade social, lendo os jornais jogados nas ruas da cidade, ¢ um exemplo de como a questao
linguistica (pela falta de acesso a lingua majoritaria) ¢ também uma questdo de ordem politica
que repercute na vida das pessoas.

Nas politicas linguisticas parece haver uma necessidade politica de falar em lingua oficial,
ou seja, na lingua que representa a nagdo. Nao havendo mais fronteiras linguisticas estanques,
o uso exclusivo da “lingua nacional” torna-se fator de exclusdo, semelhante ao que na ideologia
do monolinguismo representa o uso de linguas minoritarias diferentes da lingua oficial. Dai a
relevancia de incluir a discussdo da educagdo linguistica e plurilingue no modelo de escola e
de sociedade que se deseja (OLIVEIRA, 2014, p. 3), considerando que as politicas linguisticas
constituem um dos instrumentos institucionais de controle do Estado. Nessa dire¢do, Hamel
(1993) observa que os falantes das linguas minoritarias frequentemente sdo silenciados porque
ndo podem se expressar em espacos publicos, especialmente nas esferas administrativas. Por
vezes, esses falantes sdo calados por ndo utilizarem a lingua dominante ou o codigo escrito;
outras vezes, embora conhecam a lingua dominante ou o codigo escrito, sao silenciados pela
assimetria dos tipos de atos verbais ou por ndo dominarem os padrdes de interacdo na lingua
dominante.

Nao cabe afirmar que a Lingua Waiwai aos poucos sera suprimida pela Lingua Portuguesa,
como ocorreu com outras centenas de linguas indigenas. Dizer isso seria desconsiderar a capaci-
dade de resistir desse povo indigena, como vem demonstrando ao longo da historia. Mas ¢ certo
que estes embates linguisticos e culturais tiveram efeitos negativos para a autoestima desse povo
e sobre o seu processo de inclusdo social. A compreensdo do processo de aquisi¢ao de leitura
e escrita da Lingua Waiwai e do portugués no contexto da Escola Indigena Waiwai e da Aldeia
Mapuera pode ajudar a entender os modos proprios de aprendizagem desse povo indigena, e de
outros tipos de conhecimentos nao linguisticos em territorios indigenas.
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Inicialmente, ¢ necessario compreender que hé distingdo entre Educagdo Indigena e
Educagdo Escolar Indigena quando se discute o processo ensino-aprendizagem no contexto
indigena. A primeira esté relacionada as praticas socializadoras no préprio territorio, em diver-
sificados momentos ¢ ao longo de toda a vida. Trata-se da aprendizagem espontanea dos valores
e mecanismos da educacdo tradicional de cada povo indigena, em que a crianga ou jovem, ao
interagir com as outras pessoas € a praticarem as atividades corriqueiras nas aldeias, aprendem
as suas tradi¢des socioculturais e sociolinguisticas no cotidiano.

Ja a Educagdo Escolar Indigena ¢ a educacdo transmitida formalmente através da escola
(COLLET, 2006, p. 117). Todavia, esta maneira de educar também acontece como algo inerente
ao modo de ser e de estar no mundo, o que implica uma transformag¢do mutua, decorrente
da convivéncia com o outro, e repercute também na cultura. No caso da escola em territério
indigena, os estudos tém mostrado que o individuo aprende a ver o mundo por meio de lentes
polidas pela sociedade majoritaria, e que ele tende a guardar para si a sua propria especificidade.
A Educacgao Escolar Indigena, portanto, poderia ser pensada partindo da Educacdo Indigena, de
acordo com a cultura de cada povo. As experiéncias dos mais velhos, o respeito as tradi¢des, a
identidade cultural indigena e a forma de significar o mundo sao aspectos da Educagdo Indigena
que os agentes das secretarias de educacao nao deveriam excluir do curriculo.

Para abordar a questdo da aquisicdo e da aprendizagem tanto de Waiwai quanto de
portugués na Escola Indigena Waiwai e na Aldeia Mapuera, ¢ preciso, antes, estabelecer a
seguinte definicdo: compreendemos que o processo de aquisicdo de uma lingua (SCHUTZ,
2010) se da, geralmente, em contextos ditos naturais, ou seja, ndo instrucionais, € em situagoes
de uso da lingua para fins de comunicacao, de interacdo com o outro. A aprendizagem de uma
lingua, por sua vez, serd abordada aqui como um processo consciente de retencdo de conhe-
cimento, que se dd em dado ambiente instrucional, como na sala de aula da escola, ou seja, a
aprendizagem ¢ resultado de um processo de instrucao.

Sendo assim, com base na perspectiva de Schiitz (2010), o ensino de lingua serd compreen-
dido aqui ndo como um pacote didatico predeterminado, gramaticalmente sequenciado, baseado
em traducdo ou em exercicios orais repetitivos € mecanicos, nem aquele que utiliza recursos
tecnoldgicos. Mas a partir da dindmica da cultura Waiwai, que se desenvolve num ambiente
multicultural, e que explora as habilidades pessoais dos sujeitos em construir relacionamentos,
criando situagdes de comunicagdo reais, relacionadas aos interesses de todos os envolvidos no
processo educativo, com uma linguagem ao alcance do seu entendimento.

Antes de adentrar a questdo da aquisi¢do e da aprendizagem tanto de Waiwai quanto de
portugués, cabe observar, numa perspectiva mais ampla, as circunstancias do discurso € as
caracteristicas dos espagos discursivos onde interagem os povos Waiwai. Charaudeau (2008,
p. 32) compreende as circunstancias do discurso como um “conjunto dos saberes supostos que
circulam entre os protagonistas da linguagem, saberes supostos a respeito do mundo e saberes
supostos sobre os pontos de vista reciprocos dos protagonistas do ato de linguagem”. Esses
saberes e imaginarios sdo colocados em a¢do por meio das praticas sociais e materializados em
praticas discursivas. Com isso, os sujeitos deixam impressos aspectos da memoria sociodiscur-
siva, pois as praticas materializadas revelam a maneira como o sujeito vé€ e julga o mundo em
que atua.

Para mostrar como se dao as relagdes, as praticas sociais discursivas e 0s eventos sociais
nos quais ocorre a aquisi¢ao e a aprendizagem da lingua indigena e do portugués, classificamos
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as relagdes sociais que se dao naquele contexto em dois tipos: relagoes internas e relagoes
externas. As relagoes internas sao aquelas cuja aquisi¢cdo e aprendizado da lingua indigena se
déa no territério indigena, nas praticas e nos eventos sociais circunscritos a Aldeia Mapuera e
a Escola Indigena Waiwai. Nestas relagdes prevalecem dois espagos: o espago da Escola e o
espago da Aldeia. No espago da escola ocorre tanto a aprendizagem da lingua indigena (esta
em maior escala) quanto a aprendizagem do portugués. Ainda que reduzidas, ha praticas sociais
discursivas escritas, mas prevalecem as relacionadas aos eventos de oralidade. No espac¢o da
Aldeia Mapuera prevalece a aquisicao da lingua indigena (em maior escala), a aquisi¢do da
Lingua Portuguesa ¢ bastante reduzida e as praticas sociais discursivas sdo predominantemente
orais. A figura a seguir ajuda a compreender esse processo:

Figura 4 - Estrutura e caracteristicas dos espacos discursivos

Fonte: Cancio (2020).

As relagdes internas e externas sdo sobrepostas pelos usos das linguas e pelas praticas
sociais discursivas em espacos de fronteiras, nos entremeios entre a escola na aldeia e o espago
urbano. Os discursos e as interagdes por meio da fala e escrita, tanto em Waiwai quanto em
portugués, se ddo mais na escola do que em outros espacos de socializacdo da Aldeia Mapuera,
onde prevalece a Lingua Waiwai falada. Fora do ambiente escolar, nos chamados aqui de entre-
meios, ou nos espacgos de fronteira entre o territorio indigena e o espago urbano, onde os eventos
de oralidade na Lingua Waiwai prevalece, esta lingua falada também predomina, mas comeca a
“disputar” espaco com a Lingua Portuguesa falada, a medida que os sujeitos seguem em diregao
aos espagos urbanos, nos didlogos com os falantes de portugués. Esta relacdo de alternancia de
codigo ¢ muito perceptivel nas viagens para as aldeias, nas embarcagdes, espago que € dividido
com falantes de portugués, assim como com falantes de outras linguas indigenas, que também
se dirigem a cidade.

Ainda que as caracteristicas dos espacos discursivos por onde circulam os Waiwai da
Aldeia Mapuera, em dire¢ao aos espagos urbanos, forneca uma breve representagao das praticas
sociais discursivas, onde dialogam falantes de Waiwai e de portugués, estes nunca devem ser
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compreendidos como hegemdnicos, mas como espacos discursivos descontinuos, em constante
movimento, o que se da pelo desempenho de diferentes fungdes, a existéncia (ou nao) de conflitos
ou trocas de registros linguisticos nos espagos que cada um ocupa, € a possivel expansdo ou
restricdo destes espagos, bem como os critérios que lhe sdo determinantes.

Essa estrutura e caracteristica dos espagos discursivos onde transitam e interagem os
sujeitos indigenas com os ndo indigenas, mediados pela linguagem, também ajuda a compreen-
der a articulagdo entre a lingua indigena e a Lingua Portuguesa, tanto na escola quanto no ter-
ritorio indigena. Nessa dire¢do, para compreender como se da a aquisi¢do e a aprendizagem de
Waiwai e de portugués na Aldeia Mapuera e na Escola Indigena Waiwai, consideramos o lugar
da Educagdo Indigena e da Educagdo Escolar Indigena nesse processo, conforme o quadro a
seguir:

Quadro 4 - Aquisicio e aprendizagem de Waiwai e de portugués na
Aldeia Mapuera e na Escola Indigena Waiwai

Educacao Indigena: aquisicao e
aprendizagem da Lingua Waiwai

Educacao Escolar Indigena: aquisicao e
aprendizagem da Lingua Portuguesa

Foi na minha vivéncia que eu aprendi [...]Depois
que eu fui para escola e comecei aprender a
matéria, tinha diciondrio, eu estava disposto a
aprender a minha propria lingua (Wiriki).

Eu ja conseguia me comunicar melhor com os
brancos. Eu aprendia com eles, quando iam
pra aldeia [...]JE quando ele ja havia comprado
tudo, ai que fomos para a cidade. Foi assim que
conheci Oriximind. Com o tempo, eu jd falava
portugués. (Wiriki).

Meus filhos sabem falar Waiwai, pois a mde, os
parentes, e os outros da aldeia que vivem com
eles estéio sempre falando muito bem na lingua
materna (Taniw).

[...] havia os brancos da Funai na aldeia. Com
eles, as criang¢as aprendiam coisas pequenas
como “bom dia”, “Bom!”, “Isso aqui é bom!”. Foi
com os brancos da Funai que eles aprenderam o
portugués, por causa do interesse das crian¢as
(Taniw).

NGs aprendemos no dia a dia a lingua indigena
[...] Irma Irene nos ensinou a escrever em Waiwai
[...] Ela s6 nos ensinava Waiwai e bem pouco de
portugués, ajudava fazer traducdo de Waiwai
para portugués e de portugués para Waiwai

(Tio Tio).

Eu aprendi a falar portugués quando jovem

[...] Na fazenda havia um néo indigena que
conversava muito comigo, ele me ajudava muito
a aprender a lingua portuguesa [...JFoi assim
que eu aprendi o portugués, no trabalho com as
outras pessoas [...J(Neytem Mawayana).

Eu aprendi uma outra lingua, a lingua indigena
Hixkaryana, e quando eu encontro com eles
posso a falar Hixkaryana, a gente conversa,
dialoga [...] Quando eles vém pra cd, para nossa
aldeia, a gente conversa muito, e foi assim que
eu aprendi. Entdio a gente aprende no contato,
no didlogo. [...] eu comecei a estudar com ela
[irmd Irene], eu estudava na escola, [...] ela
aprendeu a falar também a nossa lingua [...]
(Manasa).

Eu comecei aprender a falar portugués quando
fui para Oriximind, em 1978 ou 1977, quando
estava ainda comecando a Mineragéo Rio do
Norte. [...] Havia outro rapaz que me ensinava
também algumas coisas. Mas eu falava tudo
errado, ele sempre me corrigia. [...]mas eu
aprendi, assim, chutando (Tio Tio).
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Foi ela [irm@ Irene] que nos ensinou a nossa
lingua, produziu e também ajudou a produzir
alguns materiais escritos sobre a nossa lingua
indigena. E era esse material nos ajudava a
aprender a ler a Biblia (Eduardo).

[...] eu observava meus parentes que falavam
bem o portugués [...]. Ai eu pensei assim, se

eu ficasse sem aprender essa lingua nunca ia
me desenvolver, eu nunca ia pra frente. Dai eu
comecei a sair da aldeia para cidade. S6 que
naquele tempo tudo era muito rigido aqui na
aldeia [...] ai eu comecei aprender portugués néo
foi na escola, foi na rua mesmo com as pessoas,
no dia a dia (Eduardo).

Eu aprendi minha lingua na aldeia com meus
pais, com meus parentes [...] estudei um ano na
escola da aldeia [...] S6 tenho certa dificuldade
para escrever. Minhas irmds ndo tiveram

0 mesmo estudo que eu tive Id, em lingua
indigena, pois vieram direto para a cidade. Elas
néo aprenderam nem a ler, nem a escrever em
Waiwai, mas falam um pouco a nossa lingua
(Waytia).

Meu pai alugou uma casa na cidade e me
colocou para morar com uma familia. Por isso
que eu aprendi rdpido o portugués, pois ndo
havia outro indigena para eu me comunicar e
entdo fui obrigado a aprender a falar a outra
lingua. Isso hoje me ajuda de uma forma
totalmente diferente dos outros indigenas,

que ndo tiveram essa mesma oportunidade.
(Waytia).

A gente aprende com 0s nossos pais, eles nos
contavam muitas lendas, nos explicavam muitas
coisas. Entdo, com isso, eles contavam histérias
para que a gente aprendesse e também contasse
essas mesmas histérias para outras pessoas [...]
Assim era nossa cultura, é por isso que até hoje
a gente néo perde as histérias da nossa cultura
(Woxuna).

Quando eu cheguei aqui com 17 anos eu ndo
sabia nada do portugués. Quando eu cheguei
aqui, os brancos daqui néo entendiam a Lingua
Inglesa, eles s6 falavam portugués. Depois de
alguns meses, na convivéncia, foi que eu comecei
a falar com as pessoas, eu comecei a aprender
alguma coisa (Woxuna).

Fonte: Cancio (2020).

No que se refere a Educag¢do Indigena, a maioria dos sujeitos entrevistados declarou que
a aquisi¢do da Lingua Waiwai se da na relagdo com seus pais, desde criangas, e na convivéncia
com os demais parentes, no dia a dia na aldeia. Essa aquisi¢ao esta relacionada a tradi¢do oral,
a forga de contar historias, as experiéncias vividas no territdrio indigena e a socializagdo no
interior dos grupos sociais, caracterizando uma relagdao imbricada na cultura, na identidade, e no
universo da vida Waiwai, mediados pela linguagem.

Longe de tentar diferenciar fala e escrita, para ndo veicular a falsa imagem de que naquele
contexto se esta diante de uma dicotomia, cabe observar que o trabalho com a oralidade (apren-
dizagem) ocupa lugar secundario na escola. Todavia, observamos que os professores indigenas
se preocupam a ensinar os alunos a utilizarem a linguagem oral quando se dirigirem aos mais
velhos e as liderancas indigenas, aos quais deve se dirigir com um nivel mais formal da fala,
em variadas situagoes. Esta questao fica evidente nas falas dos professores Tio Tio ¢ Manasa a
seguir:

A minha made e o meu pai me ensinaram isso. Eles diziam que ndo era para
brincar com a imagem dos mais velhos, porque eles devem ser respeitados [...]
Nos nunca largamos a nossa cultura e nem a nossa lingua, nos falamos Waiwai
e procuramos falar as palavras certas, nunca deixamos a nossa lingua abando-
nada. (ENTREVISTA com professor Tio Tio, em 24/11/2016).

[...] eu aprendi como respeitar as pessoas de outra cultura. Aprendi que eu
ndo podia falar palavrdo com os nossos parentes, que devemos conversar com
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nossos pais com carinho, e também que quando a gente vai falar com as auto-
ridades nds temos sempre que respeitar, assim como nos respeitamos as nossas
liderancas indigenas (ENTREVISTA com professor Manasa, em 22/11/2016).

Cabe observar que a aprendizagem da Lingua Waiwai escrita s6 foi observada na escola
indigena. Esse processo, antes, era mediado pelos missionarios, cujo trabalho se centrava na
cristianizacdo, a partir de trechos da Biblia, para a aprendizagem da lingua indigena. Atual-
mente, o ensino da escrita Waiwai na escola passou a ser um trabalho exclusivo do professor
indigena, falante de portugués e Waiwai, e ndo estd mais relacionado a prega¢do do evangelho.
Observamos que durante o processo de traducao do portugués para a lingua indigena, alguns
sujeitos demonstraram certo cuidado com o que eles chamam de “Waiwai correto”, ou seja, algo
como escrever a lingua de acordo com o uso corrente, pois ha termos e expressdes que variam e
também deixaram de ser utilizados naquele contexto.

A motivacao para o aprendizado da escrita da lingua indigena na escola indigena ¢ rela-
cionada a manutenc¢do da cultura indigena. Conforme Bakhtin (1992, p. 279), “todas as esferas
da atividade humana, por mais variadas que sejam, estdo sempre relacionadas com a utilizacao
da lingua”. Tal utilizagdo ¢ efetuada em forma de enunciados (orais e escritos), refletindo as
condigoes especificas € as finalidades da esfera social a que pertencem. Estas, por sua vez,
“elabora seus tipos relativamente estaveis de enunciados”, denominados géneros do discurso.
Durante a estada na Aldeia Mapuera, observamos que fora do ambiente escolar ha a circulagdo
de alguns géneros discursivos escritos, como bilhetes e cartas, escritos em Waiwai, enderecados
a indigenas que falam a mesma lingua, de outras aldeias, ou a parentes que estudam ou moram
nas cidades. Mesmo que timidamente, devido a praticidade da comunicacao pelo radio na aldeia,
e de acordo com as condi¢des especificas e as finalidades, ha a circulagdo de géneros escritos
muito préximos a fala.

No que se refere a aquisi¢do e a aprendizagem de portugués na Aldeia Mapuera e na
Escola Indigena Waiwai, com destaque para a Educacdo Escolar Indigena, passamos a observar
que a maioria dos sujeitos entrevistados declarou que aquisicao da Lingua Portuguesa se deu
na cidade, ou nos espagos de circulacdo com os ndo indigenas, na convivéncia, na interlocu-
¢do, em circunstancias de comunicagdo verbal mobilizadas pelas necessidades comunicativas,
na propor¢do de seus impactos na vida social. Poucos sujeitos indigenas tém o privilégio de
aprender portugués nas escolas urbanas, e quando o fazem encontram muitos obstaculos que vao
desde a condicdo para se manterem na cidade até as dificuldades com a segunda lingua, como
evidenciado nas falas de Edson e Waytia:

[...] quando eu cheguei a cidade, eu entrei no colégio e ld passei a estudar, mas
eu sentia muita dificuldade de falar e apresentar os meus trabalhos. Mesmo
assim, sempre busquei conhecer as palavras que eu ndo conhecia (ENTRE-
VISTA com professor Edson, em 27/06/2016).

Eu era tdo timido quando eu estudava na cidade que até de a professora
chamar o meu nome para dar presenca eu ja morria de vergonha. Eu tinha e
ainda tenho medo de falar errado, de inverter a ordem das frases. La na aldeia,
a maioria dos indios que aprendem portugués tém dificuldades de pronunciar
certas palavras [...] Até hoje eu ainda tenho dificuldades. So consigo falar
certo quando tento varias vezes. Se eu tentar falar rdapido uma frase, eu ndo
consigo (ENTREVISTA com Waytia, em 27/06/2016).
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Durante quatro anos tivemos a oportunidade de conviver com Waytia na cidade, tempo em
que ele cursava Medicina na Universidade Federal do Para. Este longo periodo de convivéncia
diaria com ele e com seus parentes, somado as nossas experiéncias anteriores como professor
de Lingua Portuguesa no ensino médio, em Oriximina, também nos ajudou a compreender os
obstaculos vivenciados pelos Waiwai na aquisi¢do e na aprendizagem do portugués. Sdo muitas
as situagdes de preconceito linguistico e estigmatizagdo na escola e nos espacos urbanos, o que
para muitos deles pode funcionar como bloqueio e impedimento de prosseguimento nos estudos.
Waytia, por exemplo, relatou varias situagdes de nervosismo e angustia quando precisava apre-
sentar trabalhos de exposicao oral na esfera escolar e académica, em Lingua Portuguesa.

Esta situacdo entre os Waiwai estd muito relacionada ao que eles chamam de falar corre-
tamente o portugués, ou seja, de acordo com as prescricdes da norma linguistica de prestigio,
muitas vezes utilizada como condi¢do para a “inser¢do” do individuo na sociedade letrada.
Algumas caracteristicas do portugués falado pelos indigenas de Mapuera, como o rotacismo
produzido pela diferenga fonética entre portugués/Waiwai, e os casos comuns de auséncia de
marcagao de plural® (Ex.: “No6s tomamo muita agua”), sdo entendidos como “erros”, ndo como
diferencas entre variedades da lingua, e relacionados ao baixo grau de escolaridade.

A falta de entendimento destas peculiaridades do “portugués Waiwai”, pode levar a com-
preensdao de que os indigenas sdo pessoas menos escolarizadas, sem capacidade intelectual,
fatores sociais que atuam na lingua e que fazem com que a lingua se torne no ambiente urbano
um veiculo de preconceitos e exclusdes. Pois, quando se aponta o suposto “erro” da fala do
outro, de qualquer forma se refor¢a a desigualdade social, marcando a variacao usada por ele
como um esteredtipo, um problema que deve ser resolvido nas relacdes sociais e erradicado da
escola e dos contextos discursivos mais formais.

Os dados do quadro 4, relativos a aquisi¢do e a aprendizagem da Lingua Portuguesa na
escola e na aldeia, mostram que boa parte dos sujeitos indigenas aprendeu a falar a Lingua
Portuguesa fora da escola com os ndo indigenas, como os agentes da FUNAI na aldeia, ou por
ocasido dos trabalhos nas fazendas e nos espacos urbanos. Na escola, a maioria aprendeu com
os professores vindos da cidade, uma vez que essa disciplina passou a ser ministrada pelos
professores indigenas nos ultimos trés anos. As falas destacadas mostram que tanto o processo
de aquisi¢do quanto de aprendizagem de lingua entre os Waiwai da Aldeia Mapuera ocorre de
forma contigua, ou seja, tanto em ambientes naturais quanto em ambientes instrucionais, como a
escola. Desta forma, esse processo entre eles ndo pode ser compreendido se ndo for de maneira
intercambiavel.

No caso da Lingua Waiwai, a aquisi¢do se da de forma natural e emerge espontanea-
mente quando os sujeitos estdo envolvidos em situagdes orais de interagdo com seus pares,
ainda criancas, com foco na atencdo e nos significados. Para que essa aquisi¢ao ocorra, nao ¢
preciso nem instru¢ao nem inten¢do de aprender, o conhecimento resulta espontaneamente nos
processos de interacdo. Ja a aprendizagem de Waiwai na Escola Indigena Waiwai (institucio-
nal) ¢ um processo consciente de obtencdo de conhecimento da escrita, e de leitura em lingua
indigena, e ¢, tipicamente, um processo que s6 tem ocorrido no contexto da escola, difente da
aquisicao da fala que se da noutros espagos de circulagdo na aldeia.

6 No portugués do Brasil a variante [s] ¢ padrao, conservadora e de prestigio; e a variante [0], por outro lado,
¢ estigmatizada e ndo-padrao.
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No caso da Lingua Portuguesa, essa lingua possui um papel institucional e social ainda
pouco consolidado na Escola e na Aldeia Indigena onde os sujeitos estdo inseridos. Ela € reco-
nhecida como uma lingua de dificil comunicagdo entre os sujeitos, e € vista como um recurso
de instru¢do na escola para fins de acesso e circulacdo entre os nao indigenas, quando estes
estiverem nos centros urbanos. Esse sentido e forma de perceber a Lingua Portuguesa naquele
contexto indigena talvez tenha se consolidado devido ao processo de aquisi¢cdo e de aprendiza-
gem do portugués ocorrer num ambiente de pouca imersdo no portugués como segunda lingua,
ou seja, em um ambiente no qual a exposi¢do a essa lingua ¢ bastante reduzida.

Os dialogos com os professores Waiwai e as observagdes na escola mostraram que o
processo de ensino e aprendizagem na escola ndo ocorre através da observacao de uma proposta
curricular especifica para aquele povo indigena, o qual ndo ¢ acompanhado sistematicamente
e nem sao consideradas as suas especificidades no Projeto Politico Pedagdgico construido na
SEMED para eles. O atual curriculo que orienta a Escola Indigena Waiwai foi proposto pela
SEDUC-PA e ¢ elaborado com base na Estrutura Curricular Unificada para as escolas indigenas
do Pard, para o ensino fundamental de 1* a 8* série, segundo a Resolugdao N.° 505, de 16 de
setembro de 2002, do Conselho Estadual de Educacdo do Pard (CEED). Esta resolucao, que
orienta a organizacao do ensino em séries ou ciclos de aprendizagem, sugere que o curriculo
atenda “as particularidades sociolinguisticas” e as praticas socioculturais indigenas, entre outras
questdes ja orientadas pelas legislacdes vigentes acerca da Educagao Escolar Indigena.

Durante o tempo que observamos o trabalho dos professores indigenas, em alguns
didlogos sobre as questdes sociolinguisticas naquele territorio, eles se ressentiam de a SEMED
ndo pesquisar € ndo produzir material didatico, instrucional, nem considerar nos contetidos das
disciplinas temas como: a oralidade Waiwai, a escrita e a leitura Waiwai, a matematica Waiwai
e demais conhecimentos sobre esse povo. O Projeto Politico Pedagogico (PPP) da Escola
Indigena, o qual também ¢ unificado e engloba todas as escolas indigenas do territorio indigena
Nhamunda-Mapuera, desconsidera estas mesmas particularidades.

H4, portanto, um conflito “abafado” na escola indigena, e silenciado na SEMED, sobre as
logicas de aprendizagem instauradas nas escolas que fazem parte daquele territorio. A falta de
capacidade técnica para discutir e assumir as reivindicacoes desse povo indigena tem levado,
muitas vezes, a escola indigena a tentativas de enquadramentos do ensino nos modelos dos
comportamentos institucionais ndo indigenas. Nao hé o entendimento de que ¢ cada vez mais
comum nesse territorio as criangas serem expostas a uma lingua em casa, mas também a outras
nos entremeios onde se dao as praticas discursivas, € ainda aquelas que sdo estudadas na escola
indigena. O curriculo proposto, portanto, estd aquém da dinamicidade sociolinguistica daquele
territorio indigena.

Ao resistirem a esses tipos de violéncia, os povos indigenas produzem contra-hegemo-
nias epistémicas, uma vez que sdo sujeitos detentores das praticas discursivas em sua lingua
indigena. Sobre os subsidios didaticos que circulam na escola indigena, ¢ a importancia de
conteudos sobre a propria cultura para superacdo de um ensino centrado no modelo de escola
urbana, os professores Ary e Tio Tio assim declararam:

Entao ficaria muito melhor se nos tivéssemos os nossos proprios livros
didaticos para ensinar a nossa lingua materna. Seria muito bom se tivéssemos
um livro didatico onde estivesse escrito, na nossa lingua materna, as partes do
corpo. Seria necessario também que nele estivessem as nossas lendas. Além
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dos livros didaticos, é necessario também o material didatico para facilitar as
nossas aulas. E importante que esses livros tragam histérias, ndo exatamente
do passado, mas historias da nossa realidade. (ENTREVISTA com Ary, em
26/11/2016).

Ai nos chegamos a conclusdo de que cada vez mais devemos ensinar, procurar
melhores meios de ensinar, buscar material didatico, porque se a gente ndo
procurar ensinar da melhor forma, eles vdo continuar sentindo muita dificul-
dade. Entdo eu acho que quando as criangas estdo com dificuldade o problema
esta também no professor [...] Entdo, saber falar o portugués significa poder
ajudar o meu povo a conhecer outra lingua e outra cultura. (ENTREVISTA
com professor Tio Tio, em 24/11/2016).

Sobre o ensino de portugués em realidades diferentes das dos grandes centros urbanos,
como o caso dos territorios indigenas, pode-se dizer que nem sempre na sala de aula o trabalho
com géneros textuais variados ¢ uma realidade. Muitas vezes a falta de producao de material
didatico, traduzido e adaptado as linguas indigenas faladas nos territérios, resulta num certo
apego e interferéncia desregulada dos conteudos das escolas urbanas pelos professores, des-
considerando os costumes indigenas de aprender, ensinar e participar. Nessa direcdo, o material
didatico em Lingua Portuguesa, adotado na escola, ¢ totalmente desligado da realidade socio-
linguistica dos alunos Waiwai.

Como uma critica a ideia de uma sociedade estatica e previsivel, como aquela na qual foi
e ainda ¢ pensada a escola indigena, Cohn (2002) propde uma visdo de sociedade e socializa-
¢do que se constitua a partir da dinamicidade e mudanca, levando-se em conta os processos de
transmissao de conhecimentos entre geracoes, baseados na oralidade. Esta premissa abre espaco
para temas como a incompletude do que se transmite, algo que se transmite de forma nao linear
no tempo € no espago, que ¢ lacunar, e tem como proprio de sua natureza a multiplicidade de
pontos de vistas, ou seja, inclui-se no processo de transmissdo do conhecimento o movimento
conjunto de sua producao.

Esta forma de perceber as relagdes sociais, para além da uniformizagdo cultural, inclusive
no espaco da escola, estd muito presente nas aulas dos professores indigenas observados. A
natureza reflexiva do discurso do professor, dirigido aos alunos durante as aulas, ajuda a com-
preender como o aprendizado do portugues se articula a lingua indigena na escola. Para tanto, a
partir das observacgoes in locu, descrevemos a aula do professor Taniw em trés agdes: Agao 1, 2
e 3, as quais mostram o fluxo das praticas entre professor e alunos, durante uma aula de Arte’,
na qual o professor falava sobre a cerdmica indigena aos alunos, levando os seus interlocutores
a alternancia de codigos.

Ao fazermos a traducao da aula do professor Taniw para descrever como o aprendizado do
portugués se articula a lingua indigena na escola, numa turma de cerca de 18 alunos, evidencia-
mos, durante a aula de Arte, a fluéncia linguistica do professor na Lingua Waiwai, em portugués
e em inglés. Ao explanar o contetido na lingua indigena, Taniw mobilizou exemplos que o
exigiam conhecimentos, além da lingua indigena, da Lingua Portuguesa e da Lingua Inglesa.
Na Acao 1 verificamos que ele inicia a aula na Lingua Waiwai e demonstra um trabalho inicial

7 A opg¢do por uma aula de Arte para descrever como o aprendizado do portugués se articula a lingua indigena
na escola se deu porque esta aula melhor caracteriza esse processo, ainda que essa mesma relagdo também
quase sempre se estabeleca nas aulas de Lingua Portuguesa e de Lingua Indigena.
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para centrar a aten¢do dos alunos no assunto. Com esta agao, registramos que os alunos ouviam
atentamente a explanagdo, sem fazer intervegdes ou perguntas. Neste momento, a alternancia de
codigo era mais recorrente no professor, tanto na fala quanto na escrita das palavras no quadro.

Na Ac¢ao 3 verificamos que o professor, o qual de certa forma ja possuia maior ateng¢do dos
alunos, faz com mais frequéncia a alternancia do codigo e ja conseguia envolver bem mais os
alunos. Boa parte da turma ja fazia perguntas, interagindo com o professor por meio da lingua
indigena, ou seja, aqui comeca a ocorrer com mais frequéncia a alternancia do codigo na fala
por parte dos alunos. Taniw, observando que a aula ja fluia, explicou a eles a importancia de
aprender o significado de algumas palavras utilizadas durante as aulas nas linguas ndo indigenas
em questdo. Na escrita, o professor mostrava algumas caracteristicas das linguas envolvidas
nesse processo, € pedia que os alunos repetissem as palavras em portugués e em inglés. Os
alunos faziam perguntas na Lingua Waiwai.

Na Acao 3 foi possivel perceber que esse movimento de alternancia do codigo foi mais
frequente por parte do professor e dos alunos. Aqui, estes ultimos faziam perguntas mais
pontuais ao professor, e também demonstravam certa desenvoltura nas pronuncias das palavras
da Lingua Inglesa. O final da aula foi seguido por uma atividade de perguntas (em Waiwai) sobre
o conteudo explanado, na qual observei que ndo havia questdes que sugerissem a alternancia do
codigo, limitando, assim, esta atividade aos eventos de oralidade na sala de aula.

Na aula do professor Taniw verificamos que o ensino de portugués se articula a lingua
indigena na escola em aulas que ndo estdo restritas ao ensino de linguas, como nas disciplinas
Lingua Indigena, Lingua Portuguesa e Lingua Inglesa. Mas esta articulagdo no ensino cruza
quase todas as disciplas e ¢ mobilizada individualmente pelos professores, de acordo com o
seu grau de proficiéncia nas linguas ndo indigenas abordadas. Além disso, pudemos perceber
também que alguns aspectos sociais, linguisticos e pedagogicos envolvidos nesse processo, o
que pode variar em cada professor, também contribuem para a dindmica das aulas, e podem
ajudar no processo de construcdo do bi/multilinguismo dos alunos.

Ainda que ndo se deva generalizar com este exemplo como se desenvolve o processo de
ensino de linguas na Escola Indigena Waiwai, esta aula ¢ um indicativo de como o professor
ajuda a desenvolver o bi/multilinguismo nos alunos. Ficou claro, nesse processo, que os alunos
aprendem mais a Lingua Portuguesa na escola quando o professor usa essa lingua para realizar
atividades concretas e conhecer novos contetdos. Sendo assim, o docente indigena ndo esta s
ensinando um novo contetdo, mas criando oportunidades para que os alunos possam participar
e falar essa outra lingua, na perspectiva de que eles se tornem aprendizes mais autdbnomos, asso-
ciando justamente a resisténcia e & dominagao.

No ambiente de sala de aula, por exemplo, o professor pode desenvolver seu planejamento
de forma que o aluno tenha que utilizar a lingua alvo para pedir informag¢des que realmente nao
tenha, que necessite opinar sobre assuntos diversos, realizar queixas e questionamentos. As aulas
dos professores indigenas sdo quase sempre uma simulagdo do real. Para tanto, eles trabalham
com o proposito de fazer o aluno utilizar os recursos que o possibilite iniciar, desenvolver e
terminar uma situacao de conversagao, demonstrando entendimento e possibilitando, assim, um
processo muito proximo do real. Com isso, entre uma explicac¢do e outra, o docente estabelece
pontes entre os conhecimentos linguisticos das linguas envolvidas (waiwai, portugués, inglés) e
das diferengas culturais, ao ensinar dado conteudo.
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Conforme Howard (1993), saber, presentes e beleza sdo considerados ideal do ethos
Waiwai da serenidade e sociabilidade, uma vez que eles sempre utilizaram esses elementos
para se aproximar de outros povos, os quais sempre eram envolvidos por eles em trocas de
alimentos, trabalho e bens, e passavam a adotar, geralmente, as normas da conduta pacifica. A
no¢ao Waiwai de educagdo, portanto, ndo deve ser restringida a transmissao de ideias, conheci-
mentos, técnicas e valores, mas reconhece que aquilo que se sabe ¢ “incorporado”, toma assento
no ideal de pessoa almejado nos processos de socializagdo, e em seus corpos, e estes devem ser
adequadamente produzidos para receber os conhecimentos, como bem observou Howard.

Apesar de se viver num mundo tao heterogéneo linguistica e culturalmente, percebemos que
ainda existe muita resisténcia das instituigdes em aceitar e trazer para dentro das salas de aula, efe-
tivamente, os diferentes conhecimentos, e as condutas com base nos ideais de cada povo indigena.
A educagdo linguistica, assentada na homogeneidade linguistica e cultural dos povos indigenas,
nao considera a diferenca que ha entre eles, ignora as representagcdes que se revelam em praticas
especificas e geralmente desvinculam o ensino das praticas de linguagem da vida cotidiana dos
sujeitos, o que contribui para que sejam acentuadas as dificuldades na aprendizagem.

COLONIALIDADE DO PODER: DISCURSO E PODER NA
DISPUTA E MANUTENCAO DO TERRITORIO.

O poder ¢ uma forma de relagdo social. Os mecanismos de controle do territério pelo
poder também se dao pelo uso da linguagem. Uma das formas de se exercer o poder ¢ através
da manipula¢do da cultura e da linguagem, pois o discurso ¢ também utilizado para reproduzir
a dominagdo. Desta forma, linguagem, discurso e poder estdo interligados organicamente na
sociedade moderna. Dito isto, € necessario discutir a questdo da linguagem e do discurso ideo-
logico, politico e opressor dos agentes do capital, usados para regular a vida e as relagdes socias
do povo Waiwai, como uma estrutura de dominag¢ao com o intuito de disciplinar as populacoes
indigenas em seus territorios.

A Colonialidade do Poder neste contexto ¢ instituida por meio da manipulagdo da cultura
e da linguagem na constitui¢cdo de uma identidade Waiwai alheia a sua realidade indigena, e na
propria existéncia do Estado, como figura politica e juridica fixa, centralizadora, que tende a
homogeneizar e subalternizar os povos indigenas. Essa forma de controle, dominagdo e subor-
dinagdo da populagdo, também tem como base a ideia de raga, conceito que se articula como
um mecanismo de perpetuacio do poder moderno. E a partir dessa perspectiva que o filésofo
peruano Anibal Quijano elabora a definicdo da Colonialidade do Poder (QUIJANO, 2007),
fazendo referéncia a articulacao do poder com a elaboragdo de um discurso, cujas imbricacoes
sdo historicas, que se propoe a uma ordem com fundamento numa classificagdo de ordem social.

Se observados também como praticas descontinuas, os discursos podem revelar praticas
e ideologias excludentes, segregacionistas, que se articulam com fins de dominagao de territo-
rios e de alienagdo dos povos que neles habitam, com base num padrao de poder hegemonico.
Podemos dizer, assim, que “a colonialidade do poder implica nas relagdes internacionais de
poder e nas relagdes internas dentro dos paises, o que na América Latina tem sido denominado
como dependéncia historico-estrutural” (QUIJANO, 2007, p. 121). Os multiplos sentidos da
relagdo entre poder, discurso, institui¢des e praticas politicas, ajudam a desvelar as ideologias
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daqueles que, ao forgarem uma afirmacao politica e ideoldgica em territorio indigena, tentaram
silenciar os povos Waiwai.

Nesse sentido, cabe observar que as relagdes entre discurso e poder sao complexas. Logo,
¢ importante esclarecer que o conceito de poder ¢ aqui definido nos termos de Van Dik (2015,
p. 17), para o qual o poder social ¢ definido em termos de controle, “isto ¢, de controle de
um grupo sobre outros grupos e seus membros”. Nesta perspectiva, os que detém interesse
também buscam o controle, pelo abuso do poder, daqueles considerados “controlados”. Este
ato, segundo o mesmo autor, estd envolvido em acdes comunicativas que se dao pelo discurso.
Assim, de forma mais especifica, hd que se falar em “controle” sobre discurso de outros, o que,
para o mesmo autor,

[...] € uma das maneiras 6bvias de como o discurso e o poder estdo relaciona-
dos: pessoas ndo sdo livres para falar ou escrever quando, onde, para quem,
sobre o que ou como elas querem, mas sdo parcial ou totalmente controladas
pelos outros poderosos tais como o Estado, a policia, a midia ou uma empresa
interessada na supressdo da liberdade da escrita e da fala (tipicamente critica).
Ou, ao contrario, elas tém que falar ou escrever como sdo mandadas a falar ou
escrever (VAN DIK, 2015, p. 18).

Esta ideia de subalternizacdo do outro para o fortaleceminto de um projeto expansivo, por
meio de uma relacdo de poder, é também refletido na visdo que o indigena passou a construir
de si, dados os discursos de inferiorizacdo que muitas vezes circulam, quando do contato com
os nao indigenas. Como uma atitude contra hegemonica e de resisténcia, esta questao pode ser
evidenciada na fala do professor indigena Wiriki, ao refletir sobre a imagem negativa que a
sociedade hegemonica tém dos indigenas quando estes ndo conseguem se comunicar na Lingua
Portuguesa:

Se eu ndo soubesse falar nem escrever em portugués, seria tudo muito mais
dificil. E como se eu ndo soubesse de nada, como se eu fosse um analfabeto. A
minha situagdo ficaria muito prejudicada, porque se nos ndo soubermos falar
o portugués, assim como a lingua indigena, nés vamos sofrer mais precon-
ceitos, porque as pessoas pensam que nés ndo temos conhecimentos. E como
se eu ndo soubesse escrever e nem estudar, ai as pessoas dizem: Ah, ele é
indigena! Ele é do mato, filho da floresta (ENTREVISTA com professor Wiriki,
em 27/06/2016).

A fala de Wiriki revela mecanismos historicos de manuten¢do de uma hegemonia. A impli-
cagao disso foi e ainda ¢ a percepcao de sistemas de valores, normas e regras de condutas sociais,
usados como forma de dominagdo, em desacordo com o conjunto de simbolos compartilhados
“pelos integrantes de determinado grupo social e que lhes permite atribuir sentido ao mundo em
que vivem e as suas agdes” (TASSINARI, 1995). E, pois, com fundamento nesta premissa que
o professor Wiriki subverte o tratamento desfavoravel e preconceituoso pelo ndo uso da Lingua
Portuguesa, criticando e sinalizando uma perspectiva de superagao dessa dominacao linguistica.

A inveng¢do do “outro inferior”, portanto, ¢ condi¢do essencial da existéncia da moderni-
dade/colonialidade. E por isso que quando se fala de modernidade remete-se também a sua face
oculta sempre presente, a colonialidade, isto é, a violéncia contra o outro que, nessa relacao de
violéncia, ja foi produzido enquanto inferior. Todavia, esse cenario epistémico, politico ¢ hege-
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monico ainda que se pretenda, ndo ¢ universal, pois em muitas situagdes traz a tona o inconfor-
mismo, a resisténcia.

Como forma de resisténcia ao Estado e de combate a regulacdo da vida e das relagdes
sociais, os Waiwai sempre investiram em expedicdes e criavam estratégias para adentrar ao
mundo ndo indigena, buscando romper com as fronteiras da ordem social instituida entre eles,
assim como aqueles que exerciam o poder também se articulavam para chegar ao territorio
indigena. No trecho a seguir, o professor Wiriki relata uma de suas empreitadas para chegar a
cidade:

Ele disse que iria mandar verificar se estavamos embarcando pra cidade. E
falou: vocés estdo embarcando pra cidade sem nenhuma autorizagdo. Olha so
o0 que ele falou pra nos! Ai pensamos, poxa, e agora!? Mas dissemos pra nos
mesmos que a gente precisava ir de qualquer maneira. A gente ndo podia voltar.
Imagina a gente vindo da aldeia seis dias de canoa para chegar a Cachoeira
Porteiral? E pra voltar, seria mais de uma semana! Pensamos como iriamos
fazer agora. Dois de nossos amigos entdo sugeriram que voltissemos amanhd.
Eu ndo gostei quando eles disseram isso e falei: ndo, eu ndo vou voltar! (EN-
TREVISTA com professor Wirlki, em 27/06/2016).

O inconformismo motivado pela percep¢do do pretenso isolamento da comunidade pode
ser analisado como uma estratégia que Wiriki encontrou para estabelecer interagdo com os nao
indigenas, com o fim de circular por outros espagos sociais. Pelo abuso do poder, o ndo indigena
ao qual Wiriki se refere, ndo foi capaz de embargar a investida dele rumo a cidade. A tentativa
de controle pelo discurso ndo foi capaz de frustrar seus objetivos, gerando em Wiriki uma forma
de enfretamento e resisténcia.

Desde muito jovem Wirlki ja se sentia motivado a compreender o que os ndo indigenas
que chegavam a aldeia diziam. Ele precisava entender, também, como se davam as relagdes
politicas e ideologicas noutros espacos sociais, para além da Aldeia Mapuera. Nesse sentido, é
importante atentar que o poder social de um grupo sempre vai estar relacionado ao acesso € a
certos recursos materiais especificos que os outros grupos possam lhe proporcionar. No caso das
formas de colonialidade, ndo se trata somente de capital ou do territério, dos recursos materiais,
mas também dos recursos simbdlicos, tais como o conhecimento (VAN DIK, 2015, p. 22).

A invasdo dos territérios e a violéncia contra os povos indigenas da Amazonia brasilei-
ra, somadas as praticas de aprisionamento por portugueses, sempre atingiu a regido desde os
antepassados dos Waiwai. Mesmo que os missionarios norte-americanos utilizassem como
argumento de defesa o trabalho missionario entre os indigenas, sempre houve especulagao entre
eles de que também havia interesse dos religiosos nas riquezas minerais da floresta, assunto
muitas vezes silenciado nas aldeias. Em Mapuera, podemos dizer que houve a construcao de
uma hierarquia racial e social, estabelecida entre o estrangeiro e o indigena, mediada pelos
modos de apropriagdao dos recursos materiais exteriores € dentro do proprio territorio.

O discurso religioso era proferido para o estabelecimento de relagdes sociais cujo modo
operativo buscava favorecer, naquele contexto e fora dele, tanto a constituicdo quanto a perpe-
tuagao da existéncia de sujeitos subalternizados, expressa por meio da colonialidade do poder,
como um exercicio da dominagdo especificamente moderno (ancorado na no¢do de raga) que
interliga a ideia de controle dos povos indigenas ao acesso e a producdo do conhecimento. Nesse
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sentido, acerca da pretensa superioridade da civilizagdo ocidental e da autodeterminagdo dos
povos, assim pontua Wallerstein (1998, p. 14):

Os conceitos de democracia e de direitos humanos, de superioridade da civili-
zagdo ocidental e da economia de livre mercado (free market) sdo apresentados
como valores universais e invocados pelas grandes poténcias, sob a lideranca
dos Estados Unidos, para legitimar e justificar o direito de intervengdo, que
evocam para si, € o desrespeito aos principios de soberania e autodeterminacgdo
dos povos.

H4, portanto, um exercicio de poder tutelar que deve ser pensado nos termos de invasao
dos territérios. Tenta-se integrar elementos disciplinares das sociedades que detém maior poder
politico e econdmico, com fun¢do ao mesmo tempo estratégica e tatica, fazendo uso do poder
performativo das palavras e dos modos de enunciacdo, que também siao determinantes nesse
processo. O argumento da compaixdo, do entendimento do outro, passa a ser utilizado para
inseri-lo a sociedade hegemonica, pois, dessa forma, seria resolvido o problema dos limites,
do pertencimento a nacdo. As relagdes das agéncias que promovem formas de poder tutelar sdo
relacdes complexas. Em muitas situagdes, comportar-se como tutelado pode ser uma estratégia
indigena para adquirir conhecimentos, e uma forma de superagdo da propria tutela pela tomada
de posigao.

No que se refere ao processo de tutela do povo Waiwai, os interesses dos missionarios na
ingeréncia desse povo também se constituiam em interesses politicos, pois eles interferiam con-
sideravelmente na forma de organizagdo e nas relagdes entre os grupos indigenas. A “palavra”
era pregada com base em alguns preceitos que muitas vezes contrariavam a tradi¢do cultural
indigena. Isso se caracterizava pelo exercicio de uma tentativa de “dominagdo” silenciosa, como
se ndo houvesse hegemonia, numa composi¢ao determinada pela dissolugdo dos elementos de
persuasdo, que se ancoravam na forga arbitraria da superioridade americana. Trata-se de uma
forma moderna de explora¢do e dominagdo que buscava aniquilar o surgimento do dissenso ou
do conflito entre eles.

Nos dialogos mais aprofundados com os Waiwai € possivel perceber claramente como se
davam e como ainda se ddo as negociagdes com seus interlocutores ndo indigenas. No jogo de
forgas sociais dentro do territorio indigena, as posigdes que eles sempre ocupam evidenciam uma
localizagdo além da pretensa forma hegemonica de perceber as relacdes com os ndo indigenas e
de uma tinica forma de pensar. Esse modo de existir permite que eles se desconectem, no sentido
particular de ndo comungar com um pensamento que lhes desfavoreca, dos modos de operagao
das ideologias, ja que a ideologia era utilizada como recurso para suavizar uma imposi¢ao social
de um grupo que entre eles lutava por uma posicao superior estavel.

Naquele contexto, os estadunidenses encontram a justificativa moral para exercer as suas
forgas sociais, desenhadas pela colonialidade do poder. Esses modos de operagdo de ideologias
agiam no sentido de estabelecer posi¢des entre os sujeitos: periferia e centro. Mas nao € possivel
ignorar o fato de que isso também despertava o desejo de conhecer o lugar (centro) de onde
vinham aqueles que ndo pertenciam aquele territorio. O professor Wiriki expressou esse desejo
de conhecer o lugar de onde vinham aqueles que tentavam lhe excluir a possibilidade de partici-
pacao da vida social céntrica, para além do territorio indigena:
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Em 1981 havia uma firma, eles chegaram na aldeia por conta disso. Ai eu tive
uma ideia. Poxa, seria interessante eu conhecer o lugar de onde eles vinham.
Mas na minha infancia tinha uma norma, Cacique Eukd ndo deixava jovem
sair pra cidade. Havia uma norma que era sustentatada pelos missionarios na
aldeia. Era muito raro alguém sair da aldeia para a cidade. Entre os colegas,
eu sabia que precisava ir pra cidade. (ENTREVISTA com professor Wiriki,
em 27/06/2016).

Nesta fala, Wiriki deixa evidente como as grandes corporagdes empresariais € 0s con-
glomerados financeiros tém se valido do poder econdmico para expandir € incorporar novos
espagos nos circuitos de acumulacao do capital entre os Waiwai. Assim, houve a produ¢ao de um
discurso que tentou silenciar uma realidade especifica, configurando-se como uma importante
arma para justificar um suposto processo de desapropriacgdo territorial, como forma de promover
a subtragao dos recursos territorializados no pais, compreendido por eles como periférico.

Wallerstein (1998, p. 19) observa que quando as nagdes mais fortes sdo questionadas sobre
o direito a ingeréncia dos povos, os interventores sempre recorrem a uma justificativa moral:
“a lei natural e o cristianismo no século XVI, a missdo civilizadora no século XIX e os diretos
humanos e a democracia no fim do século XX e inicio do século XXI”. Wiriki também passou
a se questionar sobre as intervengoes e as interdi¢cdes vivenciadas por eles, quando os missiona-
rios chegaram a Aldeia Mapuera:

Em certo momento em nossa cultura houve varias barreiras, por exemplo,
quando ocorreu o nosso contato com os missionarios. Eles disseram que nos
tinhamos uma cultura, mas que nos tinhamos que deixar isso de lado, porque
havia muitas coisas que eram pecado. Nos tinhamos os nossos pajés, os nossos
curandeiros, os nossos espiritos fortes. Mas, na época, com a chegada dos mis-
sionarios, foi dito que tudo isso era pecado e tentaram nos tirar essa cultura,
as nossas tradigoes [...]. E teve um momento que eles tentaram tirar a nossa
liderangca. Mas mesmo assim conseguimos manter a nossa cultura e a nossa
tradigdo (ENTREVISTA com professor Wiriki, em 27/06/2016).

O professor, de modo desobediente, percebia que a tentativa de controle do territorio e das
identidades indigenas partilhadas naquele espaco residia, principalmente, na constru¢do de uma
identidade que ndo se parecia com a dele, e que era forjada numa aparéncia “natural” do mundo.
Assim, os discursos religiosos, as normas, as regras, buscavam definir a posi¢ao que o indigena
deveria ocupar (periférico), assim como as regras de conduta que deveriam “moldar” este novo
sujeito. A atitude reflexiva e anticonformista de Wiriki fazia insurgir nele a ndo reproducao dis-
cursiva do racismo e do preconceito contra os rituais de seu proprio povo. Trata-se de questdes
relacionadas a oposi¢cdo bem/mal, satide/enfermidade, que sao proprios do mundo ocidental, as
quais de certa forma repercutiram na deslegitimagdo dos conhecimentos indigenas.

Durante a pesquisa de campo, a medida que dialogdvamos com os Waiwai, percebiamos
a necessidade de cada vez mais refletir sobre a natureza intrinsecamente politica da linguagem
e das linguas, as relacdes de poder entre os discursos e sua dimensdo politica, assim como as
relacdes de poder entre as linguas e a dimensao politica de seu uso. Pois, como disse Fiorin
(2009, p. 164), “A circulagdo dos discursos no espago social estd também submetida a ordem
do poder. Os usos linguisticos podem ser o espago da pertenca, mas também da exclusdo, da
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separagdo e até da eliminagdo do outro”. No didrio de campo registramos a questdo da necessi-
dade dos Waiwai de transitarem por espagos outros de circulagdo dos discursos:

Ao longo das entrevistas fui observando que os didlogos com os indigenas
noutros espacos da aldeia, sem hora marcada, de forma mais descontraida,
eram também muito produtivos. De qualquer forma, a ideia da entrevista
com um professor de portugués (eles ja me conheciam antes como professor
de portugués) também instaura neles certa formalidade e uma preocupagdo
aparente de dar conta do uso “correto” da lingua, como eles dizem. Eles tém
enorme preocupacdo em falar “corretamente” a Lingua Portuguesa, e essa
habilidade, para eles, estd relacionada ao poder de dominar muito bem essa
lingua, o que funciona como um simbolo de que eles também detém, para além
das linguas indigenas, o poder do “outro”. (DIARIO DE CAMPO, dia 11 de
novembro de 2016).

Ao se referir a Roland Barthes, Fiorin (2009) explica que o objeto em que se inscreve o
poder “¢ a linguagem ou, para ser mais preciso, sua expressao obrigatoria: a lingua”. E comple-
menta dizendo que o poder “reside na lingua, porque ela ¢ uma classificacao e ‘toda classifica-
¢do ¢ opressiva’” (FIORIN, 2009, p. 150). Assim, como uma categorizagdo do mundo, a lingua ¢
“uma maneira de vé-10”, e essa maneira de vé-lo “obriga-nos a representar a realidade com suas
categorias”, pois, “sO se pode falar com elas” (Ibidem., 2009, p. 150-151).

O dominio da lingua do outro, entre os Waiwai se d4 num jogo de poder mediado por
disputas. Nesse processo, as linguas ndo poderiam ter convivido como aquisi¢des neutras, mas
como conquistas subversivas, atravessadas por propositos politicos, pelo poder. Esse jogo de
forgas sociais ¢ bem mais marcante no inicio das atividades de conversdo religiosa entre eles,
o que corresponde ao tempo de solidificagdo da presen¢a missiondria entre os grupos indigenas
da Amazonia setentrional. Com objetivos claros de doutrinagdo e de pacificagdo dos povos do
Complexo Taruma-Charuma, o que sutilmente aliaram a missdo cristianizadora a incumbéncia
de observar o norte do pais, os estrangeiros foram anotando os caminhos, os rios navegaveis,
a flora, a fauna, as riquezas minerais e os habitantes, e enviavam continuamente fotografias e
material escrito sobre o lugar.

Os Waiwai relataram que os missionarios mandavam muito material para os Estados
Unidos. Em Mapuera eles possuiam um sistema de comunica¢do muito moderno para a época, o
qual os interligava com os seus o0rgdos superiores. Esse sentimento de interveng¢do, de sequente
mundanca, que produziu uma ressignificacao da cultura pelo uso do poder, ja era sentido e ainda
¢ muito questionado pelos Waiwai:

Quando eu era jovem, na aldeia, percebia que ninguém mais queria manter
as tradi¢oes, s6 pensavam em ir para a igreja. Mas, mesmo assim, ainda
mantinham alguma outra danga, alguma tradi¢do. Antes ndo havia proibi¢do
de nada! (ENTREVISTA com professor Wiriki, em 27/06/2016).

Ela (irmd Irene) achava que as coisas ndo deveriam mudar, dizia que deveria
haver apenas a cultura indigena. (ENTREVISTA com Isaac, em 25/11/2016).

Na época da missionaria Irene, ela falava portugués, eu queria aprender o
portugués para conversar com as pessoas, para trabalhar. (ENTREVISTA
com Xustim, em 23/11/2016).
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[...] antigamente eles ndo falavam essa lingua, mas agora nos queremos
aprender. Nos queremos nos desenvolver melhor, nos queremos falar! (EN-
TREVISTA com Woxuna, em 23/11/2016).

Esta forma de pensar e de se perceber criticamente foi produzida pelos sujeitos por um
descentramento do poder, pois, ao questionar o seu lugar no mundo, eles mobilizam o desloca-
mento das formas de producao centrados no conhecimento exterior, no estrangeiro, rearticulan-
do-se a vida na aldeia, as formas particulares de produgao de valores naquele contexto social.
Desta forma, os Waiwai passaram a refutar a visdo de “vencidos” passivamente, alimentada nos
discursos dos agentes da interven¢ao social “para o desenvolvimento”. Nesta relacao, a necessi-
dade de aquisi¢cdo de uma nova lingua passou a confrontar as relagdes de poder e de intersubje-
tividades que alimentam as forgas coercitivas e de controle do territorio.

Mesmo que de forma indireta, a relacdo dos Waiwai com os missionarios norte-america-
nos provocou um contato intercultural entre eles e a cultura ocidental. Este contato foi seguido
de uma persistente pratica educativa de conversao. Tal processo exigiu esfor¢os tanto dos mis-
sionarios quanto dos indigenas, uma vez que de ambos demandou conhecimentos outros e des-
locamentos. Esses deslocamentos culturais, por sua vez, geraram um entre-lugar, constituindo
uma espécie de “zona de contato” entre eles. Para manter o indigena na nova fé, mesmo depois
de este ser “ensinado a viver” nos moldes propostos pelos missionarios, ainda pairava o receio
de que eles retornassem as velhas praticas, deformando todo o ensino ministrado a eles.

Os missionarios perceberam que havia também interesse dos Waiwai pela cultura deles,
para além da religiosidade, pois a relagdo com os religiosos poderia lhes proporcionar bens
de troca, consumo e conhecimentos novos. Esta observagdo levou os missiondrios a pensarem
formas de registrar os acontecimentos na aldeia, durante o processo de conversdo, utilizando
pela escrita um discurso de poder e de subjetivacdo que ajudou a disseminar suas ideologias, e
instruia (e ainda instrui) os leitores as praticas de conversao religiosa em sociedades indigenas.

No trecho, a seguir, da obra “O pajé de Cristo”, Homer Dowdy® (1997), para encobrir esta
ideia, conta que “a maravilhosa historia da transformag¢do dos uai-uais ndo se deve totalmente
aos esfor¢cos consagrados dos missionarios, nem a Ewka e seu povo, mas a Deus mesmo, que
redimiria alguns [...] de cada tribo, lingua, povo e nacdo”. Pelos esforcos investidos para a
produgdo da obra sobre a conversao, este jornalista se sente “autorizado” a falar pelos Waiwai
sobre os seus sentimentos acerca desse processo, o que lhe é supostamente conferido pelo poder
de uso e dominéncia de uma lingua ndo indigena e de seus recursos:

Os uai-uais sdo, hoje, um povo feliz e determinado. Como encontram esse novo
caminho ¢ a historia da qual tive de colocar-me de lado, maravilhado, para
apenas dizer: foi obra de Deus. E se, nestas paginas fui bem sucedido em captar
essa historia com a ajuda das pessoas mencionadas e de outras, também por isso
Deus foi o responsavel (DOWDY, 1997, p. 12-13).

Quando Dowdy busca mascarar o processo de conversdo, atribuindo esta responsabilida-
de a Deus, ele tenta atenuar o peso do processo de sobreposi¢cdo ideoldgica ocorrido na Aldeia
Mapuera, articulado na ideia de raga, nos espagos, entre as pessoas e suas espiritualidades,

8 Jornalista que visitou as aldeias na Guiana, por volta de 1960, e escreveu a obra “O pajé de Cristo”, onde
narra a conversao dos Waiwai ao cristianismo evangélico. Esta obra foi publicada em 1963 e seu fio condutor
¢ a trajetoria de Ewka, primeiro indigena a “aceitar” os ensinamentos dos missionarios e o primeiro a se
tornar pastor.
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de maneira funcional, atendendo as necessidades etnocéntricas em beneficio de uma raga que
concebe sua cultura como superior, mesmo que esta esteja em outro espago cujas representa-
¢cdes do mundo negam as suas. Como observou Fiorin (2009, p. 148) sobre a relagdo liguagem
e poder, “Por toda parte, hd vozes autorizadas, chefes, igrejas, dogmas, excomunhdes, sumos
sacerdotes, pequenos ditadores, opressores”.

A ideia de cristianizagdo aos povos indigenas pode ser relacionada ao pensamento de
Fanon (2003, p. 35-36), quando ele estabelece uma relagdo entre o pensamento do colonizador
para justificar suas atitudes diante do colonizado. Para Fanon, o mundo colonial configura-se
como um mundo maniqueista. Pois, ndo ¢ suficiente o colonizador limitar fisicamente o colo-
nizado com suas policias e seus exércitos, cerceando o seu espaco. Para justificar e ilustrar o
carater totalitario da exploracao colonial, o colonizador concebe o mundo do indigena como
um mundo sem valores, como uma sociedade impermeavel a ética e, neste sentido, representa
um mal absoluto (FANON, 2003, p. 36). Esse desenraizamento violento e traumatico se traduz
numa experiéncia de violéncia que implica numa “ndo menos maciga e radical destruicao da
subjetividade prévia, da experiéncia prévia de sociedade, de poder, de universo, da experiéncia
prévia das redes de relagdes primarias e societarias” (QUIJANO, 2005, p. 17).

Importante destacar ainda que bem antes do final do século XIX, quando do processo
de cristianizacdo dos povos Waiwai, esses povos indigenas ja vivenciavam outras formas de
colonialidade do poder, registradas ja desde o século XVIII, decorrentes da pressdo do norte,
por meio dos holandeses, que buscavam mao de obra escrava em troca de mercadorias manu-
faturadas. A exemplo disso, na segunda metade do século XIX, foram registradas varias expe-
digcdes de perseguicdo, desencadeadas pelos soldados da Guarda Nacional, para a captura de
escravos fugitivos, como a famosa invasdo do “quilombo Maravilha”, em 1855 (CAIXETA DE
QUEIROZ, 2015, p. 112). Juntamente como a populagdo de origem africana do Alto Trombetas,
a populacao indigena também se refugiou nos lugares mais afastados dos rios.

Esse processo de constante negagdo, ameaga e de desterritorializagdo estd marcado por um
controle politico altamente centralizado e autoritario, uma vez que a justificativa do progresso e
da politica “civilizatoria” do territdrio sdo reconfigurados como um reordenamento na distribui-
¢ado dos recursos naturais que ignora, marginaliza e oprime os povos origindrios. Nesse sentido,
faz-se necessario e urgente leituras outras dessas realidades, na perspectiva da desconstrugdo de
um poder e de um discurso opressor dos agentes do capital. Isto implica refletir a partir de outras
categorias de pensamento que ndo foram incluidas na fundamentacdo do pensamento ocidental,
que dé visibilidade as memorias insurgentes, que reivindicam territorio, lugar, uma vez que se
tentou silenciar e calar.

COLONIALIDADE DO SER: PRATICAS DE CATEQUIZACAO E
CONTROLE DO DISCURSO

Como uma conceitualizagdo fortemente desenvolvida por Maldonado-Torres (2007), a
Colonialidade do Ser estd também relacionada a sustentacdo do que anteriormente foi definido
como colonialidade do poder. Todavia, a primeira corresponde a um questionamento de carater
mais ontologico (do Ser) no exercicio de inferiorizagdo. Trata-se de refletir sobre a subalterni-
zagdo e desumanizagdo racial dos povos na modernidade, ou seja, sobre o discurso da falta de
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humanidade nos sujeitos colonizados que os distancia da modernidade, da razdo e de faculdades
cognitivas.

O tema da violéncia ¢ fundamental para se compreender o pensamento Decolonial, uma
vez que ela € quem abre espaco para as reflexdes em torno do processo de descolonizagdo. Por
esta razdo, torna-se imprescindivel compreender seus impactos e transformagdes no plano das
relagdes sociais. Nessa direcdo, ao se referir a violéncia, Fanon (2003, p. 54) argumenta que o
colonialismo ignorou o modo de reflexdo como um modo de pensar dotado de razao. Por essa
razao, ele ¢ a violéncia em estado de natureza e, assim sendo, ndo pode inclinar-se, sendo, diante
de uma violéncia ainda maior. Por conseguinte, o racismo, como uma forma de violéncia, ¢ um
dos problemas que ainda marcam profundamente as relagdes entre os grupos sociais.

E, portanto, a partir das reflexdes das consequéncias da colonialidade do poder nas dife-
rentes esferas sociais que emerge o conceito de Colonialidade do Ser. Maldonado-Torres (2007)
explica que “a colonialidade do ser se refere, entdo, a experiéncia vivida da colonizacdo e o
seu impacto na linguagem” (MALDONADO-TORRES, 2007, 130). A partir dessas relacdes
iniciais, Mignolo (2006) observa que a ciéncia ndo pode ser separada da linguagem, pois,

[...] as linguas ndo sdo apenas fendmenos culturais em que as pessoas encontram
sua identidade; elas também sdo lugar onde se inscreve o conhecimento. E,
dado que as linguas ndo sdo algo que os seres humanos t€m, mas algo de que os
seres humanos sdo, a colonialidade do poder ¢ a colonialidade do conhecimento
engendram a colonialidade do ser. (MIGNOLO, 2006, p. 633).

E, portanto, a partir das condutas de inferioriza¢do do Ser, o que entre os povos Waiwai se
deu por meio das praticas de cristianizagdo, do controle do discurso e da negacdo da existéncia,
que a Colonialidade do Ser serd aqui abordada, em busca de caminhos para a reflexao sobre as
politicas e as estratégias pensadas a partir do deslocamento do lugar de fala, para evidenciar
atitudes etnocéntricas e excludentes no territorio indigena.

Partindo do pressuposto de que todo ato comunicativo ¢ um ato intencional e subjetivo,
feito a partir de escolhas linguistico-discursivas do produtor em conformidade com os aspectos
sociais, culturais, e de que esses atos comunicativos sao responsaveis pela construcao de iden-
tidades, as “identidades sociais devem ser entendidas [...] como um feixe de tragos identitarias
que coexistem, as vezes de forma contraditoria, na constru¢do das diferengas de que somos
feitos” (MOITA LOPES, 2003, p. 28). Desta forma, a constitui¢do do sujeito passa atualmente
por processos de fragmentagao, deslocamento e mudanga. Ressaltando a natureza constitutiva
do discurso na constru¢do das identidades, Hall (2008) alerta que:

E precisamente porque as identidades sio construidas dentro e ndo fora do
discurso que nos precisamos compreendé-las como produzidas em locais histo-
ricos ¢ institucionais especificos, no interior de formagdes e praticas discursivas
especificas, por estratégias e iniciativas especificas. (HALL, 2008, p. 109).

Coracini (2003, p.13) evidencia que vive-se um “momento de incertezas e duvidas
inclusive quanto a(s) nossa(s) identidade(s) — individual, sexual, social, étnica, nacional — cujos
limites sdo fluidos e fugidios [...]”. Assim, no estudo do discurso na constru¢do das identidades
¢ preciso considerar o contexto socio-historico e ideoldgico do usudrio da linguagem, o locus
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da enunciacdo. O foco de interesse da Analise Critica do Discurso’ (ACD), por exemplo, sdo as
mudangas que ocorrem na vida social, sua implicagdo com a linguagem e as relagdes sociais de
poder. Desta forma, Meurer (2005, p. 81) observa que os pesquisadores ndo podem estar interes-
sados “apenas nos textos em si, mas em questdes sociais que incluem maneiras de representar a
‘realidade’, manifestacdo de identidades e relagdes de poder no mundo contemporaneo”.

Essa forma de colonialidade cognitiva que se d4 pela negacdo do Ser ¢ muitas vezes res-
ponsavel por fazer com que o oprimido projete em si a visdo negativa que o opressor tem dele, de
ser ignorante e incapaz, algo que ocorreu entre os Waiwai na relagdo com os missionarios, con-
siderando que desse confronto os indigenas também criaram representagdes dos nao indigenas
nem sempre positivas. Havia entre eles e ainda ha varios obstaculos, e um deles refere-se a
barreira linguistica, mas ela estava longe de ser a mais dificil de ser enfrentada. Havia muitos
siléncios intraduziveis que os separavam, mas que hoje precisam ser “escutados”.

Se ¢ por meio das praticas discursivas que as pessoas constroem os outros € também sdo
construidas, para a compreensao da formagao de um sujeito Waiwai, a partir do discurso sobre o
outro, o quadro a seguir mostra como os sujeitos Waiwai entrevistados se percebem e percebem
o ndo indigena a partir das instincias de discurso, das atuais relagdes sociais, das acdes e intera-
¢oes, pessoas e mundo material, construidos no confronto histdrico:

Quadro 5 - Modos de Ser indigena e nao indigena para os Waiwai

Modos de Ser indigena para os Waiwai Modos de Ser ndo indigena para os Waiwai

Se eles sairem da aldeia para cidade, védo ver
A primeira coisa com que eu comecei a brincar que tem na cidade bebida alcodlica e outras

foi com o arco e flecha, que pra nds néo era coisas ruins; mas hd também aqueles que
somente um brinquedo, mas, na verdade, uma pensam em coisas boas, querem ir para a cidade
arma. (Wiriki). para estudar e nGo pensam somente em coisas

ruins. (WirTki).

Digo que ndo se deve queimar as florestas,

que ndo se pode poluir os rios, que devemos
preservar a natureza. E muito menos abandonar
a nossa lingua e nossa cultura. (Taniw).

Mas quando escutam musica ou veem televiséo,
eles comecam a cantar e dancar igual ao
branco. (Taniw).

Eu ndo quero casar com branco porque branco

Tatuagem néo pode, s6 pode pintura indigena. A judia da mulher, ele deixa e vai embora.

pintura indigena néo tem doencga. (Arisiya).

(Arisiya).

Hoje nds vivemos na aldeia em constante
[...] o cacique ndo deseja brigas entre 0s comunicag@o entre nds, ndo existem tantos
parentes, por isso os nossos filhos se sentem conflitos porque o atual cacique nunca permitiu
intimidados, pois eles ndo desejam ser punidos a entrada de bebidas alcodlicas. Quem vem da
pelo cacique, eles precisam seguir as regas. cidade para a aldeia néo pode levar nenhum
(Neytem Mawayana). tipo de bebida com dlcool pois é castigado.

(Neytem Mawayana).

9 Ainda que a vertente tedrica Analise Critica do Discurso (ACD) considere que a lingugem ndo se encontra
seprada da sociedade, as suas categorias analiticas (FAIRCLOUGH, 2008, p. 103) ndo serdo seguidas nesta
abordagem, mas mostraram caminhos para as reflexdes levantadas nesta subsecao.
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[...] nés iamos buscar timbé e batiamos o timboé
na dgua para matar os peixes para comermos
assados na beira do rio. Entdo, nossas
brincadeiras eram muito boas [...] quando nds
brincdvamos, faziamos com os elementos da
nossa prépria cultura. (Tio Tio).

[...] mesmo assim, nunca procuramos imitar as
dancas dos brancos, principalmente algumas
dancas, como o forré e outras. (Tio Tio).

Entéo, na época dessas festas, a gente se pinta,
a gente fica animado, mas néo é assim nos
outros dias, quando nés queremos fazer outras
festas. Eles ndo gostam muito. Aos poucos, eu
estava tentando inserir outra festa tradicional e
também tentando criar algumas festas em datas
tradicionais. (Manasa).

Aprendi que eu néo podia falar palavréo com
0S N0ssos parentes, que devemos conversar com
nossos pais com carinho, e também que quando
a gente vai falar com as autoridades nés temos
sempre respeitar [...]. (Manasa).

Como vivemos no dia a dia na margem do rio,
assim como hoje, naquela época a dgua ainda
ndo era poluida. Assim, nés tomdvamos banho,
saltdvamos ndgua, brincdvamos muito na beira
do rio. (Eduardo).

Somente depois que eu comecei a aprender o
portugués é que eu passei a entender o que eles
estavam falando de mim. Eu enfrentei muita
coisa desse tipo. Eles falavam de mim com
preconceito [...]. (Eduardo).

Naquela época havia somente arco e a flecha,
ndo havia espingarda. Havia aqueles arcos com
a ponta bem afiada e eram os préprios indios
que faziam para matar os bichos grandes, como
anta e paca. (Irayki).

[...] como agora as pessoas usam rifles e
espingardas, é provdvel que deixemos de fazer
as flechas, elas ja séGo pouco utilizadas. Hoje
usam mais armas, mas elas também trazem
riscos. (Irayki).

Chama minha ateng¢d@o nas criangas que
aprendem o portugués a capacidade que

eles tém de ajudar aqueles que ndo sabem,
que ndo tiveram a oportunidade de estudar,
principalmente os mais velhos. Sempre hd um
mais novo que acompanha um mais velho.
(Waytia).

Acho que todas vezes que se aprende qualquer
lingua, a primeira coisa que nos ensinam séo
as cosias que ndo prestam [...] Mas eu acho que
eles ndo querem ser brancos ndo, eles querem
Saber, como no meu caso. (Waytia).

[...] se hd uma comemoragéo, nés temos que
nos pintar, o cacique orienta que seja assim. E
€ assim que nds conhecemos a nossa cultura
desde crianca, por meio da observacdo. (Ary).

NGs precisamos escrever a nossa propria
histéria [...]. Por exemplo, ndo me interessa
saber quando Pedro Alvares Cabral chegou
aqui. O que importa é conhecer hoje a nossa
realidade. (Ary).

Fonte: Céncio (2020).

De um lado, os modos de Ser indigena para os Waiwai ainda se mostram fortemente
ligados aos aspectos da cultura ancestral, numa forma de resisténcia cultural, o que ¢ expresso
no manejo do arco e da flecha ensinado pelos pais, desde a infancia, como instrumento de defesa
do territorio e de luta pela sobrevivéncia; a preservacdo da natureza e a ndo polui¢dao dos rios
aparecem como tracos da educacao indigena, assim como o respeito as orientagdes do cacique
e dos mais velhos para que crescam no respeito mutuo e assim vivam melhor; os elementos
da propria cultura sempre procuram ser destacados e valorizados como marca de identificagao
Waiwai; de outro lado, alguns modos de Ser ndo indigena os desagrada, pois sdo concebidos por
eles como lesivos e maléficos, o que os desvirtuaria e colocaria em risco os principais tragos de
sua cultura. Entre os aspectos frequentemente criticados pelos Waiwai estdo o uso de bebidas
alcoolicas, as palavras de baixo caldo utilizadas nas relagdes interpessoais, algumas dangas nao
indigenas que os desagrada (talvez pela maior erotizacdo dos corpos), o uso de armas de fogo e,
em maior escala, o preconceito.
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A partir dessa relacdo, pudemos observar que alguns fatos se impdem aos sujeitos. Os
contextos locais sdo influenciados e delineados pelas decisdes produzidas em outras esferas
sociais, como ¢ caso de situagdes em que decisdes sdo tomadas nas reunides na casa grande,
Umana, com os indigenas e suas liderancas. As orientagdes compartilhadas entre eles constitui
um dos componentes do contexto que influencia comportamentos e discursos, quando em
situacoes de contato com os nao indigenas.

Ainda acerca da compreensdo da formacdo do sujeito Waiwai, ha outros componentes
igualmente importantes. Entre eles, destacamos a visdo e o0 modo como os Waiwai se posicio-
nam frente ao poder do outro (muitas vezes negando-o0) e como realizam estratégias de empode-
ramento discursivo. As identidades sociais aqui compartilhadas foram construidas ndo mais nas
singularidades, mas nas fronteiras das diferentes realidades. Trata-se, portanto de entre-lugares,
compreendidos como um pensamento construido nas fendas, nas bordas, a partir das relagdes
estabelecidas com os nao indigenas, historicamente.

, .

A expressdo “ele quer ser branco” ¢ muito utilizada entre eles quando ha assimilagdo de
um comportamento que se manifesta contra os principios partilhados entre eles. No municipio
de Oriximind, por exemplo, devido as ruas da cidade ndo terem sinalizacdo, nem fiscalizac¢do
constante no transito, o indice de acidentes com motocicletas ¢ muito alto. Por conta disso,
um jovem Waiwai morreu em um acidente de moto. Este fato é sempre recorrente nas falas
dos Waiwai para lembrar o que pode acontecer com os indigenas que vao para a cidade (e
“esquecem’” seus saberes), querendo “ser branco”, ou melhor, querendo se comportar como nao
indigenas.

Em suas reflexdes acerca do papel da linguagem e do discurso na construgdo de represen-
tacoes, relagdes, papeis e identidades em diferentes contextos socioculturais, Fairclough (2008,
p. 209) concluiu que “as formas pelas quais as sociedades categorizam e constroem identida-
des para seus membros sdo um aspecto fundamental do modo como elas funcionam, como as
relagdes de poder sdo impostas e exercidas, como as sociedades sdo reproduzidas e modifica-

2

das”.

E por isso que se diz que a construcio das identidades sociais se da na negociagio e pode
ser, portanto, transgredida. Essa transgressao, todavia, ndo instaura novos modelos, ela provoca
fissuras numa dada forma de Ser e de se perceber no mundo. E, como mecanismo limitrofe
nas relagdes de poder, ndo instaura, mas simula uma nova ordem; ela ndo apaga, mas perturba,
interfere na norma vigente. A transgressao €, assim, um investimento no horizonte de sentidos
de uma mesma ordem discursiva. Desta forma, a cultura Waiwai ndo pode ser entendida como
algo fixo e imutavel, mas sim como um sistema fluido e aberto a reinterpretacao.

Assim, no discurso estdo envolvidas ndo s6 questdes de natureza linguistica, mas também
aspectos sociais, culturais, ideologicos, histdricos, entre outros. Desse modo, o discurso, além de
espelhar relagdes sociais, ideologias, dogmas e hierarquias sociais, também constroi a realidade
e as identidades sociais. Fanon (2003, p. 36) chama atencdo para a importancia da Igreja na con-
solidag@o do projeto colonial, cujo inicio de criacdo e desenvolvimento se deu com a invasdo da
América. Ele questiona o papel da Igreja e o lugar que essa instituicdo ocupou nesta estrutura de
poder colonial, sendo também responsavel pela legitimagao da ideia de raca e da naturalizacao
do sistema de hierarquias dos colonizadores em relagdo aos colonizados.
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Pelo discurso religioso, por exemplo, a Igreja buscou manter seu dominio ndo sé por meio
da for¢a ou do poder econdmico, mas também exercendo uma lideranga moral e intelectual e
fazendo concessoes, dentro de certos limites de interesses, levando, muitas vezes, os individuos
a pensarem e verem o mundo a partir de um lugar que os colocava numa posi¢cao de subalter-
nidade. Trata-se de uma influéncia sedutora que, entre os povos Waiwai, funcionou como uma
espécie de “conquista moral” para os norte-americanos, ja que a colonialidade comeca quando
o “outro” ¢ classificado pelo detentor do poder como inferior.

A partir destas consideracdes, questionamos a elaboracdo e a imposi¢ao de um discurso
religioso que menosprezou de maneira significativa a identidade cultural do povo indigena
Waiwai. Ou seja, evitou-se reconhecer os indigenas como seres inteiramente humanos, o que se
deu por meio de um discurso intelectual cristdo em tom de convicg¢do, de certeza e de sabedoria,
presentes no discurso religioso. Sob tal condi¢ao, o indigena foi declarado impermedvel a ética
e aos valores. Foi também relacionado ao mal absoluto, por ser concebido como um sujeito
corrosivo, como um elemento deformador da estética e da moral adotados como padrdo de Ser
pelos missionarios norte-americanos. A Colonialidade do Ser se expressa, assim, nas formas
de inferiorizagdo das populagdes indigenas, aproximando-as ou distanciando-as de um modelo
cultural, econdmico, social e comportamental ditado pelo poder hegemonico.

Nas paginas iniciais da obra de Homer Dowdy, o qual se utiliza de um discurso religioso e
doutrinador para narrar a introduc¢do (em tom de pacificacdo) de novas regras morais religiosas
estrangeiras entre os Waiwai, € possivel perceber como foi planejada essa inser¢ao e qual era a
expectativa missiondria de conversao dos indigenas:

[...] os missiondrios concluiram que, se quissessem ganhar o povo, teriam de
comegar alcangando os homens e, por meio deles, as mulheres e as criangas.
A prova de estar certo, este meio diferente de aproximacgao, veio muitas vezes
nos meses seguintes, a comegar com a conversdo do mais improvavel homem
da tribo [Euka]. Esta e outras intervengdes - algumas reconhecidas apenas tar-
diamente com a dire¢do de Deus - vieram pela ora¢do. (DOWDY, 1997, p. 10).

Sabendo-se que ndo haveria possibilidade de conversdo as novas regras de conduta
propostas pelos missionarios, logo estes imaginaram que ndo haveria conversao se todo o grupo
ndo se convertesse. Entdo eles passaram a investir num plano da conversdo individual (ao
contrario do que ocorreu com muitos povos indigenas), iniciando por Ewka, o xama e principal
lider dos Waiwai. Aos poucos, Ewka também passou a usar um quadro negro que havia conse-
guido com os missionarios para a ensinar os indigenas. Muitos deles chegavam até o xama, e
este os ensinava o alfabeto e a respeito do papel de Deus, sempre iniciando as aulas com oragao
(DOWDY, 1997, p. 171-216).

Esta forma de colonialidade pde em questao a qualidade do Ser. Todavia, os discursos que
a constitui se apresentam arbitrarios. No que se refere aos Waiwai, esses discursos geralmente se
apresentam na forma de classificagdo do Ser, como por exemplo, a partir da definigdo de que se
trata de irmaos menores, proprios para cuidar, educar e evangelizar sob os preceitos de quem os
julga, atitude que pode ser evidenciada na descricao de Homer Dowdy (1997) sobre o processo
de conversao dos Waiwai ao cristianismo:

Os uai-uais por si mesmos nao podiam crer como Euca cria; os uai-uais reagiam
de modos muito diferentes ao novo ensino. Apenas uma pratica da nova fé era

84



PRA'I]CAS DE COLONIALIDADE/DECOLONIALIDADE NA
AQUISIGAO E APRENDIZAGEM DE LINGUAS NA AMAZONIA

compartilhada por quase todo povo: assistir regularmente as licdes dominicais
em Canaxen. Com graus diferentes de atengdo e interesse os uai-uais iniciavam
o cantico de hinos em sua propria lingua. Alguns fechavam os olhos durante
as oragdes - embora muitos se sentissem mais seguros conserva-los abertos
quando o céu estava sendo invocado (DOWDY, 1997, p. 168).

Ainda que este processo tenha sido permeado de desconfiangas pelos indigenas, os mis-
siondrios 0s viam como irmaos menores que precisavam ser ajudados e salvos do pecado. Nesse
sentido, Catherine Walsh (2007, p. 29) ¢ bem categorica quando diz que “A colonialidade do Ser
se refere assim a ndo existéncia e a desumanizacdo, uma negociacdo do status do ser humano
que se iniciou dentro dos sistemas de cumplicidade do colonialismo e escravidao”.

Ao relatar em sua obra as estratégias discursivas de Bam, Robert Hawkins, para convencer
e introduzir o cristianismo entre os Waiwai, por meio do ensino, Dowdy apresenta um mundo
espiritual duplo em natureza (indigena - cristdo), buscando introjetar no sujeito uma visao uni-
lateral de contato com o Deus ocidental, colocando o indigena sujeito da histéria e da diregao
do seu processo de liberdade e de progresso, quando escolhesse Jesus, pois os indigenas eram
vistos como prisioneiros dos espiritos (Kworokjam), como observado no trecho a seguir:

O Papel de Deus era como um novo feitigo [...] O ensino de Bam enfatizava
os contrastes do mundo espiritual. — Jesus morreu e ressurgiu para destruir os
maus espiritos - dizia. — Ele se sacrificou para libertar os cativos, prisioneiros
dos maus espiritos. Jesus cortou as amarras e anulou o poder dos tabus. Se fez
isso, como poderia Ele conviver ao lado dos maus espiritos dentro de vocé?
Vocé precisa escolher entre Jesus ou os espiritos. Se Ele entrar, o maligno tem
que sair. (DOWDY, 1997, p. 167).

Assim, fundamentados na razdo humana e no cristianismo como o instrumento do saber
verdadeiro, enquanto descoberta, os missionarios ja sinalizam entre os Waiwai o poder dos nor-
te-americanos sobre os indigenas. Em 1984, o Novo Testamento completo chegou as maos dos
Waiwai (DOWDY, 1997, p. 276), e em 2002 o missiondrio linguista Robert Hawkins entregou a
eles a Biblia completa, o Antigo € o Novo Testamento (SOUZA, 2014, p. 86).

E importante observar, também, que os remédios alopéticos fizeram parte fundamental
da estratégia missiondria, pois eram constantemente associados ao Deus cristdo. Eles viam que
0s missionarios usavam “bolinhas brancas e macias e do liquido que esguichava através de um
espinho brilhante” (DOWDY, 1997, p. 96) no tratamento das doengas que tanto castigavam os
indigenas. Assim, os medicamentos passaram a ganhar muita importancia devido as curas pro-
porcionadas, competindo agora com o interesse pelos facdes e machados.

Souza (2014, p. 39) explica que “os missionarios administravam as doses necessarias
sempre seguidas de oragdo, de modo que, para as representacdes indigenas, a cura, mesmo
provocada pelos remédios, era atribuida ao Deus cristao”. Assim, as representagdes missiona-
rias davam conta de que todo o conhecimento ¢, antes de tudo, conhecimento do proprio Deus,
de modo que, para os missionarios, associar a alopatia a acao divina estava em pleno acordo
(DOWDY, 1997, p. 123).

Na perspectiva de um exercicio decolonial, Maldonado-Torres (2007) considera que a
emergéncia da reivindicacdo de identidades negadas deve ser uma pratica fundamental na des-
colonizacdo do ser, pois se trata do reencontro do sentido do ser humano, e do ser em geral, por
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parte daqueles que foram considerados na modernidade como meros humanos. E a liberagao
de grandes imaginarios ao arbitrario, ¢ a agao responsavel frente ao outro. Esta reivindicagao
da identidade negada historicamente ¢ manifestada na fala dos professores Wiriki e Tio Tio, ao
narrarem sua inser¢do nos movimentos indigenas e a importancia da comunicacao em lingua
indigena e em Lingua Portuguesa para poderem dialogar em razdo dos conflitos vivenciados
pelo seu povo:

Lembro que quando participava dos movimentos indigenas, onde eu via
também os outros povos indigenas, ficava preocupado porque eu precisava me
expressar. Eu ficava me questionando o que acontecia. Os brancos e as autori-
dades percebem quando alguém fala bem, fala correto. Essa pessoa ja ndo fala
somente a sua lingua indigena, ela ja aprendeu o portugués. Nem por isso a
gente ndo pode dizer que ele ndo seja mais um indigena. Claro, sdo indigenas,
mas também aprenderam a outra lingua, a lingua do branco (ENTREVISTA
com professor Wiriki, em 27/06/2016).

Depois que eu aprendi a falar portugués, posso dizer que houve algumas
mundangas na minha vida. Eu fui o primeiro intérprete entre as lideran-
¢as, viajava para Belém, para Sdo Paulo, para Manaus. Todo tempo eu era
chamado para esse trabalho, para as reunioes (ENTREVISTA com professor
Tio Tio, em 24/11/2016).

A consciéncia de Wiriki e Tio Tio de que precisam estudar mostra a possibilidade en-
contrada por eles de deslocar o sujeito, sensibilizando-o, como uma resposta aos que ainda se
encontram aprisionados em posi¢gdes de subordinagdao, quando da nao reivindicagdo de seus
direitos. Nesse sentido, Van Dijk (2015, p. 117), ao falar do poder como controle, observou
que os grupos possuem maior ou menor poder se forem capazes de exercer (maior ou menor)
controle sobre os atos e as mentes dos membros de outros grupos. Todavia, pontua que os grupos
podem exercer controle sobre outros grupos ou apenas controld-los em situacdes ou dominios
especificos.

Opondo-se a ideia de que ndo houve resisténcia aos discursos missiondrios, mesmo que no
contexto da aldeia eles assumissem a funcao de intérpretes do texto sagrado, os Waiwai também
manifestavam resisténcia as estratégias dos missiondrios, conforme descrito por Dowdy:

Os uai-uais nao encontravam dificuldades para compreender que Deus era um
espirito. Os maus espiritos viviam entre o povo € 0s governavam; assim seria
com o Espirito de Deus, se eles preferissem. De fato, Jesus tornou-se para todos
apenas mais um espirito, acrescentado ao niimero ilimitado de espiritos que
normalmente vivia ao redor deles (DOWDY, 1997, p. 168).

Souza (2014) comenta que segundo os relatos registrados pelos missiondrios, “a primeira
viagem nao atingiu o objetivo desejado, no sentido de que o cristianismo dos missionarios da
UFM ndo teve poder para modificar as praticas e representacdes WaiWai”. Pois ndo houve
aceitacao dos Waiwai “em seu estdbmago”, ou seja, as normas do cristianismo protestante, aos
pensamentos, percepgdes e agoes. O autor explica que a expressao “em seu estdmago” possui a
mesma ideia que “segurar jesus” (ahsi pinkaki) para os Waiwai, o que entre os evangélicos tem o
sentido de “aceitar jesus no coracao”. Desta forma, a expressao Waiwai Asi pinkaki ¢ usada “no
imperativo, assim como esta escrito, dando a ideia de ndo soltar de nenhum modo, isto €, ‘segure
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firme e ndo solte mais’, d4 a ideia de conversdo ao cristianismo na lingua WaiWai” (SOUZA,
2014, p. 39).

Para tanto, varias estratégias linguisticas eram mobilizadas para que os Waiwai fossem
evangelizados. A ideia da pretensa falta de capacidade indigena para a aprendizagem era negada
a cada investida dos missiondrios norte-americanos. Dowdy (1997) descreve um momento da
desconstrucao dessa ideia no decurso do trabalho de alfabetizacdo, pelos métodos de ensino da
Lingua Inglesa, para aprender a Lingua Waiwai na Aldeia Mapuera:

Euca convivia muito com os missionarios. Era ainda informante para o estudo
da lingua uai-uai e para a traducdo das Escrituras. Os missionarios eram uma
espécie de Paulo, e ele, um Timoéteo. Mas, freqiientando o lar dos missiona-
rios e vendo as ferramentas do homem branco, Euca desenvolveu um apetite
pelas coisas que possuiam [...] Euca lia e tornava a ler até decorar as historias
e versiculos que Bam e ele traduziam do papel de Deus [...] De sua escrivani-
nha expedia cartas aos uai-uais que sabiam ler, aos missionarios em Canaxen,
e até para Achi, que estava de férias nos Estados Unidos (DOWDY, 1997, p.
171-172).

Com muita clareza Dowdy descreve que Ewka era considerado um informante para que os
missionarios se apropriassem da Lingua Waiwai com a intengdo de converté-los ao cristianismo.
Todavia, esta resposta positiva também negava-lhe a percepcdo etnocéntrica da incapacidade
intelectual indigena, uma vez que o xama cada vez mais se aprofundava no conhecimento lin-
guistico para a comunicagao escrita na lingua indigena, tendo como referéncia a Lingua Inglesa.

Howard (1993) considera que a conversdo dos Waiwai ao credo evangélico levou-os a
uma modificacdo radical. Entretanto, também argumenta que os indigenas ndo ficaram inteira-
mente submissos aos missionarios. Segundo a pesquisadora, os missiondrios se aproveitaram
da habilidade dos Waiwai de visitar outros grupos para, através deles, atrai-los a si com intuito
de conversdo. Os Waiwai, por sua vez, valeram-se dos bens de troca, dos remédios, da escrita,
dos novos poderes espirituais proporcionados pelos missionarios para dominarem outros povos
indigenas.

Esta questdo pode ser confirmada na fala do professor Taniw, quando demonstra e defende
a importancia de conhecer a realidade do ndo indigena para reivindicar seus direitos, quando
espoliados por eles:

Estamos conhecendo a realidade do branco, coisa que para nos era desconhe-
cida ha muito tempo, porque quando vinhamos para a cidade nos ficavamos
com muito medo, hoje esse medo ja ndo existe mais, nos ja sabemos conversar,
quando precisamos de alguma coisa nos procuramos as autoridades, quando
precisamos voltar para a aldeia nos procuramos outra pessoa para ajudar
na nossa viagem, no nosso retorno (ENTREVISTA com professor Taniw, em
27/06/2016).

Assim, para os Waiwai, dominar a fala e a escrita daqueles que podem colocar em
risco seus direitos, constitui uma estratégia de descontrucdo de poder sob o jogo de forcas
da lingugem, considerando que nas sociedades hegemonicas as instituigdes se comunicam por
meio de signos fechados e pelos discursos de convencimento. Portanto, o discurso persuasivo ¢
sempre a expressdao de um discurso institucional. E a sua apropriacdo pressupode, para Taniw, ter
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acesso ao ato de fala de um comando exterior a sua cultura, mas que também lhe confere poder
social nesse outro contexto. A lingua, portanto, ndo € usada apenas para transmitir informacoes,
mas assume o sentido de cumprir objetivos determinados na comunidade ou negociados neste
mesmo espago pelos seus interlocutores. Entre os muitos objetivos por tras das estratégias de um
processo comunicativo esta a inten¢do de comunicar ao interlocutor a posi¢do que o indigena
acredita ocupar nos diferentes contextos sociais.

Desta forma, podemos dizer que a relagdo entre os Waiwai e os missionarios foi uma
relagdo estabelecida no conflito, mas também na partilha num mesmo espago, por mais que eles
se negassem mutuaente. Nessa relagdo, os dois modos de enunciagdo estavam relacionados em
um mesmo discurso, o discurso religioso. Tal discurso conferia aos missiondrios uma imagem
de homem que possuia outro deus, despertando a curiosidade dos indigenas. O tom de certeza,
de sabedoria, aliados as praticas de ensino para a leitura da Biblia, presentes nos discursos dos
missiondrios revelam as estratégias de Colonialidade do Ser, mas também chamava atencao
dos indigenas. Ao observarem essas estratégias persuasivas, os recursos linguisticas engendra-
dos nesse processo, os Waiwai incorporaram alguns preceitos que foram utilizados em seus
discursos persuasivos para o convencimento e também para poderem exercer certa influéncia no
contato com outros povos indigenas da regido.

COLONIALIDADE DO SABER: TRANSGRESSOES E
TENSIONAMENTOS

A Colonialidade do Saber estd relacionada as formas hegemdnicas de conhecimento e
impde-se nas configuragcdes de hegemonia epistémica, politica e historiografica. Este tipo de
colonialidade utiliza-se das formas de produc¢do de conhecimento como locus de legitimagdo
cultural, descartando formas, sujeitos e lugares outros de se conceber e disseminar o conheci-
mento. No que se refere aos povos Waiwai, a construcao dessa logica se deu e ainda se da entre
transgressdes e tensionamentos no confronto entre os conhecimentos indigenas e os conheci-
mentos ndo indigenas.

A repressdo de outras formas de produgdo do conhecimento ndo europeu, Quijano vai
designar Colonialidade do Saber. Aqui nega-se o legado intelectual e histérico de povos
indigenas e africanos, por exemplo, por considera-los primitivos e irracionais pelo fato de serem
“outra raca”, diferente do que se estabeleceu como padrio e, por conta disso, sem referéncia.
Mignolo (2003) observa que os espanhois julgavam e hierarquizavam a inteligéncia e a civiliza-
¢do dos povos a partir de critérios relacionados ao desenvolvimento da escrita alfabética.

Entre os Waiwai da Amazonia setentrional, as condi¢des e os dispositivos de poder utiliza-
dos na conversao pelos missiondrios norte-americanos, mostram que esses povos indigenas vi-
venciaram um longo perido de emergentes problemas relacionados aos Direitos Humanos, pois,
como visto anteriormente, entre eles ocorreu a manutencao da desigualdade, da racializacao, da
subalternizacao e inferiorizagao dos seres, assim como de suas logicas de racionalidades. Pois a
lingua indigena era descrita e ensinada na perspectiva do dominador.

Quijano (2005) e Mignolo (2003) explicam que os mecanismos de genocidio e silencia-
mento dos falantes indigenas e de seus conhecimentos sdo resultantes do processo colonial
iniciado com uma nova rota maritima, o circuito Atlantico, que trouxe alguns paises da Europa
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para a América Latina dando inicio ao processo de colonizagdo. Esse processo descrito por
Quijano (2005) tem quatro etapas que atuaram no contato entre colonizador e colonizado: 1) ha
uma classificacdo e reclassificacdo de sujeitos; 2) ocorre a criacdo de estruturas institucionais
que articulam e administram essa classificacao; 3) ocorre a criagdo de espagos em que essa clas-
sificacdo se institucionaliza; 4) e desse processo surge a formulacao de perspectivas epistemolo-
gicas que canalizam uma nova matriz de poder — a nova produg¢ao de conhecimento (QUIJANO,
2005).

E nessa “superposi¢do” da epistemologia ocidental que, em sua universalidade, neutra-
lidade e objetividade, sao negados os corpos situados em contextos historicos especificos e as
epistemologias que os povos indigenas produzem (MIGNOLO, 2006). E desse entre-lugar e
desse silenciamento das epistemologias indigenas que ira resultar, por exemplo, as narrativas
de transi¢do que hierarquizam as sociedades entre modernas e tradicionais (MIGNOLO, 2003)
como base da construgdo de discursos fundamentados em conceitos cientificos que desvalori-
zam praticas de significar o mundo diferentes das da Europa, como os conceitos sobre escrita.

A subalternizagdo dos conhecimentos vai ocorrer, entdo, a partir da Colonialidade do
Saber, conceituado por Quijano (2005) como “colonialidade do poder/saber”. Nesta relagdo, ha
a criacdo de uma alteridade, o indigena ¢ visto como outro, marcado por aquilo que lhe falta:
falta ciéncia, falta civilidade, falta humanidade. Conforme Clifford (1998), passam-se a se cons-
tituir nas ciéncias também outros discursos cientificos legitimados, como o da Linguistica e da
Antropologia, que criam verdades sobre as sociedades indigenas, enquadrando-as e imobilizan-
do os povos e as linguas. Portanto, a Colonialidade do Saber ¢ uma perspectiva de anélise critica
da producdo da hegemonia e da consolidagdo de conceitos sobre lingua e linguagem, que mais
dizem ao falante como falar, sobre o que falar e com quem ele pode falar, do que descrevem suas
praticas discursivas.

Em meados do século XX, a questdo das linguas indigenas no Brasil passou pelas maos de
instituicdes missionarias como o SIL, e mais tarde pelas de linguistas e antropologos formados
no modelo cientifico norte-americano seguindo “o fetiche do fonema” (SOUZA, 2007, p.
152-153). Os usos da escrita alfabética e elementos fundamentais para conceitos de identidade
eram construgdes que nao faziam parte das vivéncias dos povos indigenas. Assim, ndo € possiel
considerar no Brasil o conceito lingua sem se analisar a colonialidade do poder/saber, os agentes
e as politicas envolvidas nesses processos, pois eles também sdo parte constituinte dos conceitos
de lingua e linguagem.

Compreender as ideologias de salvagdo, civiliza¢do e subalterniza¢do que estdo contidos
nesses conceitos e suas implicagdes para as praticas linguisticas dos grupos indigenas sdo fun-
damentais quando estd em questdo a escolarizagdo para os povos indigenas. A perspectiva critica
aos processos de exclusdo e estigmatizacdo desses povos, os quais sempre construiram logicas
de conhecimentos fora da escola, que ndo se enquadram e desafiam os modelos ocidentais, ¢
considerada uma pratica decolonial e trangressora, uma vez que tal pensamento possui uma
genealogia que ndo estd fundamentado nos moldes ocidenais de produgdo e validagdo do conhe-
cimento, mas reemergem no pensamento € no fazer decolonial.

Entre os mecanismos de silenciamento dos falantes indigenas apontados por Quijano
(2005), destacamos o discurso politico/cientifico utilizado pelos missionarios norte-americanos
para marcar a diferencga entre eles e os Waiwai como pertencentes a sociedades distintas hie-
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rarquicamente. Isso fica evidente em muitos trechos da obra de Homer Dowdy (1997) sobre a
historia de “como Eucé e seu povo trocaram o medo pela fé¢ em Cristo™:

O povo parecia mesmo ter sido preparado por Deus para o trabalho que o
Senhor estava prestes a realizar nele e por meio dele. Isto se tornava evidente,
a medida que a degradacdo e decadéncia em sua vida pregressa se faziam co-
nhecidas. Desde que nenhum homem sobrevive num vazio, os uai-uais foram
sendo preparados para receber a mais profunda mudanca que lhes era oferecida.
(DOWDY, 1997, p. 9).

Ao impessoalizar o discurso, Dowdy atribui a Deus o trabalho de conversao dos Waiwai ao
credo evangélico, buscando “proteger a face” dos missionarios diante desse projeto de invasao e
de tentativa de sobreposi¢do ao conhecimento do outro, dando ideia que eles foram “autorizados”
a essa investida por um ser superior, Deus. Isso fica mais evidente quando ele busca esquivar os
missionarios do contato direto com os indigenas, fundando um contato direto dos Waiwai com
Deus, o que fica evidente quando diz “o trabalho que o Senhor estava prestes a realizar nele e por
meio dele”. O discurso politico/cientifico ¢ um recurso utilizado por Dowdy para mostrar que tal
investida foi necessaria porque os Waiwai viviam na degrada¢do e na decadéncia, num vazio. A
ideia de vazio esta relacionada a desqualificagdo dos conhecimentos indigenas diante dos conhe-
cimentos dos norte-americanos, € € um recurso hierarquico de legitimagao deste ultimo saber.

No entanto, para que fosse possivel adentrarem ao territério indigena e instituirem
o conhecimento ocidental entre os Waiwai, era necessario que estivessem vinculados a uma
estrutura institucional, neste caso a Igreja, como entidade mantenedora, e a Missdo Evanggli-
ca da Amazonia. Para tanto, a palavra de Deus passa ser usada como arma. O comportamento
moral e 0 modelo de Ser ocidental sdo postos como referéncia numa ordem de classificagdao que
diminui e demoniza os indigenas. E pelo discurso religioso que é articulada e administrada essa
classificacdo, como pode ser verificado no relato de Dowdy sobre o inicio do plano de catequi-
zacao, em 1948:

[...] trés irmaos sabiam que pela frente havia ainda uma violenta batalha a ser
travada, com um objetivo claro e definido - a invasdo de um grande territorio
ainda totalmente dominado por Satanas, usando a Palavra de Deus como arma.
Os irmaos Hawkins - Nilo, 33 anos, Rader 30 e Roberto 26, todos altos, rijos,
com olhos brilhantes e coragdes compassivos, tinham lastro para semelhante
aventura. Cresceram num lar no Texas, tendo no pai um exemplo vivo dos
padrdes biblicos tradicionais, onde as doutrinas do pecado e salvacdo foram
corretamente valorizados. (DOWDY, 1997, p. 49).

A ideia de que os Waiwai era um povo que vivia no mundo das sombras e do pecado foi
sustentada num conceito hegemonico de saber, construido pela diferenca entre as sociedades,
em um processo subalternizante que considera e impde essa diferengca como uma dependéncia
que as sociedades indigenas devem ter para com o nao indigena. Assim, os Waiwai deveriam
chegar as vivéncias dos norte-americanos, os quais representariam o maior grau de evolugao.
O reflexo disso foi o cerceamento da Lingua Poruguesa, e a restrigdo com outros nao indigenas
naquele territério por um longo periodo.

Essa perce¢do da realidade se deu também a partir da demarcacao hierdrquica de espagos.
Sob o argumento de que a palavra de Deus era levada por meio de um “ministério transcultu-
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ral” e que, para isso, era preciso haver condi¢des para que eles alcanssassem o povo Waiwai, os
missiondrios norte-americanos se dirigiram a Georgetown, capital da Guiana, busando permisao
para adentrar ao territorio indigena.

A permissao para chegar ao territorio Waiwai exigiu a criagdo de estratégias e de um forte
aparato de Estado, ou seja, a influéncia dos “ministros do evangelho” junto as autoridades locais.
Esses recursos, cujo objetivo ¢ a integragdo, serve como mecanismo para proteger as disparida-
des surgidas em meio ao sistema mundial e como mascara indeoldgica para justificar a manuten-
cao de tais disparidades pela imposi¢do de um saber. Afinal, a marcha para a economia-mundo
tende diminuir as distancias econdmicas e sociais entre as areas distintas, com fins no progresso
e no interesse direto daqueles que impdem agora o dominio (WALLERSTEIN, 2007, p. 114).

Acreditava-se que as diferencas entre os missionarios e os Waiwai criaria uma dependén-
cia exterior ao territorio indigena, ligada ao espago norte-americano. Mas os indigenas manipu-
laram a estada deles no proprio territorio até que também fossem consumados, pelo embate, os
seus interesses. Essa breve recaptulacao ajuda a compreender como se instaura entre os Waiwai
o processo de formulacdo de perspectivas epistemologicas ocidentais, o que se d4 por meio do
exercicio de uma lideranca moral ¢ intelectual, fazendo concessdes, dentro de certos limites dos
interesses conjuntos dos missionarios norte-americanos.

O primeiro choque entre eles ocorreu quando os estrangeiros comegaram a utlizar a lingua
como um mecanismo de privagado e isolamento, € com a introducao da escrita para fins de ques-
tionar a cultura indigena com os fundamentos na cultura ocidental; enquanto os Waiwai se inte-
ressavam por esse recursos para dialogar com outros povos e transitar por outros espagos alter-
nativos de conhecimentos. A lingua para os missionarios era um instrumento de assimilacdo e de
(des)caracterizagao cultural. Enquanto para os indigenas a lingua possui uma relagdo organica
que nutre ndo somente o corpo de coisas boas, mas também a alma, por meio da sabedoria,
adqurida com a maturidade. A visdo que os Waiwai possuiam de lingua ia de encontro a perspec-
tiva utilitarista dos missiondrios, sustentada numa relacdo assimétrica de poder. Neste periodo a
Lingua Portuguesa era embargada pelos missionarios no territorio indigena.

Ao tentar compreender a relacdo dos Waiwai com as palavras da lingua, Catherine Howard
(1990, p. 21) explica que para eles ha palavras pacificas, ou seja, aquelas que entram pelo ouvido
e vao até o ventre, as partes do corpo onde mora a alma, as emogdes ¢ a sabedoria. Quando as
palavras alcancam este lugar, entdo elas educam, acalmam as pessoas e fazem a alma ficar mais
“dura”, firme ao corpo, ¢ quando a pessoa torna-se madura, sabia, socializada. Este estado de
maturidade e de sabedoria s6 ¢ alcangado por aqueles que possuem as almas mais “duras”, como
os antigos xamas e atualmente os pastores. Por meio de suas palavras pacificas e “endurecedo-
ras”, eles sdo capazes de moldar e firmar as almas nos corpos das pessoas, ou seja, sdo capazes
de “amadurecer” os outros (CAIXETA DE QUEIROZ, 1999, p. 275; HOWARD, 1990, p. 21).

Munduruku (2009) explica que as praticas de silenciamento, que se iniciam com a imposi¢ao
da lingua do colonizador, implantam uma logica que tentou rebaixar os corpos indigenas a uma
condi¢do de subseres humanos. Isso decorre, para Jacupé (2002), da falta compreensdo de que

Somos tecidos do tecido que tece a proria Mae e tudo que criamos vem
dessa mesma trama. Essa trama € uma lei ancestral, é uma lei imemorial. Os
povos indigenas conhecem essa lei. A ciéncia civilizada parace que esqueceu.
Gostaria de lembrar a todos que ndo sdo os povos indigenas que correm risco de
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extingdo, e nem os animais, ¢ nem as plantas. Pois estes vivem de acordo com
a lei. (JACUPE, 2002, p. 94).

A relacao entre natureza, lingua e conhecimento, apontada por Munduruku e Jacupé, assim
como concebida pelos Waiwai, corresponde a estar em um grupo e produzir uma epistemologia
propria, uma vez que falar uma lingua, para eles, implica também aprender a linguagem, ou
seja, aprender as significagdes dessa cultura, dos sujeitos que estdo nesse grupo, em seu contato
interior, mas também com o mundo exterior € com a natureza, numa relagao atravessada pela
significacdo.

Para os Waiwai, tanto a Lingua Waiwai quanto a Lingua Portuguesa muitas vezes possuem
as mesmas funcdes, os mesmos sentidos, mas ambas se distanciam pelo uso, o que evidencia
nelas valores diferenciados. A Lingua Waiwai € vista como fundamental e mais importante que
o portugués, ndo s6 por representar um traco identitario que o ndo indigena exige mediante um
codigo institucional, mas porque somente ela ¢ capaz de representar as praticas discursivas dos
Waiwai, de materializar a cultura e traduzir os conhecimentos que este povo indigena construiu
na relacdo com a natureza e com os demais povos indigenas, o que fica evidente nas falas a
seguir:

E mais facil a gente se comunicar na nossa lingua porque é mais facil contar
com ela todas as nossas experiéncias, toda nossa vida. (ENTREVISTA com
Arisiya, em 26/11/2016).

[...] a partir do momento que nos estamos aqui na aldeia, nos voltamos falar a
nossa propria lingua e a viver a nossa propria cultura. Entdo eu acho que ndo
é a Lingua Portuguesa que vai fazer acabar a nossa cultura. Nos falamos muito
mais a nossa lingua materna do que a Lingua Portuguesa. (ENTREVISTA com
Ary, em 26/11/2016).

Tanto Arisiya quanto Ary estabelecem relacao da lingua indigena com os conhecimentos
da cultura. Eles deixam claro que somente pelo uso da lingua materna € possivel a continuidade
da cultura indigena, ou seja, a lingua esté relacionada a producdo da identidade Waiwai, o que
s6 pode ser compreendido mediante a contextualizacdo da identidade e do uso da lingua nas
suas historias de vida. Os indigenas tém muito interesse em aprender outras linguas, obter outros
conhecimentos, mas se ressentem das objetivacdes que as institui¢des, como a Igreja e a Escola,
possam fazer deles, dai o controle para que os professores de outras linguas sejam eles mesmos,
para que possam administrar a violéncia das praticas de destruigao de seus povos por processos
como a imposic¢ao de outros conhecimentos, pelo ensino de linguas.

Dito isto, com base nos fundamentos da coexisténcia das epistemologias indigenas e
ndo indigenas e da resisténcia das sociedades indigenas, passamos a dizer que entre os Waiwai
muitos efeitos de verdade sdo subvertidos pelos discursos que nao reconhecem as diferencas
entre as culturas. A tentativa de cerceamento dos indigenas de conhecimentos outros, como o0s
da sociedade nacional, assim como da aquisi¢do da Lingua Portuguesa e da Lingua Inglesa, foi
vista como impedimentos e se chocava com a dindmica transeunte desse povo. Essa forma de
regulacdo do saber sempre foi muito questionada por eles e seus argumentos de confronto quase
sempre remotam a historia do contato com os missionarios, como observado nas falas a seguir:

Eu lembro muito bem de quando eu era crianga, eu havia sofrido muito na
época porque nos ndo tinhamos contato direto com o branco, o nosso cacique
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nunca autorizava a ida para a cidade. (ENTREVISTA com professor Neytem
Mawayana, em 27/06/2016).

[...] se nos ficarmos isolados, sem falar portugués, vai ser dificil a comuni-
cag¢do com as pessoas da cidade. Vocé precisa aprender a falar e entender a
Lingua Portuguesa para poder conversar, poder se comunicar, e mesmo assim
para poder se alimentar, para comprar alimentos e outras coisas. Entdo é ne-
cessario, é bom para o indigena aprender outras linguas, como o portugués, o
espanhol. Mas se nos ndo aprendermos o portugués, ou outra lingua, tudo vai
ficar mais dificil. (ENTREVISTA com professor Tio Tio, em 24/11/2016).

O sentido de aprender outra lingua, de conhecer outra cultura, para os Waiwai, estd inscrito
na falta de didlogo e interag@o, como principios que intermediam o didlogo com os ndo indigenas.
Nao dialogar significa provocar o isolamento, a falta de convivéncia, de circulagao e de garantia
de acesso a outros bens culturais. A aquisi¢do de outros conhecimentos para os Waiwai sempre
foi um recurso de resisténcia a violéncia do invasor e ao sofrimento. Waytia, por exemplo,
questiona a visdo sobre a aquisicdo de uma nova lingua que insiste em evitar as contradigdes,
as tensoes e os conflitos que sempre estiveram presentes nas relagdes sociais entre os Waiwai:

E importante sim ter esse conhecimento. O que me motivou a aprender a Lingua
Portuguesa foi o desejo de estudar e a necessidade de facilitar a minha comuni-
cacdo com as outras pessoas que me motivaram a aprender a Lingua Portuguesa
[...] No meu ponto de vista, essa pessoa vive s6 no seu mundo, ela se fecha,
fica sem ler outra lingua e ter outros conhecimentos. Se eu ndo soubesse falar
indigena nem portugués, certamente eu ndo iria poder estudar e crescer na vida
(ENTREVISTA com Waytia, em 27/06/2016).

Para Waytia, se um sujeito indigena se fecha em sua cultura, ele evita dialogar com o
mundo exterior, ele deixa de observar as condi¢des do presente, ndo sabe analisar as diferencas,
contextos, as circunstancias que o coloca em desvantagem nas diferentes situagdes. Esta sua
ideia de ler e buscar outros conhecimentos supera o formalismo da mera adi¢do de elementos
das culturas subalternas pelas culturas hegemonicas. E reconhece, com este pensamento, as di-
ferengas internas em cada cultura e as possibilidades de supera-las pelo aprendizado de linguas.

Esta forma de conceber a realidade também foi evidenciada na fala de Waytia, por ele
entender que aprender o portugués ¢ uma necessidade de ordem politica e, por isso, de garantia
de direitos. Nesse sentido, Waytia aponta a questdo do pensamento localizado, o que poderia
alimentar a ideia de desarticulagdo, contribuindo para a percep¢ao da perspectiva unica do co-
nhecimento. Sendo assim, os Waiwai contestam a falta de experiéncias com outros povos, prin-
cipalmente com os ndo indigenas:

Nos temos que aprender também o portugués. Com essa lingua foi possivel
conhecer outros lugares, outras pessoas, e saber o que o branco pensa. (EN-
TREVISTA com professor Tio Tio, em 24/11/2016).

Os nossos parentes Tiriyo, quando vém para ca, para nossa aldeia, eles
conversam com a gente na lingua deles. A gente ndo sabe a lingua deles.
Mas se nds ndo conversarmos com eles, a gente ndo vai aprender. Somente
falando, conversando, perguntando o nome das coisas, dos objetos, a gente vai
aprendendo. [...] precisamos conversar pessoalmente com eles. Entdo ocorre
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do mesmo jeito com o portugués. (ENTREVISTA com professor Manasa, em
22/11/2016).

A ideia de isolamento e de pensamento desarticulado ndo encontra sustentacdo quando da
relagdo dos Waiwai com o conhecimento. Para eles, a aquisi¢do de uma lingua e dos conheci-
mentos que podem ser adquiridos com ela é sempre uma construgao pautada na vivéncia, na in-
terlocucdo, na experiéncia com outros povos, em outros espacos sociais. Tudo isso € constituido
de maneira pratica na vivéncia, dai a necessidade de adentrar a outros espagos de socializagao,
para além de onde estdo, e vivenciar outras praticas discursivas, o que ainda esta para além da
limitagdo de nosso horizonte epistemologico.

Para ilustrar essa questdo, Eduardo, ao reconhecer as diferencas de pensamento dentro
de sua cultura, observa que a visdo que antes algumas liderancas possuiam, dada a influéncia
dos missiondrios, comecou a ser modificada. Waytia também observa que a sua maneira de ver
as meninas indigenas j4 comegou a ser desestabilizada, ou seja, a cultura Waiwai possui uma
dindmica que esta para além de ser reconhecida apenas como uma cultura passiva, de testemu-
nho, de passividade, conforme as narrativas abaixo:

O cacique Euka nao deixava ninguém ir para cidade porque ele pensava que
nos itamos nos envolver com os ndo indios, que tamos ficar misturados porque
tamos conhecer outras mulheres e ter filhos. Isso preocupava porque ameagava
acabar com a nossa cultura indigena. Esse era o pensamento dele. Ele ndo
deixava os jovens sairem. E até hoje alguns indigenas pensam assim [...] Mas,
depois disso, eu comecei a sair para a cidade. (ENTREVISTA com professor
Eduardo, em 16/11/2016).

Eles incentivam tanto os meninos quanto as meninas. Mas sdo poucas as
meninas que querem seguir a carreira académica. No entanto, ha muitas indias
estudando em Santarém. Até me surpreendi, porque antes eu tinha a impressao
de que as indias tinham medo de enfrentar, de morarem sozinhas em Santarém,
elas tinham vergonha, eram muito timidas. Mas agora ha muitas la, as que eram
da minha época, ou até de antes (ENTREVISTA com Waytia, em 27/06/2016).

Os principios que determinam o pensamento de Eduardo e de Waytia € o de que a igualdade
ndo se realize em separagdo, porque com separagdo nao haveria igualdades, considerando que a
igualdade de acesso aos conhecimentos sé serd possivel se houver a possibilidade destes conhe-
cimentos se relacionarem entre si. Nesse sentido, a relacdo entre as culturas, para os Waiwai, nao
deve ser compreendida sob um ponto de vista epistémico que ordene valores dominantes como
base para as relagdes sociais, o que ndo permite que a realidade seja apreendida a partir de um
modo especifico de pensar, centrado em dada cultura e em determinadas formas hegemonicas
de pensar.

Sem duavidas, a introdugdo da escrita pelos missionarios causou uma ruptura com a tradi¢ao
desses povos. A intencdo do processo de alfabetizacdo com a educagdo escolar era de assimilar
os indigenas e torna-los “cristdos civilizados”. Os indigenas, por sua vez, nem sempre viam esse
processo dessa forma, ou seja, enquanto os missiondrios e a sociedade envolvente queriam (e
ainda querem) domina-los por meio da escrita, eles queriam dominar (e ainda querem) a escrita
justamente para ndo serem dominados.
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Esta questdo foi patente nos didlogos com os sujeitos do estudo, quando justificam o
interesse dos alunos Waiwai por aprender a Lingua Portuguesa:

[...] as criangas indigenas que ainda ndo estdo na escola indigena demons-
tram interesse em aprender o portugués na escola. Principalmente agora que
elas querem estudar e fazer faculdade, pois elas recebem hoje incentivos dos
pais agora, tanto meninas quanto meninos. Eles dizem que se as criangas e os
jovens ndo souberem portugués, eles ndo vao poder fazer nem o ensino médio
e nem a faculdade (ENTREVISTA com Waytia, em 27/06/2016).

Algumas dizem que querem ser enfermeiras, outras professora, depois que se
formarem. Mas, pra isso, preciam conhecer, preciam estudar mais para terem
melhor didlogo. Na sala de aula as vezes elas falam que querem ser médicas,
como forma de brincadeira, mas isso pode ser realizado no futuro, quando
eles ingressarem na universidade (ENTREVISTA com professor Wiriki, em
27/06/2016).

Desta forma, podemos dizer que os modos de pensar que orientam o ordenamento das
relagdes sociais entre os indigenas, principalmente no que se refere ao aprendizado da Lingua
Portuguesa, ndo sdo inteiramente informadas pelo saber cientifico, enquanto maneira de pensar
hegemonico; ao contrario, eles foram construidos nos movimentos de luta contra essa hegemonia,
representada no desejo de aquisi¢do de outras linguas, mas também na manutencao e no fortale-
cimento da sua propria lingua indigena na Aldeia Mapuera.

A alfabetizacdo dos Waiwai, ao contrario do que muitos pensam, ndo se deu na lingua
nacional, o portugués brasileiro, mas sim na lingua nativa, aprendida, transcrita e ensinada pelos
missionarios norte-americanos. No que se refere a relacdo educagao versus conversao, a moral
cristd, em sua versdo evangélica fundamentalista, passa a reger, com reservas por parte dos
indigenas, certas condutas. S@o essas relacdes, confrontadas com a ideologia cristd, que vao
impregnar o processo de alfabetizacdo na lingua indigena. Cumpria a missao a explicagdo do
mundo com base no cristianismo, subvertendo e reprimindo outras formas de produgao do co-
nhecimento que se davam naquele contexto. Mas esta relagdo era conflitante, pois, como observa
o professor Wiriki, eles sempre tiveram suas politicas internas na aldeia:

Em todo caso, pode ocorrer que um jovem que vad a cidade ndo queira mais
pensar assim. Afinal, ele ja foi vitima de preconceito, tanto quanto sdo agora
os seus parentes. Isso pode acontecer também. Olha a principal barreira é
mantermos a nossa tradi¢do, nos temos que manter isso. Sempre ha impedi-
mentos, mas também nos temos nossas politicas internas aqui na Aldeia. Em
certo momento em nossa cultura houve vdrias barreiras, por exemplo, quando
ocorreu o nosso contato com os missionarios (ENTREVISTA com professor
Wiriki, em 27/06/2016).

Os Waiwai, portanto, ndo aceitaram com docilidade os conhecimentos a eles prescritos,
esses conhecimentos foram negociados para que a convivéncia na aldeia fosse possivel. Assim,
seus costumes, normas, leis, davam suporte para que naquele contexto se estabelecesse um equi-
librio para as suas existéncias. Por conta disso, as praticas de conversao se intensificavam. Nesse
jogo de forgas sociais, eles adotavam alguns argumentos, como o de substituir “divertimentos
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mundanos” por “divertimentos cristdos”, o que foi aplicado posteriormente como uma tatica
para a conversao religiosa dos Waiwai (OLIVEIRA, 2010, p. 35).

A partir dessa relacdes, a obra “O Pajé de Cristo”, de Homer Dowdy, que noticia o
“sucesso missionario” nas aldeias Waiwai logo se espalhou pela América do Norte. Tal obra re-
presenta uma forma de produzir conhecimento a partir do discurso hegemonico disciplinar, para
condensar ou suprimir as posi¢des rivais divididas, cuja principal caracteristica se da por privi-
legiar um padrao de pensamento ocidental, mas também por veicular uma imagem do indigena
como objeto, ndo como sujeito que produz conhecimentos, o que lhe permite, portanto, reclamar
a falsa neutralidade anunciada na obra. Os Waiwai sdo abordados como sujeitos que procuram a
redeng¢do a seus pecados, e os estrangeiros como os homens que trouxeram a luz.

No entanto, a presen¢a dos missionarios norte-americanos com suas mercadorias, escrita e
historias sobre Deus despertava curiosidade nos indigenas, os quais, para compreender o mundo
ndo indigena, conferiam interesse e atencdo. As tentativas de inferiorizacdo do indigena pelo
saber foram condi¢des para a imposi¢ao de um poder. Contudo, os mecanismos de naturalizagao
de conhecimentos praticados pelos missionarios norte-americanos entre os Waiwai vao se chocar
com as concepgoes de linguagem/lingua, articulados com a natureza e com os corpos indigenas,
e estes vao conviver em conflito até a atualidade. A continuidade deste processo passa a se dar de
outras formas nas atuais praticas de educagdo escolar orientadas pelas agéncias governamentais.
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CONSIDERAGCOES FINAIS

Para que fosse possivel entender a historia dos povos Waiwai da Amazonia brasileira,
especilamente do territorio indigena Nhamunda-Mapuera, sua ampla rede nativa de intercam-
bios, a cosmogonia e a tradigao cultural, foi necessario aprofundamento teodrico nas fontes his-
toricas disponiveis sobre esse povo indigena, complementando com informagdes provenientes
das entrevistas in locu realizadas com os sujeitos. Nesse sentido, essas primeiras conclusoes
constituem uma interpretacao possivel dos dados expostos, que poderdo desdobrar-se em novas
possibilidades de interpretagao.

O estudo da organizagdo social e dos aspectos sociolinguisticos dos Waiwai de Mapuera
mostrou que os processos produzidos na articulagdo das diferengas culturais, por meio de
complexas negociagdes com os nao indigenas repercutiram na atual organizacdo social e nas
forcas que agem sobre as linguas (Waiwai-Portugués) naquele contexto. As mudangas estabele-
cidas a partir das relagdes e tensoes entre eles € 0os estrangeiros possibilitaram novos processos
socioculturais e sociolinguisticos, que geraram novas praticas sociais por meio do uso de novas
linguas, para além da Lingua Indigena Waiwai. As novas experiéncias religiosas difundidas
pelos missionarios evangélicos “exigia” que eles se colocassem como exemplo de comporta-
mento e de conduta a serem seguidos pelos indigenas. E essas novas adequagdes e mudancas
ndo deveriam se dar somente na esfera da religido, mas também nas praticas sociais discursivas
e educativas.

Nesse processo, entre os Waiwai da Aldeia Mapuera ocorreram transformagdes € ressig-
nificacdes de praticas sociais e discursivas, gerando novas estruturas sociais e praticas outras,
mediadas pelo intercdmbio econdmico e comunicacional com os demais povos indigenas € nao
indigenas, em razdo dos “beneficios” da modernidade. Portanto, entre os Waiwai de Mapuera
nao ¢ possivel falar de identidade como um conjunto de tragos fixos. Nao ¢ possivel falar em
um territorio Waiwai sem associd-lo as relacdes de poder, o que pressupde embates culturais.
Todavia, cabe destacar que o poder aqui nao est4 associado apenas ao poder do Estado, mas sim
ao poder que os proprios povos indigenas detém a partir de suas diferentes apropriacdes em e
sobre os seus proprios territorios, € a forma como compreendem suas territorialidades.

Verificamos que as suas experi€ncias de contato entre si € com os demais habitantes dos
paises em que circulam, possibilitou que eles falassem, além de suas linguas originarias, as
linguas dos grupos com os quais mantém relagdes mais estreitas. Mesmo que muitas linhas fron-
teirigas tenham se rompido, abrindo caminho para a ressignificacdo de novas identidades, mais
abrangentes e coletivas, e principalmente calcadas em principios cristdos, os Waiwai continuam
a caminhar com as marcas de suas ancestralidades.

No que se refere a aquisicao e a aprendizagem da Lingua Portuguesa entre os Waiwai, no
contexto da realidade da Escola Indigena da Aldeia Mapuera, especialmente com relagdo ao
modo como a aquisi¢ao e a aprendizagem da Lingua Portuguesa vai constituindo a sua formacgao
no territério indigena, verificamos que esses povos indigenas ndo se sentem satisfeitos somente
em aprender a ler e a escrever a Lingua Waiwai, lembrando que no passado eles foram em-
bargados pela missionaria evangélica de estabelecer didlogo com os nao indigenas falantes de
portugués. Foi essa ruptura e o desejo de aprender a Lingua Portuguesa que os levou ao estabe-
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lecimento de uma escola indigena em Mapuera e o rompimento com as prescri¢des ditadas pelos
missionarios.

No processo de conversao, o discurso de ordem era a obediéncia absoluta as escrituras, o
que se fazia por meio de um jogo de lutas hegemonicas, forjadas para legitimar o saber ocidental,
esconder e rejeitar os conhecimentos indigenas. A lingua indigena aprendida pelos missionarios
ndo foi utilizada apenas como um veiculo de transmissdo de informag¢ao, mas, sobretudo, como
um instrumento de poder. Por meio dessa forma de Colonialidade do Saber, a Biblia passou a
ser, por muitos anos, o Unico texto escrito lido na aldeia, ja que a leitura se sobrepunha a escrita.
Entretanto, mesmo que a memoria ancestral fosse reprimida pelos novos conhecimentos apren-
didos, esta continuou viva pela forca da pratica de contar historias, pela narra¢do oral, a qual
continua a agregar a memoria de varias épocas ao presente.

Nesse espago entre os conhecimentos, ha uma relagdo contra-hegemonica, ou seja, de con-
tra-poder, configurada pelo questionamento dos Waiwai acerca da educagdo que lhes ¢ ensinada
na escola. Na Escola Indigena Waiwai observamos que os professores promovem uma pratica
de ensino que busca a integracdo entre os conhecimentos, com atengdo e interesse real por
aquilo que o outro tem a dizer sobre sua cultura e sobre a cultura do “outro”, efetivando-se uma
educacao intercultural pautada no respeito a diferenca, muito evidenciada no desejo de aprender
a lingua do ndo indigena, mas com muitas reservas na absorcao de seus valores culturais.

Ficou evidente nas falas dos sujeitos entrevistados e na observagao realizada na escola que
a aquisi¢do da Lingua Waiwai se da na relagdo com seus pais, desde crianga, e na convivéncia
com os demais parentes, no dia a dia da aldeia. Essa aquisi¢ao esta relacionada a tradi¢do oral,
a forga de contar historias, as experiéncias vividas no territdrio indigena e a socializagdo no
interior dos grupos sociais, caracterizando uma relagdo imbricada na cultura, na identidade, e no
universo da vida Waiwai, mediados pela linguagem.

No que diz respeito ao aprendizado do portugués e sua articulagdo com a lingua indigena
na Escola Indigena Waiwai, a observacao na escola mostrou que a dinadmica utilizada pelo
professor de tradugdo de palavras da Lingua Waiwai para o portugués e inglés ¢ uma pratica
bastante recorrente pelos professores e muito requerida pelos alunos. Essa articulagdo se da
devido ao intenso interesse em conhecer novas expressdes € o desejo de muitos alunos desen-
volverem a mesma habilidade de tradug@o que seus professores possuem, o que os leva, cada vez
mais, ao distanciamento do monolinguismo. O monolinguismo entre os Waiwai ¢ uma situagao
linguistica reprovavel, pois falar outras linguas faz parte da cultura e ¢ uma pratica desenvolvida
por eles nas suas historicas redes de relagcdes no norte amazonico.

O aprendizado do portugués se articula a lingua indigena, na sua maioria, pela necessida-
de de comunicagdo, tendo em vista novas formas de sociabilidade com os nao indigenas. Essa
questdo reitera a forte caracteristica do povo Waiwai de conectar-se com outras pessoas, de
interagir ¢ interatuar a partir da reflexdo sobre o seu proprio conhecimento, o que lhes permite
intervir sobre as demais dimensdes da vida. E por meio dessa possibilidade comunicacional que
sdo tecidas novas possibilidades e o sentido das relagdes, como novas formas de se perceber no
mundo e de regulacdo das condutas, necessarios para articular as mudancas de interesse do dia
a dia.

A aquisi¢do e o aprendizado da lingua indigena se desenvolve no territorio indigena nas
praticas e nos eventos sociais circunscritos a Aldeia Mapuera e a Escola Indigena Waiwai. No
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espag¢o da escola ocorre tanto a aprendizagem da lingua indigena (esta em maior escala) quanto
a aprendizagem do portugués. O professor estabelece pontes entre os conhecimentos linguisti-
cos das linguas envolvidas (Waiwai-portugués) e entre as diferengas culturais, ao ensinar dado
conteudo. Ainda que reduzidas, ha praticas sociais discursivas escritas, mas prevalecem as re-
lacionadas aos eventos de oralidade. No espaco da Aldeia Mapuera prevalece a aquisi¢do da
lingua indigena (em maior escala). A aquisi¢ao da Lingua Portuguesa ¢ bastante reduzida e as
praticas sociais discursivas sdo predominantemente orais.

As relagdes internas e externas sdo sobrepostas pelos usos das linguas e pelas praticas
sociais discursivas em espacos de fronteiras, nos entremeios entre a escola na aldeia e o espago
urbano. Os discursos e as interagdes por meio da fala e escrita, tanto em Waiwai quanto em
portugués, se ddo mais na escola do que em outros espacos de socializacao da Aldeia Mapuera,
onde prevalece a Lingua Waiwai falada. Fora do ambiente escolar, nos aqui chamados de entre-
meios, espacos de fronteira entre o territorio indigena e o espago urbano, prevalece os eventos
de oralidade na Lingua Waiwai, mas ela comega a “disputar” espago com a Lingua Portuguesa
falada, a medida que os sujeitos seguem em dire¢do aos espacos urbanos, nos dialogos com os
falantes de portugués. Tanto o processo de aquisi¢do quanto de aprendizagem de lingua entre
os Waiwai da Aldeia Mapuera ocorre de forma contigua, ou seja, tanto em ambientes naturais
quanto em ambientes instrucionais, como a escola.

A articulagdo das diferencas culturais, contribuiu para verificar se a relagdo entre a Lingua
Portuguesa e a Lingua Waiwai resulta na formac¢do de um sujeito particular. Essa questdo pode
ser verificada quando do estudo da introducdo dos missionarios evangélicos entre eles. A nova
religido ndo trouxe somente um novo saber espiritual, mas também por meio dela foi inserido o
texto escrito. Ao ser guiada por um livro, a Biblia, a nova religido fez da leitura uma ferramenta
de vital importancia para a evangelizagdo e ensino dos dogmas cristdos, usado como elemento
principal para a “consolida¢do” de uma logica religiosa ocidental hibrida entre eles.

Esse sujeito particular Waiwai, constituido na interagdo, no jogo de forgas sociais, com-
preende que o contato com outras vivéncias e experiéncias pode promover o enriquecimento
humano e fomentar maior abertura de espirito, condi¢gdes fundamentais para a construcao de
uma competéncia multilingue e intercultural que conduza a compreensao e aceitagdo de outras
maneiras de pensar, de enfrentar a realidade e de agir. A consciéncia e o respeito pelos diferentes
conhecimentos ¢ um argumento de defesa contra o pensamento unico € uma possibilidade de
maior inserc¢do social na luta pela garantia de direitos e inser¢do profissional.

A partir destas consideragdes, podemos dizer que o sentido da aquisi¢ao da Lingua Portu-
guesa entre os Waiwai da Aldeia Mapuera esta inscrito na razdo de aprender essa outra lingua
para conhecer as outras culturas e dialogar com conhecimentos outros, pois, para eles, nao
dialogar significa provocar o isolamento, a falta de convivéncia, de circulacdo e de garantia de
acesso a outros bens culturais. A busca de conhecimentos para os Waiwai sempre foi um recurso
de resisténcia a violéncia do invasor e ao sofrimento. Assim, a necessidade de falar a Lingua
Portuguesa ¢ justificada, inicialmente, pela consciéncia da importancia do didlogo com os ndo
indigenas.

No caso da Lingua Portuguesa, essa lingua possui um papel institucional e social ainda
pouco consolidado na Escola e na Aldeia Indigena onde os sujeitos estdo inseridos. Ela € reco-
nhecida como uma lingua de dificil acesso. A aquisi¢cdo da Lingua Portuguesa entre os sujeitos
da pesquisa, em maior escala, evidenciou que essa aquisi¢ao ainda ocorre na cidade ou nos
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espacos de circulagdo com os ndo indigenas, na convivéncia, na interlocu¢@o, em circunstancias
de comunicagdo verbal mobilizadas pelas necessidades comunicativas, na propor¢ao de seus
impactos na vida social.

O sentido de educacdo Waiwai, portanto, ndo deve ser restringido apenas a transmissao
de ideias, conhecimentos, técnicas e valores; deve ser compreendido nos termos de que aquilo
que se sabe ¢ “incorporado”, toma assento no ideal de pessoa almejado nos processos de so-
cializagdo, e em seus corpos, € estes devem ser adequadamente produzidos para receber os
conhecimentos. No jogo de forgas sociais dentro do territério indigena, as posicdes que eles
sempre ocupam evidenciam uma localizagdo além da pretensa forma hegemonica de perceber as
relagcdes com os ndo indigenas e de uma Unica forma de pensar.

Em outras palavras, as questdes aqui pontuadas vao explicar que a aquisi¢cdo da Lingua
Portuguesa, historicamente reivindicada pelos indigenas Waiwai da Aldeia Mapuera, embora
ocorresse de forma a tentar negar suas culturas e submeté-los politica e epistemologicamente,
produziu (e ainda produz) praticas de resisténcia e enfrentamentos. E € esse modo de existir que
permite que eles se desconectem, no sentido particular de ndo comungarem com pensamentos
que lhes desfavoregam, nos modos de operacao de suas ideologias.
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