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RESUMO

A filosofia do Século XIX foi marcada pela substituicdo da ideia de um sujeito racional e
autdbnomo por um sujeito social. Esta transi¢do pode ser compreendida como a “crise dos
fundamentos”, um conceito inspirado por pensadores como Dilthey, Nietzsche e Marx. Nos
discursos de legitimacgédo da ética e da justica, esta mudancga trouxe como consequéncia mais
evidente a perspectiva relativista. O presente artigo examina como 0 pensamento
contemporaneo assimilou este suposto fim do projeto do Esclarecimento e de uma moralidade
de cunho universal, transformando os sujeitos universais em sujeitos historicos e sociais. Nao
se pretende aqui propor um novo modelo de fundamentagdo, mas apenas analisar quais as
consequéncias mais dramaticas a serem extraidas da aceitacdo de um relativismo extremo,
cuja prerrogativa € a da incomensurabilidade dos valores morais.
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ABSTRACT

The philosophy of the 19th century marked the replacement of a rational and autonomous
subject for a social one. This transition can be referred to as a “crises of foundations”, a term
coined in the 20th century, and can be found in the works of thinkers like Dilthey, Nietzsche
and Marx. In legitimizing discourses of ethics and justice, this change has highlighted a
relativistic perspective. This article examines how contemporary thought has assimmilated
concepts of the Universal Moral and the supposed end of the Enlightenment Project so that
human subjets can be perceived nowadays as historical and social beings instead of universal
ones. Therefore, our intention is not to propose a new reasoning model but analyze the most
dramatic consequences of an extreme relativism whose prerrogative is the
uncommensurability of moral values.
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ORIGENS
Estilo dominante na arte ocidental do final do Século XVIII até cerca de 1830, o
Neoclassicismo buscava reviver o espirito das grandes civilizacdes da Grécia e Roma antigas.

Seu impulso inicial ndo vinha de artistas, mas dos pensadores porta-vozes do Iluminismo,
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como Diderot e Voltaire. Esta arte em defesa da racionalidade encontra repercussao nas telas
de Jacques-Louis David (1748-1825). Com ele, o Neoclassicismo se revestiu ndo apenas da
defesa de uma arte racional, moral e intelectualizada, uma espécie de “Renascimento” do
mundo classico, mas também se transformou em um movimento grandioso associado a
Revolugdo Francesa.

Sabemos que as caracteristicas do projeto moderno estdo demarcadas na cultura do
Renascimento, dentre estas a valorizacdo da capacidade da razdo humana de conhecer e de
transformar a realidade. Uma ciéncia ativa e pratica tomava o lugar de um saber
contemplativo. Enquanto a perspectiva medieval era teocéntrica, o projeto humanista tinha o
homem em seu centro. A partir de entdo, o antropocentrismo colocava conhecimento,
moralidade e politica em uma forma laica, independente da religido.

Vejamos a tela “A Morte de Socrates” (1787). Aqui, o tema heroico e as formas
classicas irrompem. A cena mostra SAcrates (469-399 a. C.) na prisdo. Ele é visitado por seus
discipulos, pouco antes de ingerir veneno. Seus gestos e a pose contrastam claramente com o
desdnimo dos demais personagens. O homem desolado no corredor, encostado no arco, €
Apolodoro. De acordo com Platdo, Socrates teria mandado Apolodoro embora porque este

estava transtornado demais diante da iminente morte do mestre. David o retrata nas sombras,

em pose de extrema fraqueza.

Figura 1 - “A Morte de Socrates” (1787)
Figure 1 - "The Death of Socrates" (1787)
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Todos os demais personagens sdo amigos ou discipulos de Sdcrates, com excegdo
daquele com vestes vermelhas, no centro do quadro. Ele foi enviado para testemunhar a
execucdo, mas parece ndo suportar ver os preparativos. Sua angustia ressalta o heroismo de
Sécrates e a crueldade de uma condenacdo injusta. SOcrates passou suas Ultimas horas
debatendo sobre a imortalidade da alma. Ele levanta o dedo, como se estivesse a indicar um
plano de existéncia mais elevado. Sentado a seu lado est4 Crito, o qual, ap6s o andncio da
sentenga, tentou convencer em vdo o mestre a fugir. Platdo estd imovel a beira da cama,
olhando para baixo, com a cabeca curvada e aparentemente perdido em seus pensamentos.

Sécrates conduziu o humanismo classico a dois grandes temas, traduzidos nas
reflexdes sobre a natureza da Justica (Dike) e da Virtude (Arete). A definicdo de justica
encontra seu significado primitivo na literatura grega, referindo-se apenas ao modo pelo qual
uma determinada classe de pessoas se comporta habitualmente ou o curso normal da natureza.
Em seu notavel estudo sobre os filosofos gregos, W. K. C. Guthrie (1987) enfatiza que a
palavra ndo implicava necessariamente que esse comportamento habitual fosse a maneira tida
como correta, nem mesmo sugeria a menor ideia de uma obrigagé&o.

Quanto ao conceito de virtude — a arete — lembramos que este era um tema relativo,
nunca empregado de modo absoluto. A classe dos sofistas era a de professores itinerantes que
tinham em comum principalmente o ceticismo filosofico. Assim, a arete era uma palavra
incompleta, a designar um certo tipo de habilidade. A natureza da virtude tornaria sempre
obrigatoria uma explicacao posterior, uma vez que ser bom exigiria dizer em que atividade se
é bom.

A direcdo do conceito de virtude a alguma coisa pratica levava a reconhecer que todas
as acOes humanas se definiam de um ponto de vista estratégico, sintetizando a forma pela qual
os sofistas se posicionavam em relacdo ao conhecimento. Concebida no modelo de uma
habilidade ou eficiéncia, a arete dependia sempre de um conhecimento prévio da tarefa em
questdo, para que seus termos pudessem ser definidos. Logo, “ser um bom cavaleiro” exigiria
conhecer adequadamente as tarefas e finalidades do cavaleiro.

Socrates e Platdo tentaram dar ao conceito de arete um significado mais amplo. A
ideia de virtude ganharia entdo um sentido genérico de virtude humana e da exceléncia do
homem enguanto tal. O empreendimento humanista nos primérdios do pensamento classico
propunha uma busca e descoberta da finalidade Gltima do homem. Esta tarefa pressupunha
que, da mesma forma que existiriam aquelas virtudes individuais, dependentes de fins e

objetivos que podem ser alcangados, haveria um tipo de funcdo geral que todos os homens
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teriam que realizar. Temos aqui, portanto, a primeira ideia de que, por tras das diferencas
entre estes homens individuais, todos eles seriam dotados de uma espécie de humanidade
comum, resumida na crenca em uma esséncia ou finalidade ultima do homem.

A invengdo socratica do humanismo surgiu representada na tese de que “virtude €
conhecimento”. Em seu carater geral, a virtude envolvia a ideia de que haveria uma finalidade
do homem enquanto tal. A tarefa filos6fica implicaria, entdo, investigar qual é esta meta e,
posteriormente, defini-la. Virtuoso seria 0 homem capaz de primeiramente conhecer esta
finalidade, e depois de praticar a¢fes que o conduziriam a plenitude desta esséncia ou
fundamento.

Desde suas origens até o apogeu do episddio moderno, no Século XVIII, a pergunta
filosofica foi pela esséncia, e a cultura de fundamentos identificada pela crenca em verdades
absolutas, tanto no terreno do conhecimento quando no campo da moral.

Em um livro deliberadamente especulativo, mas rico em referéncias historicas,
Richard Sennett (1998) argumenta que a transicdo do Século XVIII para o Século XIX foi o
momento de uma delicada ruptura na vida social. Em suas proprias palavras, ¢ a “historia da
erosdo de um equilibrio delicado entre vida publica e vida privada, na qual a geografia da
sociedade era baseado na ideia de um carater humano natural, que pertencia a Natureza e se
refletia no homem” (p. 412). Pouco a pouco, a ideia de uma natureza transcendente teria
perdido seu significado e os homens passaram a crer que eram o0s autores do seu préprio
carater e que cada acontecimento em suas vidas teria apenas uma significacdo que seria dada
por eles mesmos, ao inveés de ser revelada por um conhecimento ultimo.

Ilustramos esta passagem com uma nova tela. No transito do Século XVIII para o
Século XIX, a disputa entre Classicismo e Romantismo alcancou seu apice. Nossa
constatacdo é de que os valores classicos da racionalidade e da ordem deram lugar a novos
valores romanticos, a énfase no poder da imaginacdo, das emogdes e do individualismo. O
Romantismo era uma clara reacdo ao racionalismo iluminista do Século XVIII. Enquanto o
Neoclassicismo estava associado ao lluminismo e aos pensadores que buscavam uma ordem
racional para substituir as supersticdes e os ideais religiosos, a desilusdo com estas formas de
racionalidade, decorrente da ndo concretizacdo deste projeto humanista, bem como a
continuidade do caos e das guerras, conduziu 0s artistas romanticos a uma outra direcdo.

Talvez tenha sido a obra de Goya (1746-1828) aquela que mais sintetizou o transito de

uma arte de celebracdo da racionalidade e do heroismo em direcdo as representacfes de um
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lado sombrio da existéncia humana, no qual prevalecem as dimensdes da loucura, da
supersticdo, do sobrenatural e do macabro.

Seu “Colosso” (1808-1812), por exemplo, tem forte carga narrativa e pode ter sido a
representacdo de uma dendncia: o sanguinario ataque perpetrado em 1808 a Espanha pelas
tropas de Napoledo.

Figura 2 — “Colosso” (1808-1812)
Figure 2 — “Colossus” (1808-1812)

Também é evidente o pessimismo de Goya na tela que representa o fuzilamento de
espanhois rebeldes pelas forcas de Napoledo. Em maio de 1808, o primeiro ministro espanhol
Manoel Godoy havia permitido que os franceses cruzassem o territorio espanhol, com vistas a
conquista de Portugal, mas estes acabaram ocupando Madri. O levante de rebeldes
madrilenhos provocou o fuzilamento em massa por parte das tropas napolednicas em 3 de
maio de 1808. O episddio foi retratado em cores fortes e tragicas por Goya alguns anos mais

tarde.
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Figura 3 - Trés de Maio de 1808 em Madrid (1814)
Figure 3 - The Third of May 1808 (1814)

E interessante observar que todo o desenvolvimento ulterior da arte que sucedeu o
periodo Neoclassico e a heranca racionalista do Século XVIII tenha sido um movimento em
direcdo a subjetividade, abandonando as representagdes de uma ordem metafisica ou a
celebracéo da vida publica, para dirigir-se ao mundo interior dos artistas.

A intuicdo aqui desenvolvida é de que as narrativas ligadas aos grandes temas da
Filosofia, Mitologia e Religido perderam espaco ao longo do Século XIX. Estas narrativas
classicas traziam a identificacdo de personagens e a consagracdo de um modelo de
representacdo de um imaginario ocidental, repleto de um sentido vinculado a uma cultura de
fundamentos, de um conhecimento garantido pela razdo, de uma moralidade de cunho
universal e de énfase na vida publica.

O Movimento Romantico no Século XIX acabou por quebrar esta delicada unidade de
representacdo, de identificacdo de personagens historicos e religiosos, herdis ou deuses da
mitologia, para dar lugar a dimensdo dos homens e mulheres comuns, bem como das emocdes
prevalecendo sobre a racionalidade.

Marco inicial dos movimentos de vanguarda gque surgiram na segunda metade do
Século XIX, mas que se sucederiam ao longo de todo o Século XX, a expressdo da
subjetividade no Movimento Impressionista antagonizou os ideais do mundo classico, agora

ndo apenas pela tematica, como havia ocorrido no Romantismo, mas também pela forma.
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Sabemos que o objetivo dos impressionistas era pintar efeitos de luz, embora muitos
espectadores da época, habituados ao olhar classico, considerassem suas obras inacabadas e
seus temas supérfluos. Mas estes novos artistas anunciaram o fim de uma tradicdo que
exerceu grande influéncia na arte desde o Renascimento. Eles se posicionaram contra a
influéncia da arte académica e sua énfase nos temas mitologicos, historicos ou religiosos.

No lugar das histérias heroicas e edificantes do passado, 0s temas impressionistas
passaram a ser cenas da vida urbana de Paris, cenas rurais e paisagens. Os amantes da arte
estavam acostumados com mulheres nuas desde o Século XV, mas aquelas eram
representacdes de deusas e ninfas, personagens de um mundo transcendente. Por esta raz&o, a
despudorada “Olympia” (1863), de Edouard Manet (1832-1883), causou tanto escandalo.

Muitos criticos a julgaram uma prostituta.

Figura 4 - “Olympia” (1863)
Figure 5 - “Olympia” (1863

Esta outra tela de Manet também escandalizou o publico parisiense. Muitos criticos
atribuiram o conceito geral de “Almoco na relva” ao famoso “Concerto Campestre” de
Ticiano, que mostra a mesma combinagdo incomum de homens vestidos e mulheres nuas. No
entanto, o quadro renascentista era a representacdo de um idilio pastoril e ndo de um fato real.

As vestes de época dos homens no quadro de Manet excluem qualquer possibilidade de uma
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alegoria, fazendo com que muitos espectadores tivessem a impressao de que as mulheres eram

mesmo prostitutas.

Figura 6 - Almoco na Relva (1863)
Figure 6 - Luncheon on the Grass (1863)

Nesta outra tela de Edgar Degas (1834-1917), nomeada “Absinto” (1876), um retrato
do baixo mundo parisiense se transforma na antitese de qualquer louvor ou ideal representado
na perspectiva classica. Diante de homens e mulheres comuns, anénimos, a composicao esta
fora de centro, com espacgo sobrando a esquerda e o cachimbo do homem sendo cortado na
parte direita. Tudo isso confere a obra um carater de imperfeicdo e espontaneidade, como se

fosse um instantaneo fotogréfico.
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Figura 7 - “Absinto” (1876)
Figure 7 - "Absinthe" (1876)
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A decepcdo com os grandes projetos ligados a vida publica e, em especifico, o
“esquecimento” dos ideais norteadores da Revolucédo Francesa estdo no cerne desta ruptura de
um idealismo no transito do Século XVIII para o Século XIX. Para Sennett (1998), a vida
publica teria entrado em colapso em funcdo de que as formas ritualisticas de comportamento
no Século XVIII, baseadas em uma ideia da vida em comum e no pleno equilibrio entre
publico e privado, teriam dado lugar a uma privatizacdo da existéncia € a um narcisismo
exacerbado.

Toda a nocdo moderna sobre a humanidade enquanto género universal estava baseada
em uma certa visdo da natureza humana, em uma cultura de fundamentos e em uma profunda
convicgao na existéncia de uma esséncia universal do homem.

Busco apoio na afirmacdo de Marcio Tavares d’Amaral (1995), para quem a grande
mudanca paradigmatica do Século XIX repousa na pergunta sobre o “tempo do Ser”.
Colocando em crise a nocao de esséncia e tomando a historicidade como a forma cabal do
pensamento, o Século XIX teria quebrado o carater univoco da palavra “ciéncia”, “fazendo

prevalecer a ideia de historia e do fim de toda a metafisica” (p. 14).
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Além de uma relativizacdo das ordens da verdade, da justica e da racionalidade, a
emergéncia da historicidade no Século XIX desmascara a crenca ingénua na harmonia entre
ética e politica, denunciando o poder como dominio e exploracdo. Uma das principais linhas
surgidas na tentativa de acentuar a relatividade das formas de pensamento esté representada
no historicismo de Wilhelm Dilthey. Tendo surtido poderosa influéncia sobre as formulacgdes
posteriores da Sociologia do Conhecimento, certos conceitos historicistas, tais como o de
“determinagdo situacional”, tornaram-Se as bases para as reformulagdes trazidas a partir do
pensamento alemdo do Século XIX.

Portanto, falar de uma crise do universalismo no Século XIX passou a implicar a
renlncia a crenca na existéncia de um estatuto Gltimo para o homem. As nocGes de
“conhecimento” e de “realidade” foram reinvestidas de uma dependéncia frente ao ambito
social/historico, na flagrante acentuacdo da inevitavel relatividade de todo pensamento
humano. O conceito de Mundividéncia em Dilthey (1992) demarca a historicidade como
propriedade fundamental da consciéncia humana, da qual nem mesmo os sistemas filoséficos
constituiriam uma excecéo.

Outro contraponto direto as formulacdes classicas sobre a existéncia de fundamentos
ualtimos é encontrado no pensamento de Friedrich Nietzsche. O nicleo de sua ruptura com a
metafisica esta expresso na condenacdo da racionalidade, por ele desmascarada e denunciada
como uma razdo tiradnica dominando instintos contraditorios. Nietzsche acusou o declinio da
tragédia grega a partir de uma “invasdo” do racionalismo e de sua influéncia socratica. Apolo,
deus da clareza, da harmonia e da ordem e Dioniso, deus da exuberéncia, da desordem e da
musica, antes complementares entre si, teriam sido separados pelo advento da civilizacéo.

E possivel dizer que a filosofia da segunda metade do Século XIX apresentou-se como
uma genuina “filosofia de vida”, uma vez que proporcionou uma reflexdo centrada na
existéncia e marcada pela rendncia de toda e qualquer pretensdo cientifica de validade e de
fundamentos. Por esta razdo, muitos consideram Nietzsche como o Gltimo grande pensador da
metafisica.

A contribuicdo do pensamento de Nietzsche acentua a crise dos fundamentos. Até ele,
a histdria da filosofia teria sido caracterizada por uma aposta na permanéncia, evidenciada na
incapacidade humana de suportar o efémero e o transitorio. Mais uma vez, tomo emprestada a
orientacdo de Marcio Tavares d’ Amaral (1995), no sentido de que a proclamacdo nietzschiana
da “Morte de Deus” no Zaratustra pode ser considerado o episddio central de demarcagdo

entre Modernidade e Contemporaneidade.
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Sabemos que esta “interdigdo” da Metafisica ja teve inicio no Século XVIII, quando os
Iluministas passaram a referendar as noces de Autonomia, Razdo e Livre-arbitrio. Mas foi
Nietzsche que radicalizou os ideais de supremacia do humano sobre o “Além-do-Homem”. A
crenga no mundo transcendente constituiu, segundo ele, o traco essencial da cultura do
Ocidente, capaz de impor desconfianca a tudo o que é imediato, e fazendo com que s6
pudesse ser considerado real aquilo que estivesse por tras das aparéncias. Por isso, Nietzsche
(1987) considerava a cultura ocidental como negativa, demolidora e niilista. E contra esta
negacao que surge o apelo de Zaratustra e a afirmagao de que ¢ chegado o tempo em que “o
homem ndo langard mais a flecha de seu desejo para o aléem do homem”. (p. 184).

A proclamacdo nietzscheana do final da metafisica é equivalente a interdicdo de
qualquer tese sobre o “além do homem”. Este além seria uma inven¢do humana, na medida
em que o proprio homem é o criador dos valores morais, mas acaba por esquecer sua propria
criacdo, vendo nesta algo de transcendente. Se ndo ha fatos eternos ou verdades absolutas, a
filosofia de Nietzsche parte para a tarefa da demolicdo da obra metafisica. O exercicio
genealdgico de Nietzsche encerra ainda uma poderosa critica a moralidade cristd, apontada
como a moral dos plebeus. Esta, substituta da antiga moral dos nobres, teria como
caracteristica o ressentimento. Subversora de uma genuina vontade individual, a moral crista
implicaria um jogo de interesses e invencdes, no qual as necessidades do bem e do mal sdo
criadas.

Finalmente, analisaremos o papel que a filosofia de Karl Marx desempenhou neste
episodio que demarcamos como a crise dos fundamentos. Em suas teses sobre a natureza
humana, Marx diferenciou uma natureza humana em geral de outra, que seria transformada
em cada tempo historico. Na importancia destinada a historia encontramos a negacao de uma
esséncia humana imutavel. Segundo Marx, ndo haveria uma esséncia humana a ser
perseguida, uma vez que este fundamento so seria apreensivel na histoéria.

Os impactos do pensamento de Marx foram notaveis no Século XX, quando suas
ideias passaram a ser sistematizadas pela chamada Sociologia do Conhecimento. Destacamos
em especial a influéncia sobre o pensamento de Karl Mannheim. O pressuposto de que nédo
haveria qualquer forma de pensamento imune as influéncias ideologizantes do seu contexto
social mostrou que as representacbes da realidade, em outras palavras, tudo o que
denominamos consciéncia, sdo produtos originados no espaco social e histdrico, na forma de

uma determinacao situacional.
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Os modos de apreensdo do mundo através da consciéncia sdo, nesse aspecto, situados,
tornando impossivel a vigéncia de uma teoria pura ou a crenga na coincidéncia absoluta entre
sujeito e objeto percebido. Se todo o conhecimento é uma mediacdo, a tese fundamental da
Sociologia do Conhecimento, ao menos na forma pela qual as interpretagdes de Marx foram
tomadas por Mannheim, dirige-se a impossibilidade de compreensdo de qualquer modo de
pensamento enquanto permanecerem obscuras suas origens sociais.

Mannheim (1975) reconheceu que, embora somente o individuo possa pensar, e
mesmo que ndo seja possivel empiricamente apontar a existéncia daquilo que muitos chamam
de espirito grupal, “as ideias e sentimentos que motivam as condutas dos individuos nédo
teriam necessariamente nestes as suas origens, sendo também impossivel entende-las a luz da
experiéncia individual” (p. 97).

A Sociologia do Conhecimento negou a existéncia de principios transcendentais,
enfatizando que as representacdes do mundo sdo produzidas em situagdes concretas e sempre
na dependéncia das formas de vida socialmente alcancadas. A critica de Mannheim ao
Iluminismo do Seculo XVIII torna-se direta em sua pretensdo de confrontar “uma filosofia
estatica da razdo a uma filosofia histdrica e dinamica da vida” (p. 99).

Estas concep¢bes implicam o carater social do pensamento, no qual a estrutura dos
universos conceituais passa a ser determinada pelos interesses e posicdes ocupados pelos
proprios pensadores. Com a linha relativista, 0 pensamento esta condicionado ao tempo
historico, local, e ponto de vista do pensador, havendo, portanto, tantas facetas da verdade
quantos forem os envolvidos no processo.

A heranca que o Século XIX legou ao pensamento contemporaneo em suas vertentes
socioldgicas e antropoldgicas foi sustentada na tese da relativizacio da ordem da realidade. E
importante salientar que o significado do termo “realidade” dificilmente escapa de seu uso ou
de sua funcdo mais referencial, no sentido de que esta é uma categoria que diz respeito a
fendmenos que independem de nossa volicdo. Entretanto, ndo € de todo ilegitimo tomarmos o
“real” na forma de uma apreensdo dos fendmenos pelo sujeito. Esta serd a principal
modificacdo trazida pelo Século XIX: a realidade passa a figurar também em uma espécie de
dependéncia situacional daquele que percebe.

A experiéncia do Século XIX ousou conceber realidade e conhecimento em funcéo de
uma relatividade social e historica. Este talvez seja o elo possivel entre o episodio da crise dos

fundamentos, entendido como renlincia aos modelos absolutos, e o fim da ideia de um
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conhecimento plenamente objetivo, de modo que nenhuma verdade Ultima pudesse ser

enunciada em qualquer investigagdo sobre o homem, a sociedade e a cultura.

PARADOXOS

A linha popularizada por Mannheim pode ser considerada na forma de um programa
forte da Sociologia do Conhecimento, no qual a sociedade seria determinante ndo apenas da
aparéncia, mas também dos contetdos das ideacBes humanas. Esta € a tese geral da ideologia
levadas as ultimas consequéncias e mais tarde identificada como o0 “Paradoxo de Mannheim”.

Indicamos, a seguir dois paradoxos decorrentes da historicizagdo das categorias
surgida no pensamento do Século X1X. O primeiro é de ordem cientifica, 0 segundo de ordem
moral.

1. Quando afirmamos que “ndo ha pensamento imune as influéncias
ideologicas do meio social”, devemos esperar que esta mesma afirmagao, de modo
autoimplicativo, esteja contida em seu pressuposto geral? Isso significa, portanto,
dissolver o contetdo do enunciado naquilo que ele proprio afirma?

2. Em caso positivo, em que lugar seria possivel buscar a fundamentacao
para uma abordagem cientifica sobre o homem e a cultura? Ou teria a crise dos
fundamentos interditado qualquer chance para esta abordagem?

O Paradoxo de Mannheim reproduziu questdes polémicas que ja haviam inquietado
Dilthey. A afirmacdo de que todas as formas de consciéncia sdo histéricas e de que todas as
visdes de mundo devem um carater de submissdo a esta historicidade, parece impor a
inquietante figura de um “circulo vicioso”. Mannheim teria colocado em questdo todos os
pressupostos de objetividade da andlise sociologica. Se a propria categoria de “historicidade”,
a partir da qual torna-se possivel entender as relagcbes do homem em sociedade €, ela mesma,
“historicizavel”, a teoria cientifica poderia entdo ser colocada lado a lado com as crencas que
pretende analisar.

O segundo Paradoxo decorrente do relativismo do Século XIX é de ordem moral e se
configura na forma de um dilema do Antietnocentrismo.

De um ponto de vista antropoldgico, é preciso admitir, ainda que sob os parametros da

cultura ocidental, que tudo aquilo que tem um valor e um significado moral para nés nédo
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precisa ser valido necessariamente para 0s outros, bem como aquilo que tem valor e
significado moral para os outros ndo tem necessariamente que ser aceito por nos.

As consequéncias desta constatacdo, a impossibilidade contemporanea de
fundamentacdo de uma virtude socrética essencial, que perdurou pela tradi¢do do pensamento
classico e da heranga greco-romana até meados do Século XI1X, nos remetem a duas posi¢des:

1. Na primeira, devemos aceitar, com resignacdo, que é impossivel
encontrar um lugar neutro para julgar valores de outras culturas. Se todo e
qualquer juizo sobre os referidos valores é situado a partir de nossa prépria visao
de mundo, isto é, a visdo da cultura ocidental, devemos abandonar qualquer
tentativa de universalizacdo e acatar a tese de que os padrbes morais S&o
incomensuraveis.

2. A segunda alternativa indica que, ao contrario, seria possivel e mesmo
necessario defender padrdes referentes a uma “ética minima”: um conjunto de

valores que deveriam ser aceitos de forma indiferenciada por todas as culturas.

O surgimento da categoria de historicidade no Século XIX trouxe como consequéncia
a crise dos fundamentos; isto €, a recusa de uma natureza humana universal e de uma esséncia
a-historica do homem. O pensamento do Século XX e do alvorecer do novo milénio nos
parecem herdeiros desta crise. A relativizacdo da ordem da verdade e a consequente ideia de
um carater provisorio do conhecimento e da moral obteve abrigo no pensamento poés-
moderno, caracterizado pela rejeicdo da tradicao racionalista inaugurada no pensamento grego
classico e vigente até o lluminismo. A experiéncia moderna e sua énfase na universalidade do
género humano passou a ser considerada positivista e etnocéntrica. No lugar de verdades
absolutas, emergiram as categorias de heterogeneidade, diferenca e relativismo.

A nogdo de “crise dos relatos” desenvolvida por autores como Lyotard (1989), por
exemplo, indica que as narrativas do lluminismo teriam sido dirigidas a legitimacdo de
preceitos sobre a verdade, a justica e a universalidade dos juizos morais. Lyotard afirmou que,
ao contrario do episddio moderno, no qual um logos teorico teve primazia sobre um logos
pratico, as transformacdes tecnoldgicas do Século XX teriam feito com que a busca pela

Verdade fosse substituida pelo ceticismo.

Consideracoes finais - Que fazer?
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As obras de arte que ilustram a primeira secdo deste artigo ndo devem ser
compreendidas rigorosamente como demonstragbes cabais de uma teoria, a saber, a
concepcdo de que a cultura dos fundamentos teria entrado em crise na transicdo do século
XVIII para o século XIX. Ao tomarmos a historia da arte ndo como uma sucesséo de varios
estilos, mas como um processo de permanente transformacao, as telas relacionadas estdo aqui
meramente a servico de uma intuicdo. Esta se resume na ideia de que as imagens constituem
uma forma de narrativa e que, ainda que ndo fosse essa a intencdo de seus autores, as mesmas
podem ser bastante reveladoras de formas sociais, culturais, politicas e morais; enfim, do
imaginario de um determinado tempo.

J& no campo teorico, o desafio contempordneo é o de reconhecimento da
impossibilidade de um “retorno” ao modelo universalista vigente até o Século XIX, aos
modelos de uma ética iluminista e as prerrogativas de uma natureza humana universal. Sem
um lugar seguro para “fundar” a moral e o conhecimento, renunciamos ao ‘“pensamento
forte”, na concepgdo de André Conte-Sponville (2000): um pensamento que operava a partir
das grandes construcdes metafisicas.

A perplexidade do episédio da “morte de Deus” no Século XIX nos obriga a
compreender que ndo apenas os valores que regem a ordem moral sdo denunciados como
producdes histdricas e relativas, mas também o “fundamento”, entendido como “o valor que
sustenta os valores”. A este fundamento ultimo agora chamamos de ilusao.

Encaminhamos algumas inquietacGes decorrentes de nossa andlise e dos impactos
gerados por esta interdicdo da metafisica ao pensamento contemporaneo. O alvorecer do
Século XX trouxe a emergéncia da questdo tecnoldgica na forma de uma situacdo limite. O
uso de armas quimicas na Primeira Grande Guerra, a energia nuclear usada como artefato
bélico, o Holocausto, as bombas jogadas sobre Hiroshima e Nagazaki, a Guerra Fria, 0s
atentados de 11 de setembro de 2001 nos Estados Unidos e suas consequéncias e, mais
recentemente a polarizacdo entre civilizagdo e terror, o surgimento do Estado Islamico, o
ataque ao jornal francés Charlie Hebdo, sdo marcas profundas de uma atualidade na qual
experimentamos uma incémoda sensacéo de desconforto.

Apesar disso, necessitamos cada vez mais de valores universalizaveis que possam
reafirmar o género humano, embora essa aposta nos pareca improvavel a partir da interdicao
sofrida pelo pensamento metafisico. Razédo e fé ndo conseguem apontar caminhos confiaveis.
De um lado, uma racionalidade diluida nos meandros da histéria e, de outro, as religiées que

hoje parecem bem mais propensas a espalhar o 6dio do que nos trazer esperancas.
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O grande desafio que se coloca ao pensamento contemporaneo € o de buscar uma face
humanista, ainda que abandonadas as garantias do estatuto moderno da racionalidade, da
universalidade e da autonomia do sujeito. Renunciar a esta possibilidade do humanismo no
pensamento pos-metafisico significa sucumbir & indiferenga moral e ao relativismo, ao
ceticismo e ao individualismo hedonista. A demolicdo do edificio da metafisica ndo nos deixa
mais a garantia Ultima dos fundamentos, mas apenas um horizonte aberto, que nos convida a
construcdo de um novo humanismo, destituido das certezas do passado.

A heranca do Século XIX impbs a substituicdo da abordagem metafisica pelos
pressupostos antropoldgicos e uma nova necessidade de enfrentamento do problema das
diferencas. O descentramento do sujeito contemporaneo dificulta uma retomada de propostas
tedricas de fundamentacdo de uma ética universal fundada na ideia de uma natureza humana.
Em contrapartida, as crises da atualidade parecem exigir uma reafirmacdo de padrdes éticos
universais.

A nova tarefa do humanismo contemporaneo pode ser precisamente a de encontrar
algo entre as certezas do pensamento metafisico e o cinismo decorrente da indiferenca moral.
Nossa “situacdo-limite” é a de conciliar os avancos cientificos e o desenvolvimento do
espirito humano, de modo a assegurar que a interdicdo do sonho metafisico ndo tenha que

representar, necessariamente, a faléncia de todo o projeto humanista.

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

COMTE-SPONVILLE, André. “A moral sem fundamento”. In: MORIN, Edgar. A sociedade
em busca de valores. Lisboa, Instituto Piaget, 2000.

D’AMARAL, Marcio Tavares. O homem sem fundamentos. Rio de Janeiro, Tempo Brasileiro,
1995.

DILTHEY, Wilhelm. Teoria das concepg¢des do mundo. Lisboa, Edi¢bes 70, 1992.
GUTHRIE, W. K. C. Os fil6sofos gregos. De Tales a Aristoteles. Lisboa, Presenca, 1987.
LYOTARD, Jean-Francois. A condi¢do pds-moderna. Lisboa, Gradiva, 1989.

MANNHEIM, Karl. “O problema de uma sociologia do conhecimento”. In: Sociologia do
conhecimento. Rio de Janeiro, Zahar, 1975.

NIETZSCHE, Friedrich. Assim falou Zaratustra. S&o Paulo, Nova Cultural, 1987.

. A genealogia da moral. So Paulo, Nova Cultural, 1987.

SENNETT, Richard. O declinio do homem publico. As tiranias da intimidade. Sdo Paulo,
Companhia das Letras, 1998.

lustracgdes
Todas as ilustracbes em Web Gallery of Art. www. wga.hu/

[28]



DESAFIOS: Revista Interdisciplinar da Universidade Federal do Tocantins — V. 2 —n. 02. p.13-29, jan/jun. 2016.
DOI: http://dx.doi.org/10.20873/uft.2359-3652.2016v2n2p13

Rogério Ferrer Koff

Doutor em Comunicacdo e Cultura pela Universidade Federal do Rio de Janeiro. Professor do
Departamento de Ciéncias da Comunicacgéo da Universidade Federal de Santa Maria-RS.
Endereco: Universidade Federal de Santa Maria, Centro de Ciéncias Sociais e Humanas,
Departamento de Comunica¢do Social. Campus Universitario Camobi — CEP: 97119900 -
Santa Maria, RS - Brasil

[29]



